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१ अर्थलमिति की सदस्या्एँ- 


प्रकाशकीय 


मुख पर साधना की धनी रेखा भर गंगीर भ्ाँसों ्रे सबको मूलकर सेवा करने की निरभि- 
मान-भरी साध; जीवन का कर्मंमय फैलाब और वस्त्र में सादग्री; माथे में भ्रागम-पुराण, ज्ञान-विज्ञान 
और हृदय में वात्सल्य का 'तुत्‌क-तार' प्रेरणाप्रों का एक बण्डल, एकान्त की ग्रायिका और विहार की 
सबसे बड़ी नारी । 


धर्म सेवा शौर शिक्षा इस भद्भुत नारी के विकास-स्तम्भ है । धर्म उसका साधना-संघान है, 
सेवा उसकी बृत्ति श्रौर शिक्षा उसके सरस जीवन के निह्ोष आग्रह की तपःसिद्ध व्यास्या । और इसका 
अभिनन्दन' ? यह सबसे भलग है । यहाँ 'माँ' की भारती उत्तारी गई है जिसकी स्फटिक-ज्योति में 
दिवि सर्वभूतेज' का स्वरूप बिम्बित हो उठा है । 


झौर इस मा के झ्रात्मिक दान की कइृतज्ञता की भअ्रपेक्षा समझी गयी जब हतप्रभ ज॑न-नारी- 
समाज इनकी सेवाशों से भ्राप्ययित हो उठा, उसकी श्रद्धा परवान चढ़ गयी । 


हमें इसका दुःख है यह ग्रन्थ पहले ही माँखी ब्र० प॑० चन्दाबाई की तारी-समाज की झ्थक सेवाप्रों 
के मुल्यापन के रूप में निकल जाना चाहिये था पर इसे दु:ख भी क॑ से कहे -- समाज का हृदय तो सदं व 
मां की सेवाओं की रंग-विरगी प्यालियों में श्रपता चिरसचित श्रद्धाभिनन्‍्दन डुबो-डुबो अपनी विद्युत न्यूति 


गैले 


तूलिका से युग पर होले -होले माँ! का चित्र झांकता रहा है । 


अप्रैल सन १६९४८ की बात है । अर० भा० दि० जैत महिला-परिषद्‌ के ३१ वें अधिवेशन में 
२० श्रप्रैल को इस संकल्प को प्रस्तावित रूप मिला । श्रीम्रती सुश्ीला देवी (घ० प० सुल्तान सिंह) का 
प्रस्ताव निन्‍न रूप में पारित हुआ :-- 


“आ० भा० दि० ज॑न महिला -परिषद प्रस्ताव करती है कि मानतीया श्रीमती ब्र० ई० चन्दाबाई 
जीने जैन महिला-समाज की जो झकथतोय सेवा की है, उसके श्रभिनन्दन के लिये उन्हें एक ऐसा ग्रन्थ भेट 
किया जावे, जिसमें उमके जीवन एवं कार्यों से सम्बन्ध रखने वाली बातों के भ्रतिरिक्त वर्तमान महिला - 
समाज के लिये उपयोगी लेखों का संग्रह हो ।' 


इस प्रस्ताव को सभी व्यस्तताञों के रहते हुए भी अबिलम्व सक्रीय रूप में ढाला गया । इस 
कार्य में एक कर्ममय उल्लास की झलक थी, थी प्रेम भर श्रद्धा की गहराइयाँ । 


सर्वेत्रभअम झाठ गणमान्य व्यक्तियों का सम्पादन परामझशे मण्डल बना जिसके भ्रधान संयोजक 
श्रीक्षाबू कामता प्रसाद मियकत हुए । ये भ्राठ सज्जन थे :-- 


। 


सं० थं० अभ्दाधाई अमभितस्वन-प्रत्य 


(१) भरी पं० शामप्रीत शर्मा, भारा 

(२) श्री प्रो० खुशाल चन्द्र गोरावाला, काशी 
(३) श्री पं० नेमिचन्द्र शास्त्री, आरा 

(४) श्री बाबू कामता प्रसाद जैन, भलीगंज 
(५) श्री प्रो० टुज्बी, लन्दन 

(६) श्री सुमतिबाई साह, सोलापुर 

(७) श्री सूरजमुखी देवी, मुजफ्फरनगर 

(८) श्री राव नेमचन्द्र साह, सोलापुर 


इस सम्पादक मण्डल ने श्रपना कार्य लगन और तत्परता के साथ किया । फलस्वरूप उचित 
परिमाण मे हिन्दी झोर ब्ंगरेजी -लेखो का सग्रह, भारत के विभिन्न क्षेत्रों के विद्वानों के सहयोग से हुआ्ला । 
ग्रन्थ को, माँतों के व्यक्तित्व को समुज्ज्वल ज्योत्म्ना को सर्वत्र विकी्ण करने और अन्य विपयो पर उप- 
पोगी झोर विद्वत्तापूर्ण लेखो से परिपूर्ण करने की दूष्टि से, प्रौढ़ता झौर मान्यता देने की बलवती झ्ाकाक्षा 
लेकर इस सम्पादन-मण्डल ते अपने कार्यों का प्रसार किया । श्राकाक्षा की श्रौर तीब दीपिका जलो जिसके 
मबुर झालोक मे एक सुनिश्चित झौर सुविन्तित कार्यक्रम की श्रवतारणा हुई । महिलोपयोगी निबन्धो की 
एक सूची बताकर ग्रन्थ की अतेकरूपता को एक गतिदिक्षा प्रदान को गई । इस कार्य में समय का लगना 
स्वाभाविक था क्योकि बीड्धिक सामग्रियों को एकत्रित करता किसी भी कप्टसाध्य कार्य से कम नहीं । 


अपने तीन वर्ष के कठिन परिश्रम की आलीनता को लेकर यह मंडल १६५१ में म्यूरा में 
मिला । कामता प्रसादजी अनुपस्थित रहे जिससे श्रागे के कार्यों पर प्रकाश नहीं पड़ सका । खेर, अपनी 
पृर्णताओों और अपूर्णताओ से लिपटा-चिपटा यह ग्रन्थ श्रगस्त ५१ म॑ दिल्‍ली में छपने गया । 


अपने मुद्रग के शैशव-काल में दिल्‍ली के कुछ विद्वानों ने ग्रन्थ की पाइलिपियाँ देखी । कहता 
होगा, इन लेखों और सस्मरणों के सकलन की सफलताओो पर उनको भ्रनास्था ही हुई प्रौर इसी अ्रसतोष 
की एक सास के धक्के से ग्रन्थ का प्रकाशन भ्रनिदिचत काल के लि. ठप पड़ गया । ग्रन्थ अपने अविकसित 
सौन्दर्य को प्रकाशित न कर सका यह ग्रन्थ के उज्ज्वल भविष्य का ही परिचायक रहा । 


तब कार्य की नितान्तता का ध्यान आया झौर नवीन भाष लेकर नव प्रमुख स्वनामघन्य विद्वानों 
को इस गृदभार को निभाने की स्वीकृति मिली। इन सज्जनो में प्रमुख डा० श्री हजारीप्रताद द्विवेदी, श्री ज॑ ने क्र 
कुमार, श्री बना रसीदास चतुर्वेदी, श्री ने मिचन्द्र दास्त्री और डा० श्री शूत्रिग थे। इन सज्जनों की व्यापक बौद्धिक 
चेतना और परिपक्व दुष्टिकोण से श्राभ्नातोद सफलता की लहरों का उद्रेक हमारे मानस में स्निग्ष भोज 
और उत्साह का सूजन करता रहा झौर हम अपने इस सत्काय॑ की स्वणिम प्रतिष्ठा के अनुमाव में विभोर 


रहे । 
प्रन्थ के प्रवान सम्पादक श्री सक्षयकुमार ज॑न ने श्री ज॑ तेन्द्र कुमार के मतदान से ग्रन्थ के विषयों 
की निम्न रूपरेखा निरूषित की, जिसमे ग्रन्थ का सहज महत्व प्रकट होता है 


ज्‌ 


(१) भ्रभिनन्दस 

(२) जैन दर्शन 

(३) साहित्य भौर कला 

(४) इतिहास और पुरातत्व 
(५) विहार 

(६) समाज-सेवा 

(७) नवनिर्माण 

(८) विश्व संस्क्ृति भौर नारी 


यह रूपरेखा मुद्रितकर, इसके प्न्तर्गत विषयों को निर्धारित कर विद्वानों को भेजी गयी । कुछ 
लेख प्राये । इसी सिलसिले में बहुत से लेख ख्रो दिये गये । इस बार्य से सम्पादकों की निजी व्यस्तताभों 
नें उन्हें खीचा तो भी जो कुछ उन्होने किया, वह स्तुत्य है । 


ग्रन्थ के प्रकाशन में देरी हुई । भ्नेक स्थलों से इसका कारण पूछा गया । हमने भ्पनी 
विवशता प्रकट की । फिर हमको इससे धंर्य श्ौर चेतना मिली और हम करेंगे या छोड़ देंगे! का प्रदम्य 
सकलप कर इस कार्य में जुट पड़े । 


बिद्वानो की राय से सम्पादक-मण्डल में केवल महिलाएं ही रखी गयी जो मान्य रूप में ग्रन्थ 
की प्रन्तिम सम्पादिकाएँ रही । इस मडल ने सारे प्राप्त और भ्रनूदित लेखों की रूपरेखा सजायी जिससे 
किसी प्रकार को त्रुटि न रहने पावे । पीछे से कुछ लेख भी झाये । सभी गणमान्य सज्जनों ने झपनी 
श्रद्धाजलियाँ भेजी । गअन्य के समी विभाग इन उपयोगी सामग्रियों से पूर्णता का दावा करने लगे । 


और अपने परिवर््धित भौर परिष्कृत रूप में ग्रन्थ सितम्बर १६५३ में पटने में छुपने गया । 
तत्परता में जो कुछ सुन्दर असुन्दर बन पड़ा वह आपके सामने है । 


सभी सहायता प्रदान करनेवाले साधुवादाई हे । एक लम्बी भ्र्वाध तक प्रकाशन रुका रहा 
इसका हमें हादिक दु:ख है । 


झाशा है यह ग्रन्थ माँश्री ब्र० पं ० चन्दाबाई जी का उचित अभिननन्‍्दन करने में समर्थ हो सकेगा । 


अत ४] सयाअ्जहुकत-त---+ 


सम्पादकीय 


पुज्जीभूत भ्रमा में हाहाकार करती नारी की घनीमूत वेदना; जो नारीत्व की अस्तिम 
विजय-श्री है--बेतहास किसी प्रदृश्य ज्योति के पीछे भटकी है. . . . . . . । 

चेतना धाती है | 

नारी को प्यार, सुख झौर ममता तीनों मिलती हैं । 


उसका नारीत्व जागता है । ज्योति की चरण-घूलि उसे वारीत्व परखने को विवश करती है । 
यह ज्योति माँत्री चन्दाबाई का ही प्रतिरूप है--जाज्वल्यमान, दीप्तिपूर्ण, आभापूर्ण. . .. . , . उर्जस्वल । 
५ है ३८ 


निखिल जैन नारी-समाज को गतिदिशा में नये परिवर्तन की सृजधारिणी माँश्री है । इन्होने 
सनारीत्व मोरव झौर धर्म के मौलिक तत्त्वों के आत्मिक समीकरण से एक 'मॉइल' त॑यार किया है । 
भावों में ही झाकृति ग्रहण करनेवाले इस 'मॉडल' को ये सर्वत्र नारी के व्यावहारिक जगत्‌ में मृत्ते देखना 
चाहती है । इनके हृदय मे भ्रहुंार का स्पश भी नहों होता. . . . . . कोई व चित्य भी इनमे नहीं है, 
ये सब नारियों के समान नारी ही दिल्लाई देती हें। पर मॉँश्री में जो कुछ भी है सब स्वाभाविक, सरल, 
विनज्र एवं विशुद्ध है । जो भपनो चेतना म॑ अचल बनी हो----्याद ऐसी प्रतिभाशालिनी कर्मवीर नारी 
अन-समाज ते कभी पंदा को तो वह माँश्ी ही हो सकती है; जिनका व्यक्तित्व ज॑ न संस्कृति की प्रात्मा 
का प्रतिरूष बनकर अपने समय के सारे नारी के नैतिक अ्रभावों की पूति करता है । यह कुछ इनके 
व्यक्तिगत जोवन की बेदना के आधिक्य की प्रतिक्रिया नहीं; वल्कि जीवन के विनिमय में इन्होंने जो 
गोली-ममता', घोर क्मठता, जींवन्‍्त सादगी, सहज सेवा झ्ादि पायी है, यह उसीका स्वाभाविक परिणाम 
है। इन्होने जीवन में काफी गहराई के साथ आ्रात्मवल को महत्ता अनुभव की है, जो इन्हें धर्म की एवागग्र 
साधना में मिलो भर इधोकों यह ब्रभिशप्त, निर्देलित तारी की काया में ढालने को बलवती प्राकाक्षा 
लेकर भल पड़ो हूँ । सत्य भर भहिसा के सक्रिय रूप में इन्होने अपने स्वप्नों को चरितार्थ होते देखा 
है। इतके जीवन में जो कुछ नारीत्व की मर्यादा है वह प्पने सम्पूर्ण रूप में 'नारी-भाग्य-विधाता' ध्न- 
कर उतर आायो है। कहना होगा, इनके जीवन के समस्त तंतुओ्नों में नारी की मूक पीड़ा भ्रनस्यूत है । 
भारी धर्म भ्रौर सेवाब्रत के प्रति विशिष्ट भाग्रह रखकर यह साध्य तारा की भांति झपने डगर पर 
झकेतो है । 
परत: इस ग्रन्थ की उपयोगिता इसी बात पर निर्भर है कि इसमें अचेना प्रहूं माँश्री के प्रति 
हदय के स्वाभाविक उद्यारो का भकृजिम उद्देग है। जैत प्रोर जैतेतर समाज को इनकी झारमा के 
प्रनन्त घदेक्षों की झाँकी पाने के उपरान्त जो ज्योति-कण मिले है उद्कौका यहाँ सात्विक रूप रखकर माँश्री 
को झर्चता उतारी गयी है। साथ-साथ ज॑न-दर्धान, इतिहास झौर साहित्य, नारी-विकास श्रादि की पंग- 
हाइयों के भापक लेखों का भी उपयुक्त संकलन है। अपने इस रूप में झाने के पहले इस ग्रन्य का एक 
प्रपना इतिहास है जो परिस्थितियों में उलझा-उलझा-सा बढ़ता भावा है । 
श्र 


चन्‍्यावइकीप 


अब से यह प्रल्थ समर्पित करने का मानस में चित्र श्राया तब से भ्रद्ध तक को गतिविधि का 
निरूपण प्रपना एक अस्तित्व रखता है। १६४८ में महिला-परिषद्‌ में प्रस्ताव स्वीकृत हुआ । सर्वप्रथम 
संपादकों का एक मंडल बना, जिससे स्तुत्य कार्य संपादित किये पर ग्रन्थ की सामग्रियाँ उच्च बौद्धिकता 
के स्वर का दावा न कर सकी । फलत: दूसरा मंडल बना जो जाते-जाते ३-४ वर्षों में थोड़ा-सा कार्य 
कूर सका । परिषद्‌ की संजगता बढ़ी ती वह तीसरा मंडल अना जिसने अपने कार्यों की सुदृढ़ वींव डाली 
झ्रौर यह ग्रन्य १९५३ के सितम्बर मास से प्रकाशित होना शुद् हुआ । 


इसकी तोन-घार रूप-रेखाएँ बनों और बिगड़ी । बाद में जाकर हमलोयों ने श्री जैन-खिद्धान्त- 
भरत, भारा के सहयोग से निम्त प्रकार की सामग्री से ब्रन्ध की प्राणअतिष्ठा को सेंवारा :--- 


(१) जीवन, संस्मरण, अभिनन्‍्दन एवं श्रद्धाजलियाँ--इस विभाग में साँल्ली के जीवन की समस्त 
संवेदनाओं से स्पदित सामग्रियों को रखा गया है जो माँश्वी के जीवन के समस्त विकास और प्रसार को 
समझने भौर समझाने में सतत्त प्रयत्तनशील है । निष्कपट श्रद्धा से घुला हुआ यह विभाग, भ्रपनी स्रत्ता 
और छाया दोनो समेटे बैठा है । 


(२) दर्शन स्‍भोर धर्म--हस खंड में ज॑न-दर्शन से सम्बद्ध पर्याप्त उपयोगी, शानवर््धंक सामग्री 
का संकलन किया गया है | इससे जैन-दर्शन और घमं की परम्परा का मंभीर भ्रध्ययत होगा । 


(३) इतिहास और साहित्य--इसको स्वस्थ बनाने में हमें विशेष कठिनाई हुई तो भी उचित मात्रा 
में जन इतिहास और साहित्य इसकी चिन्ताधारा में अवगाहन कर ही रहा है । 


(४) नारी--प्रतीत, प्रगत्ति भौर परम्परा--यह अपने में नवीन सुझाव है ग्रौर है बेजोड़ । उपेक्षित 
नारीबर्ग कभी भी, कही भी भ्रपने इतने उज्ज्वल रूप में उपस्थित नहीं हुआ था जितना कि इसमें 
सजग रूप से समादुत है। इससे जैन-नारी के समस्त प्रंमों पर उत्तम प्रकाश पड़ा है, ऐसा 
हमारा भाज का दावा है । 


(५) विहार--इस खंड के लिये सामग्री हमें भ्रत्यधिक प्राप्त हुई । बिहार के साहित्य मवीषियों से 
हमें पूर्ण योगदान मिला फिन्तु भ्रधिकांश सामग्रो जैन संस्कृति के अन्वेषण से रिक्त थी, झतः: इस खंड 
के प्राय: सभी निवन्ध थो ज॑ न-सिद्धान्त-भवन आरा के तत्त्वावधान में तिभित हुए हैं | यों तो प्रायः समग्र 
सामग्री का संकलन हो भवन' द्वारा ही किया गया है । 


इस प्रकार ग्रत्य वंपादित किया गया । हमने इसमें अपनी सारी लगन झौर श्रद्धा को संवर्दधित 
किया है, इसका भावी महत्त्व-प्रकाशन तो समाज के हाथों में है । संपादन में श्री प्रो० खुक्ालचन्द्र जी 
गोराबाला एम० ए०, साहित्याचार्य, काशी; श्रीएं ० के लाशचन जी सिद्धान्तशास्त्री, झाचापं स्पाह्राद विशालय 
काशी झौर जैन सिद्धास्त सवन, झारा के हम झामारी हैं जिनकी प्रेरणा की स्निग्प छाग्ा में ग्रन्थ के 
विकास भौर तिर्माण को पथ्-रेखाएँ बनतो रहीं । 


ढ 


ध० १० चस्यादाई प्रभिनसत-प्रत्य 


इसी प्रकार ग्रन्थ की पांडुलिपि प्रस्तुत करने में जैन कालेज, प्रारा के प्रतिमासम्पन्न तृतीयवर्ष 
(हिन्दी आनसे) के छात्र चिरंजीवो श्रीराम त्तिघारी को भी नहीं भुलाया जा सकता । प्रूफ संशोधन में 
थी सरस्वतो प्रेस के सुपोग्य व्यवस्थापक श्री जुगलकिशोर ज॑न बी० एस० सी०, से पर्याप्त सहायता मिली है। 


इस ग्रन्थ का मुद्रण-कार्य इंडियन नेशन प्रेस, पटना में सम्पन्न किया गया है । फलत: दूर 
रहने के कारण हए भ्पना पूरा समय भर शक्ति इसमें नहीं लगा सकी है । ज्षीक्न प्रकाशित होने का 
श्रेय इंडियन नेशन प्रेस, पटना, प्रकाशन-विभाग के मैनेजर श्री कालीकान्त झा को है, हम आपके 
झाभारी है । 


टरम श्री पादत ने/मचन्द्र जी ज्यातिषानाल श्ारा के ग्राभा है । भौर सब तो 
प्रन्थ की बिखरी हुई ५खुरियों का समठ कर आर अरशुपम सुनहला रू सकी हैं 
अपशण किया $ | वास्तव मे अन्‍य प्रकाशन का सवश्षेत्र आपका ही है 
महिला समाज वे जन मात्ला परिषद्‌ ज्यालपावा , जी की सदा ऋण है ग्रत्थ साँखी के 


श्री प समरचद्ध जी शार्खी न ग्रन्थ के प्राग्म्भ काल से व 
श्रापके भी आभारी हैं। जन महादुनाव लेखन नें ग्रन्थ में अपनी 
है, उनके भी हम कृतस है | 

हमे इसकी बेहद खुशी है. यों नादी के द्वारा नारी की अर 
मॉ्श्री की श्रात्मिक प्रेरणा की भक्ति के प्रसाद ल दम इस गुरुतर काय का 

अन्त में एक आन्थावान, व्यापक सत्य शिव और सुन्दर का 
बरदू कर कमलों में अर्पित है । 





जीवन, संस्मरता 
अभिनन्दन 


जयतु का-इपि देवी मा-चन्दा? ! 





जयमलतु काइपि देवी सा-चन्दा ६ 
मत्तिमती श्रद्धेव पत्ित्रा, 
या लोकाचरणीय चरित्रा, 


था सरस्वती सुर-सरस्वती-- 
सिन्धु-मेधया विन्दति नन्‍्दा ! 
जयतु का5एपि देवो भा-चन्दा ! 


कोटि-ज न - बला -विश्ञास:, 
यस्या* स्‍्तेहो नित्यमफास:, 
या स्वकीय-निःसोस -करुणया--«- 


सिथू्चति निखिल -जनान्‌ स्वच्छुन्दा ! 
जयतु काइपि देवी सा-चन्दा ! 


सत्यमेव या चिर-तपस्विनी, 
सत्यमेव या छुब-मनध्विनी, 


या स्वर्ग कल्पयति भूतले-- 
कल्प-लता-फल-कुसुम -मरन्‍्दा ! 
जयतु काएपि देवी सा-चनन्‍्दा' ! 


सेवा -प्रत-चारिणी वदान्पा, 
शिक्षा -पत्न -शालिनी, सानन्‍्या, 


या सदृशी सुखढःखयों;। सदा++ 
सिष्ठति शान्तिमयों निःस्पन्धा ! 
ज्यतु फाइपि देवो सा-चन्दां | 


भ्० पं० भत्दाबाई-पअभिनादन-प्त्य 
लोक-पास्त्रयोदेषती. न्यायम- 
यथा क्षणसपि सहेते नाउम्यायम्‌, 
सकल कलास्वमलापतु यदीया-- 


भवति विद्युदिव प्रगतिर्मर्दा ! 
जयतु कापपि देवों मा-चन्दा ! 


तणमिव या मनुते जगदेतत्‌, 
तस्वथ॑ यदलम्य॑ कि रे तत, 
झानमयी.. सर्वेनमस्पतास्‌-« 


साइजलिमसिः सा परमानम्दा ! 
जयतु काईपि वेती मा-खन्दा' ! 


““रामनाथ पाठक 'प्रणपो' 
साहित्य-व्याकरणाचार्य 


माँश्री चन्द्रावाहजी : जीवन कॉँकी 


उस दिन यमुना बोली थी और करोल हसा था-- 


झाषाढ़ का महीना है, द्वितीया का घाँद बादलों के प्रवगुठन में अ्रपना मुंह छुपाये लज्जा से 
नत है । धरती पर ह्यामवर्ण की घटाएँ मेड़रा-मेंड़रा कर गुरु गर्जन के साथ वरस रही हूँ । नभोमण्डल 
तमसाच्छत्र है; यमुता उम्गती हुई बढ़ रही है। वृन्दावन की इस समय भ्रपूर्व छटा है। गगनस्पर्शी सौध- 
मालाओं के प्रतिविम्ब कालिन्दी में झिलमिल कर रहे हैं। सन-सन करता हुआ पवन का झौंका तट से 
खिनव्राइ करता हुआ प्रांखमिचौनी कर रहा है। यमुना हड़-हुड कुल-कुल कल-कल करती हुई तेजी से 
श्रागे बढ़ रही है। लहरों के आँचल हिलते है, बुलबुले उठते हे श्रौर लीन हो जाते हैं । यमुना व्याकुल- 
सी हो ग्रश्नसर होती है और तटवर्ती करील के झाड से लिपट जाती है, उसे भ्पने बाहुमों में कस लेती 
है । झाड को कठोर छाल से भ्रपने कमतीय कपोलों को हौले-हौले रमस करती है। डालों पर झूम जाती 
है श्रौर झूलते हुए कण्टको को दुलराती है, सहलाती है, चूमतो है, पुचकारतों है, वक्ष में भर कर उन्हें 
पपने परिरंभण में लीन कर लेना चाहती है। सहसा भेवरों के भ्रधर से उसकी वाणी फूट निकलती है । 


“बत्स ! ये झंझाएँ, ये वृष्टि-धाराएँ, यह मेधों का विप्लवी घोष, ये कडकती जिजलियाँ अब 
मुझे सही नहीं जातीं। जहाँ वुन्दावन-विहारी वतमालो ने नारियों को लोक-मर्यादा स्थापित की थी, 
जहाँ की स्त्रिया प्रगतिशील और जागरूक मानी जाती थीं , मातृत्व और पत्नीत्व जहाँ पनपे, फूले और 
फले थे , नारी-समाज ने मेरे ही कून पर स्थित जहाँ मघुपुरी में जैन-ससस्‍्कृति, वैदिक-सस्कृति प्लौर 
बौद्ध-सस्कृति का संरक्षण किया था; झाज वही मेरे कूल पर ललताओं के सुहाग-सि्दूर धोने जा रहे हैं । 
विवाह की हल्दी जिनके हाथों से छुटी नहीं, जिनकी लाह की चूड़ी का रंग भव भी जगमग कर रहा है; 
वे ही तदगी बालाएँ मेरे घाट पर झाकर चिल्लाती, सिर पीटती, पछाड़ खातीं झ्रपना सिन्दूर, प्रपनी 
चूडियाँ मुत्ते सौंप जाती है । मेरे लाल, प्र तुम श्रतुमान कर सकते हो कि नारी-समाज की यह दयनीय 
स्थिति मेरे प्रन्तत्‌ को कितना भ्रालोडित कर रहो है ! 


प्ज्ञान भौर भ्रशिक्षा से झुलसी नारी का कंकाल मेरे रोंगटे खड़े कर देता है| वे मानव हैं, 
समाज का एक भविच्छेद् प्रंग है, उन्हें भी मनुष्य को तरह जीवित रहने का अधिकार है; इस बात को 
शायद प्राज कौ दुनिया का भादमी नहीं जानता । / 


ज० पं० चज्याबाई-प्रसितत्वन-प्रम्य 


मुस्कुराते हुए करील ने कहा--“महाभागे ! संसार भ्रपनी गति से निरन्तर चलता रहता है । 
नारियों की दीन-दशा झापका सिरदर्द क्यो बनी हुई है ? देख नहीं रही हो कि समस्त विश्व झानन्द 
पाने के लिए ही ऊँच-तीच, घटिया-बढिया सभी तरह के काम करता है। किसीके काये में किसी को 
भी दलल देने का अधिकार नहीं । हमे अपनी दुनिया को देखना है, उसीकी उच्नति करना है । इस 
मानव जगत्‌ से हमे कुछ लेना-देना नहीं है । नारियाँ चाहें और भ्रन्धकूप में चली जायें पर हमें 
झपनी मौज अ्रपनी मौज-बहार को नही छोड़ना चाहिए । चलो, उदासी को छोडो, वाय्‌ के साथ केलि करें । 


रोते हुए यमुना--/लाल ! मे समझ गयी, तुम स्वार्थरत हो । झहंकारी पुरुष दिग्विजय की अभिमानिनी 
भुजाशों के भरोसे नारी की कोमल भावनाझ्रो का अनुभव नहीं कर सकता है । मेरे ही जल से पुष्ट 
झौर वर्धित जब तुम्हारी यह हालत है तो साधारण नरो की बात ही क्या ? सच यह है कि नारी 
की मसृण भावनाओ्रो एवं म्मंव्यथा का पुरुष-हृदय अनुभव नहीं कर सकता है । में नारी होने के कारण 
श्रार्यावर्त की नारियों की दुर्देशा से परिचित हूँ, उनके दुख में दुखी हूँ । वत्स ! विधवाधों पर सासुझ्रों, 
ननदो और परिवार के भ्न्य व्यक्तियों द्वारा कैसे-क॑से भ्रत्याचार हो रहे हे; दायद तुम नहीं जानते । 
उनका दर्शन अशुभ समझा जाता है, वे राक्षसी और डायन शब्दों द्वारा सम्बोधित की जाती है। बाल- 
विवाह, श्रनमेल विवाह, वृद्ध-विवाह, कन्याविक्रय, दहेज, पर्दाप्रथा, अशिक्षा, भ्रन्धविश्वास भादि ने नारियों 
की रीढ को तोड़ दिया है | उन्हें प्ुवत्‌ जीवन व्यतीत करने के लिए बाध्य कर दिया है। भर शौर 
नारी दोनों ही समाज के श्रंग हे, जब तक एक अग सरोग रहेगा, तव तक समाजरूपी हारीर स्वस्थ 
नहीं माना जायगा। ग्रत” मानव-जग्रत्‌ के कल्याण के लिए नारियों की ग्रवस्था में क्षीत्र सुधार होने 
की आवश्यकता है | हमारा जीवन भी मानव-जगत्‌ से सम्बद्ध है । हमारी मौज-कहार भी मानच- 
जगत्‌ की उन्नति के बिना सभव नहीं है ।” 


गम्भीर मुद्रा मे चिन्तन करते हुए क रील--महाभागे ! घबड़ाने की आवश्यकता नहीं । इसी वृन्दावन 
में बाबू नारायणदास रईस के घर कल एक कन्या जन्म लेनेवाली है। मेरा विद्वास है कि यही कन्या 
आगे चलकर नारी जाति की सबसे बड़ी सरक्षिका होगी।'' 


अचानक हवा का झोंका, फिर लहर पर लहर, बलबुरूे पर बुलबुले ! यमुना सिसकियाँ 
भर कहने लगी--'मेरे लाल ! तेरे मुख में घी-शक्‍्कर | सुना करती थी कि बृन्दावन देवभूमि है, 
पुण्यभूमि है । क्‍या सचम्‌च मे इसी बृन्दावन को वह गौरव प्राप्त होगा?” 


करील का प्राह्लाद फूट पड़ा और आानन्दविभोर हो श्रगडाई लेता हुआ हँसा--मंिया की 
गोद कभी सूनी नहीं हो सकती । जहाँ सतयुग में केदारराज ने ऐसी श्रति तपस्विनी और योगपारंगत 
वृन्दा नामक कन्या प्राप्त की थी, जिस ब्रद्मचारिणी वाला के नाम पर इसका नाम बुन्दावस पड़ा है, 
वहाँ क्‍या नारी जाति की उद्धारक, हित॑थी बाला का जन्म लेना संभव नहीं ? भाज मेने वीणाधारी 
नारद के मुख से यह सन्देश सुना है कि अलिकुल-गुजित, कोकिल-कुजित और मुन्त से वेप्टित इसी 
वृन्दावन में बाबू नारायणदास श्रग्रवाल के घर एक शक्ति जन्म ले रही है, जिसमें चुन्दा की तपस्या... । 


बुदबदो भौर फेनों के बहाने हास्यफेन उगलती हुई यमुना हड़-हड़-हड़-हड़ करती हुई भागे 
बढ़ी । उसके मुख पर झानन्दाश्रु अभी भी विद्यमान थे । कुलकुल कलकल . . ... . ,.. . 
ह 


माँथी अध्यायाईजी: औओवन काफी 


थह शेशव भी कंसा था-- 

विक्रमाब्द १६४६ की झाषाढ़ शुक्ला तृतीया की शुमवेला भारत के नारी इतिहास में चिर- 
स्मरणीय रहेगी । इस दित बाचू तारायणदासजी प्रग्रवाल के यहाँ श्रीमती राधिकादेबी की गोद में एक 
पद्भुत कलिका विकसित हुई थी । यह्‌ कलिका कितनी सुन्दर, कितनी सुघड़, मानों विधाता ने अपने 
हाथों से इसे गढ़ कर भेजा है । राधिका देवी भ्रपती इस पुत्री के सौम्य मुख और गम्भीर प्राकृति को 
देखकर फूली न समाती । इसी कारण इसका नामकरंण-संस्कार भविष्यवेत्ताओ्ों ने खूब सोंच-समझ 
कर किया भौर गुणानुसार नाम रखा चन्दाबाई । 


दिन बीतते है, महीने भाते और जाते है । राधिकादेवी की गोद की यह कलिका दिन-दिन 
खिलती श्रौर निख्वरती जा रही है। सुन्दर भर गौरवण्ण के चेहरे पर धुघराले बाल, उभरे भौर चौड़े 
ललाट पर भव्यता की प्रतीक रेखाएँ एवं अधरों पर गम्भीर हास्य समूचे वातावरण में मिश्री घोलते 
हैं। माता अपनी पुत्री की बाल-क्रीडाओं को देखकर सुख-सागर में निमग्न हो जाती है, पिता पुत्री के 
सुलक्षणो को देखकर श्रपने कुल को घनन्‍्य समझते हे । 


महीने बीतते है, वर्ष श्रातेजजाते हैं । यह सुकुमारी कन्या गोद से पालने पर, पालने से 
प्रॉगन मे । प्रथम घुटनों के बल, फिर अस्फुट ध्वनि में ताथेई के सुर पर लडखड़ाती हुई चलती है । 
गम्भीर आकृति को देखकर माँ को कभी-कभी झाइचर्य होता है। अ्रन्य बालिकाओं के समान मचलना, 
हुठ करना, रोना और जमीन में लोट जाना यह नहीं जानती । चलती है तो पैरों को तोल-तोल 
कर, बोलने के लिए जिद्ठा सुगबुगाती है, पर दाँतों का झ्राधार न मिलने से वाणी अभ्रघरों में ही श्रवरुद्ध 
रह जातो है । माँ ने कभी स्वप्न में भी यह नहीं सोचा था कि इस नेत्रपुत्तलिका की वाणी में ऐसा 
जादू होगा, शिसे सुतकर लाखों नही, करोडो मन्त्रमु:" हो जायेंगे । 


बाबू नारायणदास सम्पन्न जमीन्दार, प्रतिभाशाली एवं ग्रेजुएट विद्वान्‌ थे । आपने अपनी 
कमेठता झौर सेवावृत्ति से वुन्दावत की जनता को अपने वक्ष मे कर लिया था । सन्‌ १६२१ में जनश्रिय होते 
के कारण श्राप यू. पी. धारासभा के सदस्य निर्वाचित हुए; परन्तु कुछ समय के परचात्‌ ब्रिटिश शासन- 
प्रणाली से श्रसस्तुष्ट होकर आपने प्पने पद से त्यागपत्र दे दिया तथा जीवन के श्रन्तिम क्षण तक देश- 
सेवा में सलग्न रहे । आपके ज्येष्ठ पुत्र श्री जमनाप्रसाद बी. एस.-सी., एल. एल. बी. तथा लघुपुत्र श्री 
जशेन्दुप्रसाद हैं । चरित-नायिका चन्दाबाईजी के भ्रतिरिक्त श्री केशरदेवी और श्री ब्रजवाला देवी ये दो 
गुणवती पुत्रियाँ भी हैं । 


पाँच वर्ष की प्रवस्था में बालिका चन्दाबाई का विद्या-संस्कार सम्पन्न किया गया 4 वेष्णव 

परिवार में जन्म लेने के कारण रामायण और गीता धर्मप्रन्य इनके लिए श्रद्धा और भवित कौ वस्तु 

बने । माता-पिता ने गणेश के पूजन सहित अ्र-झ्रा, इ-ई, क-ख-ग-घ का उच्चारण कराया। कुश्ाप्रज॒द्धि 

होने के कारण भल्प समय में ही हिन्दी, हिसाब और पक्‍्रावश्यक धर्मशास्त्र का परिज्ञान प्राप्त कर लिया। 

एक बार शिक्षक ने जो कह दिया, वह जिह्ला पर सदा के लिए अंकित हो गया, एक बार पट्टी पर 

लीची लकीरें सदा के लिए मस्तिष्क पर खिंच गईं । पढ़ानेवाले छात्रा को सरस्वती का भ्रवतार मानते 
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थे, वे यह जानने के लिए परेशान थे कि एक बार की बतलाई गई बातों को यह किस प्रकार याद 
कर खेती है ? इतनी प्रतिमा इसे कहाँ से प्राप्त हुई ? 


गुड्ढे -गुड़ियों के खेल से विरक्त, भ्रध्ययन में तत्पर भौर एकान्त में चिन्तनशील इस प्लाठ 
वर्ष की बालिका को देखकर हर व्यक्ति को भाशवय होता था । बाबू नारायणदासजी के मित्र कहा 
करते थे कि यह कन्या निदवय दूसरी वृन्दा बनेगी । ध्रमी से यह ' पदन्‍्मपत्रमिवाम्भसा' का उदाहरण 
है। हित॑ैषियों भौर कुटुम्बियों ने खेलने भौर मन बहलाने के लिए सहस्रों उपदेश दिये, पर इस बालिका 
का झूकाव इस शोर नहीं हो सका । ग्यारह वर्ष की अवस्था में पदार्पण करते ही इसने घर-गुहस्थी 
का समस्त कार्य सीख लिया । सीनता-पिरोना, कसीदा काढ़ना, रसोई बनाना झादि सभी गृह-कार्यों में 
प्रवीण हो गई । 


इन दिनों कन्याओ्ों को अधिक शिक्षा देना बुरा समझा जाता था; अतएवं झारम्मिक छ्िक्षा 
वाने पर ही पढ़ना-लिखना समाप्त कर दिया यया । माता की सेवावृत्ति और परोपकारिता की छाप 
कन्या पर पड़ चुकी थी । प्रत' श्रल्पवय में ही अ्ध्ययल, मनन झौर चिन्तन के साथ दूसरों के कार्यों 
में सहायता पहुँचाना, दु खियो के साथ सहानुभूति प्रदर्शित करना झशौर घर के दास-दासियों के साथ 
घुलमिल कर रहना बालिका चन्दाबाई का स्वभाव बत गया । सबसे मधुर बोलना, पास-पड़ोसियों के 
साथ मिल कर रहना, भ्रन्य बालिकाश्रों से कलह ने करना और किसीको भी मॉगने पर प्रपनी 
चीज दे देना, प्रन्य किसी से कुछ न मांगना इन्हें भ्रत्यन्त प्रिय था । जो भी घर में भ्राता, बालिका 
के भोले और प्रेमिल स्वभाव से प्रसन्न होकर जाता । 


धामिक शभ्राचरण पर प्रटूट विश्वास, राधाकृष्ण की भक्ति और गीता का पाठ बालिका का 
नित्यक्र था। कभी-कभी मोहल्ले-टोले की बालिकाझों को एकत्रित कर रामायण का प्रवचन सुनाती 
हुई दिखलायी पड़ती बूढ़ियों के कार्य में निरल्तर सहयोग दे देती, जिससे उनके आ्राशीवबाद का भाण्डार 
सदा इसके लिए खुला रहता था । छोटी-सी बालिका के आ्राध्चर्योत्पादक कार्य बड़े-बूढ़ों की चर्चा के 
विषय थे । सभी राधिकादेवी की सराहना करते और इस बालिका को होनहार बतलाते थे । पाठक 
देखेंगे कि जिस बालिका मे हम राधाकृष्ण को इतनी भक्ति देखते है, वही वयस्क होकर किस प्रकार 
जिनेन्द्र-अक्त बन जातो है । राधाकृष्ण के नाम के स्थान पर अहेन्त-सिद्ध का नाम झंपना अ्रधिकार 
कर लेता है । 


जब बाबू नारायणदासजी ने अपनी पुत्री को चतुराई के श्रनेक कार्म करते हुए देखा, तो 
उनकी इच्छा क्षीत्र ही उसका विवाह सम्बन्ध कर देने की हुई । यद्यपि उनके बिचार बालविवाह के 
विरुद्ध थे, पर प्रचलित रूढियों के समक्ष सिर उठाने की हिम्मत उनमें नहीं थी | न मालूम समाज 
में आज तक कितने नौनिहालों का बलिदान इस कुप्रथा के कारण हुआ होगा ? अनेक अविकसित कलियाँ 
ख़िलने के पहले ही तोड़कर कुचल दी गईं हें। फलतः विवश पिता ने झारा नगर के सम्भ्रान्त प्रसिद्ध 
जमीन्दार जैनधरमानुयायी पं० प्रमुदासजी के पौत्र, श्री बा० चन्द्रकुमारजी के पुत्र श्री बा० धर्मकुमारजी 
के साथ अपनी इस लाडुली का वैवाहिक सम्बन्ध कर देने का निश्चय किया | 
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भी बा० धर्मकुमार संस्कृत भौर भंग्रेजी के प्रौढ़ विद्वान्‌ थे । गौरवर्थ, लम्बा कद, ऊँचा ललाट, 
धौर विशाल वक्षस्थल था । किशोर झवस्था पारकर यौवन में पदार्पण कर रहे थे । ऐसे सर्वेगुण- 
सम्पन्न वर को पाकर माता-पिता निहाल थे । सर्वत्र बालिका के भाग्य की प्रशंसा सुनाई पड़ रही थी । 


लिख, दिया विधि ने विधान-- 


आज है परिणय को शुभ-लखल-तिथि । झनेक मंगल -वाद्यों की उछाहभरी रागिणियों से व्‌ दा- 
बन का कोना-कोना मुखरित हो रहा है । विवाहू-मण्डप में बैदिक और जैनमन्त्रों का उच्चारण एक 
साथ सुनाई पड़ रहा है । सुकपुकाई सिकुड़ी हुई चन्दाबाई भपले भावों जीवन की रुपरेला निर्धारित 
कर रही है; भ्रल्पवय होने पर भी ज्ञान में प्लागे बढ़ी हुई है। उसकी विचारधारा दुन्‍्दुभियों के तुमुल 
घोष के साथ यमुवा के कछार से टकराई । उसने झपने भावी जीवन के भ्रनेक मानचित्र प्ंकित 
किये । वर सचमुच में धर्मकुमार थे; ऐसा पति पूर्व पुण्योदय के बिना मिलना असंभव है । विधि 
कन्या के भाग्य पर ईर्ष्या कर रहा था । 


सये घर में पधारते ही प्लानन्दरव गूजने लगा। उत्सव-कोलाहल सन्ध्यानिल के मादक झोंकों 
के साथ बढ़ रहा है । रमणी-कंठो के मृदुमदगान मन्यर गति से बह रहे हैं । श्री बाबू देवकुमारजी 
झपने 'प्रनुज को सुखी-सम्पन्न देखकर हर्षविभोर हें । भ्रनुजबधू भी सर्वगुण सम्पन्न भोर वंशमर्यादा को 
वृद्धितत करनेवाली है । दोनों परिवारों में इस सम्बन्ध से हषें-उल्लास छाया हुआ है । याचकों को 
मुहमाँगा दान दिया जा रहा है। श्री बाबू देवकुमारजी की चिर भ्रभिलषित भाकांक्षा भ्राज तुप्त हुई 
है । वृन्दावन भौर श्रारा के नर-तारियों के हृदय से इस दम्पत्ति के लिए श्राशीर्वाद की ध्यनि निकल 
रही है । 

विधि का विधान विचित्र होता है। विराट साधना सम्पन्न, श्रगणित बालाग्रों की माँ बनने - 
वाली चन्दाबाई को प्रकृति सीमित सन्‍्तान की दुनिया में रखना नहीं चाहती । क्ैशवकाल में सकलित 
मधु में एक परिवार का हिस्सा नहों हो सकता; यह तो मानव समुदाय के लिए है। सेवा का क्षेत्र 
संकीर्ण रखना विधि को स्वीकार नहीं; वह तो सेवा के उस चौरस मैदान में चन्दाबाई को पहुँचाना 
घाहता है, जहाँ वह चारों श्रोर स्वेच्छापूवंक दोड़ सके । 


भ्रभी विवाह संस्कार सम्पन्न हुए एक वर्ष हुश्रा ही है कि बाबू धर्मकुमार श्रीपरमपूज्य 
तीथेराज सम्मेदशिश्षर की यात्रा के प्रनस्तर गिरीडीह में प्लेग से भझाकान्त हुए । घमेराज श्री 
देवकुमारजी ने झपनी भाई की यथेष्ट चिकित्सा की । दूर-दूर के चिकित्सक बुलाये गये; दोनों 
हाथ से सम्पत्ति उसीच कर सतककंतापूर्वक चिकित्सा कराई गई, पर मृत्यु के समक्ष किसी का वश्ञ नहीं 
चला । दिन चढते-चढते उनकी मुत्यु का वियादपूर्ण संवाद बिजली की तरह सर्वत्र फेल गया । समस्त 
हर्ष का वातावरण विषाद में परिवर्तित हो गया । बाबू देवकुमार सात्र १८ वर्ष की अवस्था में 
अपने प्रतिभासम्पन्न बन्धु के स्वर्गंवास से किकत्तंव्य-विमूढ हो गये, प्रसमय में ही अ्रपने भाशा-कुसुमों 
को घूलिसात्‌ होते देखकर उनके हृदय के सेकड़ों टुकड़े हो गये ( उन्हें धरती भौर प्राफाश एक दिख- 
लायी पड़ने लगा । दुःखातिरेक से बार-बार मूछित होते भौर चेतना पाते... .. .. .... ! 

३. 
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जब बुन्दावन में यह समाचार पहुँचा तो चरित -नायिका के पिता ने सिर पीठ लिया, माता, 
पछाड़ खाकर भूमि पर गिर पड़ी । हा भगवान्‌ , बारह वर्ष की इस भ्रविकसित कली का क्‍या होगा ? 
प्रभी दूध के दाँत भी नहीं गिरे हे । हाथों की हल्दी, पाँवों का महावर भ्रभी ज्यों-का-त्यों भाई है । 
प्रभो ! क्‍या विपत्ति का यह पहाड इसी बाला पर ढहने को था । हाथ निर्देयी विधाता, तुझे इस 
कलिका को कुचलते हुए दया न ग्राई ! 

चन्दाबाई भी एक गहरी निश्वास छोडकर कटे हुए वृक्ष के समान गिर पड़ी । बहुत देर 
तक दुख का स्पर्श न हो, इसलिए प्रकृति ने उन्हें चेतनाशून्य रखा । सच है विपत्ति का पहाड़ उन्हीं 
पर गिरता है, जो उसे उठाकर भी सीता तानकर खड़े रहने की क्षमता रखते हैं । कायरों पर विपत्ति 
का साया भी नहीं पढ़ता । दुख तो वह खराद है जिस पर चढ़कर ही व्यक्ति भ्रगमोल बनता है । 
जब द्वादशवर्षीय अबोध बालिका को होश श्राया, चेतना लोटी तो उसकी माँग का सिन्दूर पोछ दिया 
गया और हाथ की चूड्ियाँ तोइ दी गई । 


चिन्तन और ज्ञान की श्रामार वह बाला विचारने लगी कि--'निश्षि-दिवा-सी घूमती सर्वत्र 
विपदा-सम्पदा' जीचन का सत्य पहलू है । ममत्व के इस नीड में अ्रव मुझे प्रश्रय नहीं मिलेगा, इस 
नीड़ के सुनहले तिनकों को अ्रग्नि के एक ही स्फुलिग ने भस्म कर दिया | मोह की निशा अब विघ- 
टित हो गई। अताव नवीन प्रकाज्न के इस अनल्तनभ में अब स्वतन्त्र विचरण कर सकगी। श्रब मेरा 
परिवार समस्त विश्व होगा । में भ्रपनी ज॑सी श्रनन्त बवालाओं को श्पनी सहेली और पुत्री बनाऊँगी 
उनके शोकातुर हृदय को शान्त करूंगी, झ्राभवासन दूंगी झौर निरभित करूँगी दु ख में ही सुख का मगन- 
जुम्बी प्रासाद । 

मोह-शूखला की कडियाँ तडातड टूटने लगी । इन्द्रियों के बन्धन खुलने लगे, स्पर्श -रस-गन्ध - 
स्वर के हार उद्घाटित होने लगे और ज्ञान-ज्योति भीतर ही भीतर प्रण्ज्वलित होने लगी । ज्ञानी 
राजधि स्वनामघन्य बाबू देवकुमारजी ने अयती अ्रनुज-बध को आरा बुलाया भौर लगे ज्ञान की वर्षा 
करने । ज॑से उत्तम बीज योग्य भूमि और जल पाते ही भश्रकुरित हो जाता है, कुशूला श्रवस्था की मिट्टी 
कुम्हार और चाक का संयोग पाते ही घडे के रूप मे परिणत हो जाती है, उसी प्रकार चरित- 
नायिका चन्दाबाई जी भी उक्त बाबू साहब का सहयोग एवं पृज्य वर्णी नेमिसागरजी महाराज के धर्मो- 
पदेश को पाकर श्रपनी ज्ञानपिपासा को ज्ञात करने की ओर श्रग्नसर हुई । संस्कृत भाषा, जो विश्व 
की समस्त भाषाओं में धनी और समृद्ध है, के श्रध्ययत की ओर प्रवृत्ति की । भ्रमुभव किया कि नारी 
जाति के उत्थान का कार्य प्राचीन संस्कृति और साहित्य के गहन भ्रध्ययन, भनुशीलन झौर पाण्डित्य 
विना सभव नहीं । झ्रतएवं ज्ञानाजत करता श्रौर जीवन को साधनाशील बनाना भ्रावश्यक है । श्री बाबू 
देवकुमारजी ने अपनी प्रनुजबधू की इस ज्ञान-तल्लीनता को देखकर कहा-- उपेक्षित भ्रौर तिरस्कूत 
नारी जाति को उन्नत बनाने के लिए यही लिख दिया है विधि ले विधान ।* 


दीप अल गया जीवन में-..- 


अठारह वर्ष की भ्रवस्था में श्री बा० केवकुमारजों के सम्पर्क से चम्दाबाईजी ने प्रनभव किया 
कि अभरहनिश के मानवीय सम्बन्धों में राग-हेष की रगढ हो दख का कारण है । कीध, मान, माया, 
<द 
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लोभ का सूहम संभर्ष सर्वव्यापी है ; प्राज की सारी समस्याएँ इन्हीं को लेकर के हैं । सबसे भ्रधिक 
प्रबलता मान की है, वर्तमान में इसीके कारण नर और नारी दोनों ही सतप्त हैं । बाबू साहब जो ज॑ न- 
घमे का उपदेशामृत देते हे, यह सत्य और कल्याणकारी है । शभ्रब विधिवत्‌ जनम में दीक्षित हो 
जाना ही मेरे लिये मगलप्रद होगा । वीतरागी, हितोपदेशी भौर सर्वश् देव ही शरण हो सकते हैं; उनको 
वाणी ही'संसारहपी मशभूमि में विविध तापों से सतप्त जीवो को ज्ञान्ति दे सकती है । भ्रनादिकाल 
से यहू जन्म-मरण की परम्परा चली झा रही है, इसे दूर करने का साधन इस धर्म को धारण करना 
ही है। भतएव वर्णी श्री नेमिसागरजी और उक्त बाबू साहब के समक्ष जिनमन्दिर में जाकर दीक्षान्वय 
किया पूर्वक पैतुक धरोहर में प्राप्त वष्णव घर्म को छोड़ जेनघमानतुयामी बन गई । 


वत्पन की ज्ञानपियासा पुन' जाग्रत ही गई । शान-वुद्ध ही संसार मे आगे बढ़ सकता है, 
ऐसा निश्चय कर चरितनामिका ने संस्कृत-साहित्य, दर्शन, धर्मेशास्त्र का भ्रध्ययन विधिपूर्वक करना 
झारम्भ किया । उस समय ग्राज के समान नारी-शिक्षा का प्रचार नहीं था, ग्रतः भ्रच्छे शिक्षक एवं 
प्रम्य साधनों का मिलता अत्यन्त दुर्लभ था । पर्दा-प्रथा इतनी अधिक थी, जिससे किसी शिक्षक से 
सम्भ्नान्‍्त कुल की ललना का अ्रध्ययत निन्‍दा औौर भर्त्तना का विषय बने बिना नहीं रह सकता । 
झारा नगर जमीन्दारों की प्रमूख॒ बस्ती है, यहाँ मुगलकालीन प्रथाएँ ध्वस रूप में झ्राज भी किचित्‌ 
शजंथ है । आज से ५० वर्ष पहले तो विधवाप्ो को शिक्षा देना सभी जगह अशुभ समझा जाता था, 
फिर आरा की बात ही क्‍या । श्री चन्दाबाईजी को अध्ययन में ऐसी अगणित कठिताइयों का सामना 
करना पड़ा, जिनसे जूझने की शक्ति विरलों में ही होतो है । 


झारम्म में धर्मशास्त्र ग्रीर जैनसंस्कृतसाहित्य का अ्रध्ययन तो श्री वर्णी नेमिस।गरजी द्वारा 
श्रारम्भ किया गया । श्रापने थोड़े ही समय में रत्नकाण्ड शक्रावकाचार, तत्त्वार्थसृत्र, द्रव्य संग्रह, परीक्षा- 
मुख, न्‍्यायदीपिका, चन्द्रप्रभुचरित भादि प्रस्थों का अ्रम्यास कर लिया । शिक्षकों का समुचित साहाय्य 
नहीं मिलने पर भी प्राप सतत अध्यवसाय में सलरत रहतों । हिन्दी भाषा में प्रनूदित व्याकरणों भौर 
कोषों की सहायता द्वारा श्रापने लघुसिद्धान्त कौमुदी का भ्रध्ययत भारम्भ किया । व्याकरण शास्त्र के 
नियम जब गृह के साहाय्य बिता हृदथंगम करने में कठित मालूम पड़े तो आपने परीक्षा के दिनों भे 
वृन्दावन रहने का निश्चय किया । पितृगृह में पर्दाप्रथा कम भी थी, तथा वहाँ शिक्षक भी उपलब्ध थे । 


काशी के समान वृन्दावन भी संस्कृत शिक्षा का केन्द्र रहा है। अतएवं झाप दो-चार महीने 
वर्ष में बुन्दावन रहकर ही लघुसिद्धान्त कौमुदी भौर सिद्धान्त कौमुदी का भअ्रध्ययन करती रही । कुछ 
ही समय में झापने राजकीय संस्कृत काब्रेंज काशी की पण्डित परीक्षा उत्तीर्ण कर ली; जो शब्राज 
शास्त्रीय परीक्षा के समकक्ष कही जा सकती हूँ । जैनदशेन और घमेशास्त्र का श्रष्ययन भी उत्तरोत्तर 
बढ़ता जा रहा! था। कप्रश: सर्वार्थंसिद्धि, गोम्मटसार जीवकाण्ड, पञ्चाध्यायी, समयसार, लब्धिसार भ्रादि 
अन्‍्यों का स्वाष्याय भी आरम्भ कर दिया गया | ज्ञानावरणीय गल-गल कर गिरने लगा, प्रात्मा विशुद्ध 
प्रतीत होते लगी । जैनतन्याय के अ्रध्पयन ने प्रात्मज्योति को प्रज्वलित कर दिया, जीवन में झावदीप 
जल उठा भौर उसके भालोक से हृदय का कोन;-कोना भालोकित होने लगा । भीतर-बाहर कहीं अच्ध 
कार का साम भी नहीं था। श्ञातदीप की लौ को बुसाते में प्रमत्तनशील सभी झक्तियाँ बुझ चुकों थी, 

र्‌ ९्‌ 


अ० पं० अन्यायाई-प्रशिनम्दत-प्रत्थ 


झतः मा के काँटे पुण्य बन गये थे । वर्षा ऋतु में जंसे जल किसी गडडढ़े में एकत्रित होता रहता 
है, उसी प्रकार इनमे सिमिट-सिमिट कर ज्ञानराशि एकत्रित हो रही थी । स्थाढाद न्याय के अ्रध्ययन 
ने विविध दर्शनों से भी भ्रभिज्ञ बता दिया था । द्रव्य, गृण, पर्याय और स्वभाव का यथार्थ अनुभव कर 
लिया था । झ्रापकी श्रद॒भुत प्रतिभा और प्रखर पाण्डित्य के समक्ष बडे-बडें विद्वानू भी मूक हो जाते है । 


श्री बाबू देवकुमारजी झपती अनुजवधू की इस विद्वत्ता से अत्यन्त प्रसन्न थे । उनकी मह- 
त्वाकाक्षा अपनी इस बधू को सर्वश्रेष्ठ विदुषी, समाजसेविका झोर साहित्यकार बनाते की थी । झपती 
उक्त आकांक्षा को मूर्तिमान ट्रोते देखकर उस्हों जो हर्षानुभव हुआ, उसका झास्वादन कोई भुक्त-भोगी 
ही कर सकेगा । ज्ञानदीप के जलने से जीवव का अ्रन्थधकार विलीन हो गया, जिससे चन्दाबाईजी अभ्रव 
माँश्री बनने लगी । सम्यस्दर्शन या आत्मव्याति के उत्पन्न होते ही द्रत, उपवास, पुजा-पाठ, दान झ्रादि 
सत्कार्यों की प्रवृत्ति निर्तर बढने लगी । इन्द्रियों की दाजित को जर्जरित करते के लिए तीस वर्ष की ग्रवस्था 
से ही एक बार भोजन करना आरम्भ कर दिया । प्रज्वलित ज्ञानदीप की ज्योति जीवन में दिव्य 
झालोक विकीर्ण कर मार्ग को प्रदस्त बनाने तगी | 


निरखा इस घरतोतलू को--- 

जशानदीप के प्रज्वलित होते ही इस वसुन्धरा की ओर माँत्री चन्दाबाईजी की दृष्टि गई । 
सर्वेत्र दुख भौर द॑न्‍्य देखकर उनकी अ्न्तरात्मा विलमिला उठी । उन्होंने देखा कि नारी सघन दुखो 
को श्रपने में समेटे सिसकियाँ भर रही है । उसे कोई पूछनेवाला नहीं, वह पैर की जूती समझी जाती 
है, वासना-यूति का साधन मानकर उसके साथ नाना तरह के पाशविक अत्याचार किये जा रहे है। 
बया नारी इसी प्रकार नारकीय यातनाएँ भोगती रहेगी ? विचारों की भ्रतल गहराई में प्रश्नेश कर 
उन्होंने निश्चय किया कि सेवा के क्षेत्र मे पदार्पण कर में भव्य ही नारी-जाति को सान्त्वना प्रदान 
करूँगी । इसी उद्देश्य को लेकर आपने प्रेरणा करके सन्‌ १९०० में झ्रारा में ही श्री बाबू देवकुमारजी 
से एक कन्यापाठगाला की स्थापना करायी और स्वयं उसकी देख-रेख करने लगी । बहुत दिनोतक 
दोपहर मे स्वय एकाघ घण्टे अष्यापन-कार्य भी करती रही । आप मुहल्ले को प्रोढ़ अवस्थावाली बहनो 
को श्री शान्तिनाथ मन्दिर पर बुलाकर स्वाध्याय कराती, नियम देती तथा श्राविका के कत्तेव्य-मार्ग का 
परिन्नान करातीं । प्रापका यह सेवाब्रत तव तक चलता रहा, जब तक झारा नयर की समस्त बहनें 
साक्षरा श्रौर धर्मशास्त्राभिज्ञा न बन गई । 


लोक-सेवा का श्रम्यास पहले झपते सगर से ही किया । झापने वेदता-सतप्त नारी-जगत्‌ के 
प्रज्ञान को दूर करने का निश्चय किया श्रौर ज्ञान का ग्रलख जगाने के लिए सेवा के विभिन्न मार्गों 
को अपनाया । झनेक पठ्चकल्याणक प्रतिष्ठाओं में श्ञामिल होकर महिलाओं को संगठित किया । भव 
भ्ापका कार्यक्षेत्र आरा नगर और विहार प्रान्त ही नद्दी था, किन्तु समस्त प्रार्यावर्त था। भ्रापने केवल 
जैनधर्मानुयायी शोकाते महिलाग्रो के ही श्रॉसू नहीं पोछे, किन्तु बिना किसी भेंद-भाव के समस्त 
तारियों के भांसू पोछे, उन्हें सान्तवना दी । 


भ्र० मा० दि० जैन महिला-परिषद की स्थापना कर उसके संगठन को सुदृढ़ बनाया | पधनेक 
विधवा बहनों को जिनका आश्रय -तीड नध्ठ हो चुका था, भ्राजीविका से लगाया | भ्रपांग, दुश्ली, रोगी 
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सानवों की तन-मत-बन से सेवा की । भ्रापका द्वार सबके लिए सर्वदा खुला था, कोई भी दुखी अपनी 
झावश्यकतानुसार भाषसे हर वस्तु पा सकता था । 


इस बीसवीं शताब्दी का वह दशक, जिम्तमें देश ने एक जोर की अंगड़ाई ली और विदेशीय 
शासन-सत्ता की कड़ियाँ तड़ातड़ टूट रहो थीं; माँश्वी की लोकसेवा में अपना महत्वपूर्ण स्थान रखता 
है | यों तो इस दशक में समो बुद्धिजीओं झपरत माँ को बन्वत-मुक्त करने की चेष्टा कर रहे थे सभी 
का त्याग भौर बलिदान भारत के स्वातन्व्य-भ्रानदोलन के इतिहास में अपना निजी स्थान रखता है | 
पर माँश्ी की मूक-सेव। देश के किसो भी तेता से कम्म चहीं। यद्यपि आप जेल नहीं गईं, पर 
झापने कितने भाई-बहनों को स्वातन्व्य-आन्दोजन में भाग लेने की प्रेरणा की है। सन्‌ १६२० से आपने 
चर्सा चलाना आरम्भ किया तथा देश के स्वतन्त्र होर तक अ्रपने इस श्रनुष्ठात को करती चली आाई। 
खदर पहनने का नियम भाज तक ज्यों का त्यों चला श्रा रहा है । खट्टर का प्रचार करता, काँग्रेस 
तया देश के भ्रन्य प्रावश्यक कार्यों के लिए चन्दा एकत्रित करना, भ्रहिसा-सत््य आदि सिद्धान्तों के प्रचार 
के लिए स्वय निबन्ध लिखना और उनका वितरण करना, देशभक्ति और देशसेवा की भावना को प्रत्येक 
व्यक्ति के हृदय में जाग्रत करना प्रभृति अनेक कार्य माँश्रो करती रही हैं । उतका प्रत्येक कार्य सर्वे- 
जनहिताय और सर्वेजन-सुखाय होता है । थे अपने किसो भी कार्य द्वारा किसीकों भी कष्ट नहीं देना 
चाहती हें । 

भारतीय नारी अभ्पनी सस्क्ृति के झ्रादर्णानुसार पातित्नत की रक्षा करती हुई अपने जीवन 
को सुखी भौर सम्पक्न बता सके, इसके लिए माँश्ी सतत चेष्टा करतो रहती है । आपने अभ्रपनी वाणी द्वारा 
अनेक अ्रवसरों पर छिक्षा से दूर रहनेवालो नारी को सावधान किया है | सन्‌ १६२१ में कानपुर मेँ 
सम्पन्न हुए भा० दि० जैन महिला-परिषद्‌ के १० वे अ्विवेशन के श्रध्यक्षदद से भावण देते हुए प्रापने 
कहा--प्रविद्या राक्षती ने हमारी वहनों को मुष्यत्व से वंचित कर रखा है । जो हमारों बृद्धा माताएँ 
नारी-शिक्षा की अवहेलना करतो है तथा पड़)-लिखने का कार्य केवल पुरुषों का समझती हे, वे सच- 
मुच्र में अन्धेरें में हें। दिशा भूजो हुई हे, हमारा विश्वास है कि शिक्षा जितनी पुरुषों को 
आवश्यक है, नारियों को उससे कही अधिक । भावी सन्‍्तान को सुयोग्य भौर शिक्षित बनाने का भार 
माताश्रों के ऊपर ही है। जब तक मसाताएँ ज्ञानी और झ्ाचरणनिष्ठ नहीं, सन्‍्तान कभी भी ज्ञानवान्‌ 
भर सदाचारी नहीं बन सकती है । शिक्षित नारियाँ घर की देखभाल और प्रबन्ध जितने सुन्दर ढंग 
से कर सकती हैं, भ्रशिक्षिता नहों । शिक्षा वह जादू है, जो थोडे ही समय में मनुष्य को बदल देती 
है, पश्चु भी शिक्षा पाकर नम्न और सम्य बन जाते हे । भ्रतएव घर की बहू-बेटियो को शिक्षित बनाना 
पुष्यकृत्य है । समाज का प्रतीत गौरव शिक्षा के द्वारा ही प्राप्त किया जा सकता है। नारियों में स्वार्थ 
भ्रौर कलह की भावना निसर्गतः पायी जाती है । एक घर मे अनेक पुरुष साथ-साथ रह सकते हैं, 
पर स्त्रियाँ जहाँ एक से भ्रधिक हुईं वहाँ कलह आरण्भ हो जाता है। विषय और कषाय की प्रवृत्ति, 
जिसके कारण समस्त मानव-समाज त्रसस्‍्त है; शिक्षा द्वारा ही तियन्त्रित को जा सकती है। सत्शिक्षा 
द्वारा ही मावव द्ारोरिक मानसिक झौर झाध्यात्मिक उत्थान कर सकता है। विधवा बहनतो को समस्या 
का एकमात्र समाधान शिक्षा हो है । शिक्षिता बनकर ये बहने झाजीबिका सम्पन्न करतो हुईं भ्ात्मों- 
डार कर सकती हैं ।” 
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पृज्या माँशी नारी-समाज की सेवा केवल बातों से हीं नहीं करतीं, जैसे कि भ्राज कल के 
नेता कैवल भाषण देकर ही अपनी सेवा की इतिश्री समझ बैठते हें, वैसे वह म।त्र भाषण नहीं देतीं; 
किन्तु सक्रिय सेवा के क्षेत्र में भाग लेती हे । समाज को जब जिस प्रकार की श्रावश्यकता होती है, उस 
समय उसी प्रकार की सेवा करती है । शिक्षा, साहित्य, समाज भर व्यक्ति की विभिन्न दृष्टिकोणों से 


नाना प्रवृत्तियों द्वारा सेवा करती भ्रा रही है । 


चल पड़ी आत्मगुण पान को-- 

जीवन की दिव्य तपस्या ही व्यक्ति के व्यक्तित्व का विकार करती है । लोक-सेवा का कार्य 
भी सम्यक्‌ रूप से तभी मम्पन्न हो सकता है, जब पझ्ात्मा की भ्रनुपम शक्तियाँ श्राविर्भूत हो 
जायें। धर्मप्राण भारतवर्ष में साधना-सम्पन्न व्यक्ति के प्रति ही जनसाधारण की श्रद्धा हो सकती है। 
यों तो इस देश में सन्‍्यासी और साधुभों की कमी नहीं है, पर ऐसे सन्यासी बहुत ही कम है जो 
जनसाधारण को अपना सके, उनके सुख-दुख को हलका कर सके । अत. माँश्नी भी श्रात्मगुणो को 
झाविर्भूत करने के लिए स्ेष्ट हो गयी । आगम का निरन्तर छु.सात घटों तक स्वाध्याय करते रहने 
पर भी प्रात्मजिज्ञासा श्ञान्त नही हो रही थी । कहावत प्रसिद्ध है कि गुरु बिन ज्ञान न होय' भ्रर्थात्‌ 
ग्रात्मसाधक गृह की संत्मगति बिना भेदानुभूति का होना कठिन-सा है । भ्रतएवं झाप पृज्य श्री१०८ 
ग्राचायं शान्तितागर महाराज के पादमूल मे जाकर आ्ात्मशोधन करने लगी । 


आत्मशोधन के लिए गृह की सगति के अतिरिक्त तीर्थाटन भी एक प्रबल साधन है । तीयों 
के पवित्र-रज-कर्णों के स्पर्शमात्र से भ्रात्मा के बन्धन टूट जाते है, ज्ञान का भाण्डार खुल जाता है औौर 
श्रात्मा विभाव-परिणति का त्याग कर स्वभाव-परिणति को ग्रहण करता है । 


मांश्री को भी तीर्थयात्रा से विशेष रुचि है । आपने निर्वाण-भूमियों, तीर्थकरों के जन्म, 
निष्कमण, तप और केवलज्ञान से पवित्र स्थानों की क्षेत्रमगल मानकर श्रनेक बार वन्दना की है । 
इन यात्राओं में आप त्यागी, ब्रती, मुनिराज, ऐलक, क्षुल्लक, आयिका झ्रादि की सत्मंगत्ति से भी लाभ 
उठाती हैं । स्वाधष्याय की अनेक झंकाओों का समाधान भी ज्ञानियों के सहयोग से इन यात्राओं में ही 
कर लेती हैं| सर्वेत्रथम आपने सन्‌ १६०८ में श्री बा० देवकुमारजी तथा भ्रन्य परिवार के सदस्यों 
के साथ दक्षिण भारत के तीयोँ की यात्रा की । इस यात्रा में श्री आ> देवकुमारजी पुरुषों में और 
माँश्री स्त्रियों में भाषण देती थी; श्राप लोगों के भाषणों का कन्नड़ में प्रमवाद श्री नेमिसागरजी वर्णी 
(भट्टारक चामकीत्ति) करते थे । आप लोगो की प्रेरणा से दक्षिण भारत में अनेक उल्लेख योग्य सास्कृतिक 
कार्य सम्पन्न हुए । इनमें से अधिकाज कार्य श्राज भी दूनी प्रगति के साथ सम्पन्न हो रहे हैं। श्रीजैन- 
सिद्धान्त-भवन झारा के स्थापन की प्रेरणा बाबू देवकुमारजी को दक्षिण भारत से ही प्राप्त हुई थी । 


श्री वा० देवकुमारजी माँक्ती के भाषण को छिपकर सुनते थे, क्‍योंकि अपनी प्रनुजबधू के 
भाषण को पर्दा-प्रथा की कट्टरता के कारण सामने बँठकर नही सुन सकते थे । इस यात्रा में श्रवण- 
बेलगोला, मूडबिद्री, म॑सूर, बेंगलूर, कार्कल झ्रादि विभिन्न स्थानों के मन्दिरों भौर मूर्तियों के दर्शन 
कर कर्मों की लिजरा के साथ प्रपने अनुभव को बढ़ाया । 
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इस यात्रा से वापस लौटकर गिरनार, सम्मेदशिखर, सोनागिर, पावापुर, राजगृह, पपौरा, 
अन्देरी, देवगढ़, चम्पापुर, महावीरजी भ्रादि भारत के समग्र जैनतीों की कई बार वंदना की है । 
इन यात्राओं द्वारा अजित लोकानुभव से लोकसेवा के कार्यों में माँशी को पूर्ण सफलता प्राप्त हुई है । 


« विकार सम्यरुष्टि को भी चलायमान कर देते हैं; धतएवं माँश्री ने विकारों को दूर करने 
के लिए प्राचार्य शान्तिसागर महाराज के कटनी, ललितपुर, मथुरा, दिल्‍ली, उदयपुर, फलटन झौर प्रताप- 
गढ़ में सम्पन्न हुए चातुर्मातों के अवसर पर महीनों रहकर आागम के भ्रभ्यास के साथ झात्म-साधना 
भी की है। इन स्थानों में कायोत्सग की साधना हिमाचल सी भ्रचल, देह से विदेह और प्रोज्ज्वल, 
निराकुल, श्रविकल झानन्दानुभूति में संलग्न हो सामाबिक करती रही हैं । गुरु के समक्ष ध्यान का 
भ्रभ्यास करने के कारण दुनिवार बादलवेला, दुर्धर्ष शीतकाल, कंपानेवाली वायुएँ, प्रचण्ड ग्रीष्म एवं 
वर्षाबन्दी ध्रापके आत्मध्यान में बाधक नहीं बनती; प्रत्यूत साधक बनती हैँ । जब भ्राध्यात्मिक शक्ति का 
विकास हो गया तत्र सन्‌ १६३४ में आाचार्यश्री से उदयपुर (झाडगग्राम) में कात्तिक सुदी पूणिमा को 
प्राव काल £€ बजे सातवी भ्रतिमा के वृत ग्रहण कर लिए । थों तो माँक्षी श्रावक के दैनिक षट्कर्मों का 
पालन सन्‌ १६०६ से ही करती आ रही थी तथा भन्‍्य झावश्यक ब्रत-नियमों का भी पालन करती 
थी; परन्तु अब ज्तों को दृढ़ करने के लिए भ्राचार्यभ्षी के समक्ष नियम ग्रहण कर लिया । 


माँश्री की प्रवृत्ति उत्तरोत्तर बिशुद्ध होती जा रही है । वे दूढ़-ढूंढ़ कर क्रोध, मानादि 
दाजुओं का परित्याग कर समतापूर्वक विनद्वर संसार की वास्तविकता को हृदयजुम कर रही हैं । 
आपकी प्रत्येक क्रिया एक सच्चे भ्रात्मशोघक के रूप में होती है। सातवीं प्रतिमा के ब्रत होते हुए भी 
आपकी साथना झ्राथिका से किसी भी तरह कम नहीं है | भझारम्भ, परिग्रह का त्याग करके भी सेवा 
के क्षेत्र में आगे दिखलायी पड़ती है । भ्राज हमारे देश को ऐसे ही सन्‍्तो की आ्रावश्यकता है जो 
ससार--शरीर-भोग से निविण्ण होकर जनता के दुख-दर्द को कम कर सके । जो अ्रहंकार और ममकार 
से अलग हटकर विश्व के समस्त प्राणियों की बिना किसी प्रलोमन के सेवा कर सके; ऐसे ही महात्मा 
देश को हर क्षेत्र में उन्नतिशील बना सकते हैं | महात्मा गान्धी ऐसे ही सन्त पुरुष थे, जो स्वय शुद्ध 
होकर विश्व को शुद्ध करना चाहते थे। हमारी माँख्री भी इसी प्रकार की साध्वी हैं जो समस्त विश्व 
को सुल्ली बनाने में संलग्न हे । कन्या, तरुणी भ्ौर वृद्धाप्रों को भ्रपनी पुत्री समझती है, उनके भ्रपार 
वात्सल्य का श्राक्षय भाण्डार सबके लिए समान रूप से खुला है। भ्राज ६४ वर्ष की भ्रवस्था में भी माँश्री 
के मुश्-मण्डल पर ब्रह्मचर्य का वह दिव्यतेज विद्यमान है, जो मानवमात्र को पृत और प्रभावित किये 
बिन। नहीं रह सकता । प्रतेक इर्क्षक्ष उनकी पावन चरण रज को अपने मस्तक पर भारोहण किये बिना 
नहीं रह सकते । 


निर्माण किय मिनमन्दिर---- 


लोकसेवा में प्रवृत हो जाने पर भी माँखी ने प्रनूभव किया कि इस पंचमकाल में समीचीन 

निष्काम जिनमक्ति से बढ़कर भन्‍्य पुण्यबन्ध का कारण नहीं है। घर्म की स्थिति जिनमन्दिरों पर 

ही भवलम्बित है । परहन्तों की प्रतिकृति बीतराग प्रशान्तमुद्रा ही भ्ात्मविशुद्धि को एकमाव साधन है । 

प्रतणव जिस स्थान पर झ्रावश्यकता हो जिनालय का तिर्माण करना चाहिए । यद्यपि श्री जैन-बाला- 
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भ्र० पं» चन्दाबाई-अभिनन्दत-भ्रय 


विश्वाम के विद्यालय-भवन के ऊपर एक भव्य जिनालय भाषकी प्रेरणा से भ्रापकी ननद ओमती नेसमि- 
सुन्दरजी ने स्थापित किया था, तो भी झापके हृदय में जिनमन्दिर-निर्माण को पावन-भावना भहनिक्ष 
प्रादर्भूत होती रही । एक दिन आपने निदचय किया कि राजगृह के द्वितीय पहाड़ रत्नगिरि पर कोई 
भी दि० जिनालय नहीं है । यात्री पहाड़ पर ऊपर पहुँच कर उस स्थान पर दिगम्बर जैन-मन्दिर न 
होने से एक बड़ी कमी का अनुभव करते है । भ्रतएवं इस स्थान पर जिनालय निर्माण करना भावश्यक 
है । भ्रापके उक्त निश्चय के अनुसार नवाब साहब को एक हजार रुपये नथराना देकर ऊँची जमीन 
खरीद ली गई और कुछ दिनों के पश्चात्‌ मन्दिर बनने का कार्य झारम्भ हो गया । यद्यपि पीछे लोगों 
के भड़काने से मन्दिर बनबाने के लिए स्वीकृति देने में नवाब साहब ने श्रानाकानी भी की, जिससे 
मुकदमा भो लडना पड़ा । मुकदमा में हार जाने पर तबाब साहब को जमीन देनी पड़ी और जिना- 
लय का कार्य श्रारम्भ कर दिया गया ! लगभग दोन्तीन वर्षों में भव्य मन्दिर तैयार हुआ और सन्‌ 
१६३६ में पचरकल्याणक प्रतिष्ठा भी धूमधाम से सम्पन्न कर दी गयी । माँश्री ने इस मन्दिर के पूजन- 
पाठ के स्थायी प्रबन्ध के लिए कुछ रुपये अ्रलग निकाल दिये है, जिनके ब्याज से मन्दिर के पूजन का 


प्रबन्ध किया जा रहा है । 

ग्रारा में ४० शिखरबद्ध जिनालयों के होले हुए भी मानस्तम्म' की कमी खटकती थी । आपने 
विचार किया कि आरा तीर्थभूमि है। ननन्‍्दीव्वर द्वीप जिनालय, सम्मेदशिख्तऋर जिनालय, सहस्नरकूट जिना- 
लय एवं बाहुबली जिनालय ने तो झारा के गौरव में चार-चाँद लगा दिये है । यदि यहाँ एक भव्य 
कलापूर्ण मानस्तम्भ का निर्माण और कर दिया जाय तो आरा निदचय तीर्थ बन जायगा। श्री सम्मेदा- 
चल की यात्रा के लिए झानेवाले यात्री भाई झारा के दर्शन कर भपना प्रहोभाग्य मानते हे । 
भ्रतएव माँश्री ने सन्‌ १६३६ में मानस्तम्भ की नीव डाली और एक ही वर्ष में रमणीय संगमरमर 
का भव्य मानस्तम्भ तंयार हो गया । इस मानस्तम्भ म बारह सौम्य मृत्तियाँ उत्कीर्ण हे, जिनके 
दर्शन मात्र से श्रात्मा भ्रानन्दविभोर हो जाती है । मेने श्रव तक कई मानस्तम्मों के दर्शन किये हैं, जो 
इस मानस्तम्भ की श्रपेक्षा विशाल और विराट हूँ, पर इतने सौम्य नहीं । इसकी रमणीयता चित्त 


को प्राल्नादित किये बिना नहीं रह सकती । 


श्री जैन-बालाविश्राम स्थित बाहुबली स्वामी का मन्दिर भी श्रापकी प्रेरणा का ही फल है । 
उत्तर भारत में एकमात्र बाहुबली स्वामी की यह १३ फुट ऊँची प्रतिमा श्रवण-वेलगोला स्थित ग्ोम्मट 
स्वामी की स्मृति जाग्नत किये बिना नहीं रह सकती । 


वालाविश्राम के सम्मुख बाहरी बगीचे में स्थित श्री श्ान्तिनाथ जिन-मन्दिर, जो कि सन्‌ 
१६३४ के भूकप से जर्जरित हो गया था; का जीर्णोद्धार आपने श्रीमती चम्पामणिदेवी ध० प० स्वृ० 
बा० धरणेन्धचन्द्रजी को प्रेरणा देकर कराया । उक्त देवीजी एक नवीन जिनसमन्दिर बनवाना जाहतीं 
भीं, पर झापने उन्हें समझाया कि जीणोंद्वार में भी उतना ही पुण्य है, जितना नवीन मन्दिर बनवाने 
में । अ्तएवं श्रापकी सतूर्रेरणा पाकर बीस हजार रुपये लगाकर उक्त चैत्यालय का जीशोंद्धार कराया 
गया । साथ ही सहस्तकूट चैत्यालय का भी निर्माण किया । माँश्री ने प्रेरणा करके कितने ही जिना- 
लगों का जीर्णोद्धार कराया है । 
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माँली शम्शवाईजी : जीवन ऊाको 


झापने पावापुर, युणावा, कुंडलपुर झादि तीर्यस्थानों में जिनविम्य भी विराजमान किये हें । 
माँश्ी उन्हीं स्थानों पर जिनमन्दिर और जिनमूत्तिपों को भावश्यकता बतलाती हैं, जहाँ ज॑नघर्मावल- 
म्वियों का तिजास हो । उतका विचार मूत्तियों की भ्पेक्षा मूत्तियूजकों को उत्पन्न करना है। भ्राज पुजा- 
रियों का भ्रमाव है, पूजा करने को प्रवृत्ति समाज में नहीं के बराबर है, प्रतएव पुजारी उत्पन्न होने की 
झरावदयकता है । 


गीत सुनाया इस धरती का-- 

साहित्य जीवन की व्यारझ्या है। साहित्यकार अपनी रचना में विश्व के सुख-दुख, आाशा- 
निराशा, भव-निर्भवता एवं प्रश्रु-ह्ास का स्पष्ट स्पन्दन भंकित करता है। वह इस धरती का सन्देश 
सुताता है, बिखरी और प्रताड़ित मानवता को बटोरता है भौर करता है स्व्यंभू बनकर इसी घरतों 
पर स्वर्ग की स्थालना । माँश्ी ने भो महिलोसयोगी साहित्य का सुजन कर चिर सत्य और चिरसुन्दर 
की झ्राधारभूमि पर स्थित,हो नारी को शिव-हित का सन्देश सुनाया है। आपने नारी के श्रन्तस्तल की 
उस वीजा का वादन किया है, जिसका मधुर रव आज भी समस्त दिशाओं में कर्णवोचर हो रहा है । 
सदियों से पददलित सारी आपके द्वारा रचित साहित्य में जीवनोत्यात भौर कर्तव्य की प्रेरणा पाती 
है । वह प्रयल जीवन को ययादता से भ्रमित बनकर दायित्व और अधिकार की भावना से परिचित 
होती है । 


माली कशा-कदानी, नित्रन्ध झौर कविताएँ लिखती हैँ । ज॑न कम्पाशालागो में श्राविका के 
प्राचार-व्यवहार का परिज्ञान करानेवालें साहित्य का प्राय: भ्रमाव था । झतएवं आपने इस क्री को 
दूर करने के लिए कई सुन्दर शिक्षाअद पुस्तक लिली हैँ । उपदेश-रत्नमाला, सौसाग्य -रत्तमाला, निबन्ध- 
रलमाला, प्रादर्श कहानियाँ, भ्राद्श-निबन्ध और निबन्धदरपंण प्रमुति श्रापकी प्रसिद्ध रचनाएँ हे । इनका 
उद्देश्य जीवतोरयोगों लौकिक श्लोर धामिक तविश्र्षों पर प्रकाश डालना है | प्राषकी निबन्ध-विष्रयक 
रबनाओ के भव्ययन से महिलाओं के शरीर में प्रटूट स्वास्थ्य, भुजाशों मो विजेगिनोी दक्ति, हृदय में 
साहम, श्र जीवन में तयोमत्रों साधना के भाव उत्पन्न होते हैं । भारतीय संस्कृति और सम्यता को 
गन्‍ब सर्वत्र मिलेंगी । 


बहुमुओी प्रतिमा होने के कारण भाप लेखिका, संयादिका, कहानीकार भौर कवियित्री होने 
के साथ सफल पत्रकार भी हैं। सन्‌ १६२१ से प्राज तक भा० दि० जैन महिला-परिषद्‌ द्वारा संचालित 
जैन-महिलादश नामक पत्र का सम्पादन बड़ी गोग्यता के साथ करती ञ्रा रही है । इस पत्र की विशे- 
पता यह है कि इसमें स्त्रिपों द्वारा लिखित रचनाएँ हो स्थान पाती हूँ, जिसके फलस्वरूप समाज मेँ 
आज झतेक अच्छी लेलिकाएँ भौर साहित्यकार उत्सन्न हो गयी हैं । भ्रापके द्वारा लिखो गयो सपादकीय 
टिप्पणियाँ, सम्थादिका की डाक, प्रस्नोत्तर, दंडाश्ममाधान और सम्पादकीय निबन्ध भ्रत्यधिक महत्त्वपूर्ण 
होते हैं। सामयिक राजनीति, धर्म, समाज से सम्बद्ध विषयों पर लिखी गयी टिप्पणियाँ भारतीय नारी- 
समाज के लिए पथ-पदर्शन का कार्य करती हैं। अ्रभो हाल में प्रकाशित वर्ष ३१ अंक १ में झापका 
“मारतीय संस्कृति को यह झवहेलता कैसी ” ? हछिप्पणों नारी के कर्तव्य भौर दायित्व का परिज्ञान 
तो कराती ही है, साथ ही भारत-सरकार को, जो कि विदेशी सरकार के प्रनुकरण पर चल रही है, 
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कर्तव्य का बोब कराती है । कोई भी राष्ट्र अपनी प्राचीन संस्कृति की भ्रवहेलना कर झागे नहीं बढ़ 
सकता है । संस्कृति हो जीवन है, यहो राष्ट्र की रीढ़ है। अतएव सरकार को नारी के सतीत्य के 
साथ रूप-सौन्दर्थ की प्रतियोगिता कर झार्य-सस्कृति को धक्का लगाने की चेष्टा नहीं करनी चाहिए । 
इसो प्रकार हिन्दू-कोड-बिल, हरिजन मन्दिर-प्रवेश और धामिक ट्रस्ट बिल पर ऊहा-पोहात्मक विचार 
व्यक्त कर जैन-तारी-सभाज के समक्ष कर्तव्य मार्ग को निर्धारित किया है । मैटर को सजाता, हेडिय 
देना, विचारों को प्रमावोत्पादक ढग से रखना आदि बातें महिलाद्श” से अवगत की जा सकती हैं । 
माँश्री इस घरतो की बातों को ही जनता के समक्ष रखती है, वे श्राकाश-पाताल के कुलावे नहीं 
बाँधघतों । 

पुस्तकों लिखने और पत्र-पंरादन करने के अलावा जन एवं जैनेतरपत्रों, अ्भिनन्‍्दन- 
ग्रत्यों में आरके साहित्यिक, श्राचारात्मक, दार्शनिक और उपदेशात्मक निबन्ध निरन्तर प्रकाशित होते 
रहते है । प्रेमो अभितत्दत अन्य में “घर्मस्ेविका प्राचीन जैन देवियाँ” झोर्षक खोजपूर्ण निबन्ध में शिला- 
लेखों, ताअपनत्रों एवं प्राचीन साहित्य के पग्राघर पर धर्म-प्रचार में सहयोग देनेवाली प्राचीन जैन- 
नारियो का इतिहास आपने बहुन ही सुन्दर ढग से प्रकित किया है | इस निवन्ध के अ्रध्ययन से नारी-समाज 
की प्रावीन कीत्ति-_नाका का पता सहज में लग जाता है । इसी प्रकार वर्णी-प्रभिननन्‍्दन-अ्रन्थ में 
प्रकाशित जैन पुराणों के स्त्रीपात्र' निबन्ध ज॑न साहित्य भर संस्कृति की दृष्टि से महत्वपूर्ण है। इसमें 
तारी-पात्रों के व्यक्तित्व की सुन्दर भ्रभिव्यजना की गयी है | झंजना और राजुल की मूक बेदना को 
इतने मर्भल्र्शो ढा से प्रकित किया है, जिसे पाषाण हृदय भी कहा से आदर हुए बिना नहीं रह 
सक्रता । ये तारीयातन केवल विरह से ही सल्तप्त नहों है, किन्तु आत्म-साधना की झँच में भ्रपने 
सम्रस्त विकारों को भस्म करते हुए दृष्टिगोचर होते है । इस प्रकार माली लगभग तीन युगों से इस 
धरती का मवुर गीत सुता रही हैं । आपकी स्वरष्वनि में मिठास के साथ ओज भी है । 


तिमिर सिटाकर ज्योति जलाई-- 


दासत्व की शृंखला में जकड़ी, घूषट में छूरी, अज्ञान और कुरीतियों से प्रताड़ित नारी की 
दर्शा पर आप निरन्तर जिवार करती रहती हैं । झापका विश्वास है कि समस्त सामाजिक रोगों की 
रामवाण औषधि शिक्षा है। यदि नारी का भअज्ञान दूर हो जाय तो निश्चय उसका दु.ख दूर हो सकता 
है, वह स्वतन्त्र श्राजीबिका प्राप्त कर धर्ममाघन करती हुई प्रतिष्ठा लाभ कर सकती है । लोये हुए 
झात्मगौरव को शिक्षा द्वारा ही पा सकती है । 


जित विवत्रा बहनों को आज समाज में नगण्य स्थिति है, जिनके साथ पशु ज॑सा व्यवहार 
किया जाता है, उनकी स्थिति भी शिक्षा के द्वारा ही सुधर सकती है । शिक्षित होकर ही नारियाँ 
जीवित मानवो की पक्रित में स्वात पा सकती है। अतएव ऐसे विद्यामन्दिर स्थान-स्थान पर स्थापित 
होते चाहिए, जिनमें विवत्रा बहनों के साथ कुमारी कन्याएँ मो शिक्षा पा सके । 


झयनते उक्त उद्देश्य को पूनि के लिए मांश्रो ने प्रेरणा करके अनेक कन्यायाठसालाएँ स्थ।पित 
करायी है । श्रापके कर्कम्लों द्वारा इन्दौर को कन्यानमातेदवरी पाठशाला, अजमेर की कन्यापाठ्झाला 
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ता रोहतक के श्राविकाश्रम का उद्घाटन हुआ है। माँश्ी तारियों को उच्चकोटि की सांस्कृतिक दिक्षा 
देने के लिए एक सर्वागपूर्ण शिक्षामन्दिर सन्‌ १६१० से हो खोखगा चाहती थीं। झापकी इस विचार- 
घारा के स्तिग्ध-सीकर भापके कुटुम्बियों और हितैषियों पर भी पड़े, पर कुछ निर्णय न हो सका । 


सन्‌ १६२१ में आप अपने परिवार के साथ श्री सम्मेदशिखर की भाता के लिए गई । सचप्र 
पहाड़ की वंदता करने के उपरान्त श्रीपाश्व॑श्रंभु की टॉक पर झाकर माँश्नी ने सब लोगों से नियम सेने 
को कहा। श्रादेशानुसार श्री बा० निर्मतकुमारजी, श्री बा० चक्रेश्वरकुमारजी ने भगवान्‌ के समक्ष नियम 
लिये तथा श्री बाबू निर्मलकुमारजी ने कहा--“बहूजी (चाचीजी), भ्राप भी यह नियम ले लीजिए कि 
एक वर्ष में महिलाश्रम की स्थापना कर दी जायगी ” । नियम ग्रहण कर भाप लोट भाई झौर इसी 
वर्ष नगर से दो मील की दूरी पर धनुपुरा गाँव के भ्रपने ही बगीचे में भ्पने परिवार के सहयोग से 
श्री जैन-वाला-विश्राम ( जैन-महिला-विद्यापी5) की स्थापना की । आपकी प्रेरणा से झ्रापकी ननद 
श्रोमती नेमिसुन्दर बीबी ने लगभग बौस हजार रुपये लगाकर विद्यालय-भवन और उसीके ऊपर लगभग 
दस हजार रुपये लगाकर चैत्यालय का निर्माण कराया । 


इस संस्या में उच्वकोटि के लौकिक शिक्षण के साथ घामिक शिक्षण भी दिया जाता है | 
माँश्वरी का विश्वास है कि जो शिक्षा प्ात्मज्ञान से रहित है, वह जीवन के लिए मंगलमय नही हो 
सकती, क्योंकि घन के बिता मनुष्य ऊँचा उठ सकता है, विद्या के बिना बड़ा बन सकता है, पर भात्म- 
बल के बिना सर्वया हीन झौर पंयू है। भात्मगोध-रहित शिक्षा पासण्ड है। झतएव घाभिक शिक्षा प्रत्येक 
छात्रा को लेता अनिवार्य है । यह ससस्‍था श्रसत्‌ से सत्‌ की ओर, तिमिर से ज्योति की भोर, भौर 
मृत्यु से भ्मरत्व की ओर महिला समाज को ले जा रही है। इसमें पंजाब, गुजरात, महाराष्ट्र, तमिल- 
नाड, कर्णाटक, उत्तर प्रदेश, मध्यप्रदेश, मध्यमारत, राजस्थान, अम्बई, मद्रास, दिल्‍ली, काठियाबाड 
भ्रादि स्थानों की विधवाएँ, कुमारी कनन्‍्याएँ एव उपेक्षित या परित्यकत भ्रथवा विद्याध्यसनी सधवाएँ 
शिक्षालाभ ले रही हूँ । यह सस्था ३१ वर्षों से नारी-जगत्‌ की सेवा कर रही है । 


भ्रारा-पटना रोड पर नहर के पुल से कुछ ही कदम भागे बढ़ने पर धर्मकुंज नामक स्थान 
में यह विज्यामन्दिर स्थित है । यहाँ पहुँचते ही धवलवसना, हसवाहिनी और वीणावादिनी सरस्वती 
भ्रागन्तुकों का स्वागत करने के लिए प्रस्तुत रहती है । छात्रावास और विद्यालय-भवन को विशेषता 
इईंट-चूने से बनी भव्य इमारत में नही है, किन्तु रक्‍्त-मांस से निमित साध्वी माँओ के व्यक्तित्व के भालोक 
से भ्रालोकित होनेवाली ध्ंगणित बालाझो के उत्थान में है। माँशी ने इस संस्था में झपना तन, मन, 
धन, सब-कुछ लगा दिया है । च्ाँदी के टुकड़ों में प्रापके त्याग का मूल्यांकन नहीं किया जा सकता 
है । संक्षेप में यह संस्था जैन-समाज की महिला-शिक्षा-संस्थाप्रों में प्द्वितीय है| इसमें न्यायतीर्य, 
साहित्यरत्न भौर शास्त्री तक की शिक्षा दी जाती है। छात्राएँ प्राइवेट मँट्रिक की परीक्षा भी देती हे । 
मिडिल तक नियमत: दिक्षा दो जाती है। सस्वा का प्न्तरंग शौर महिरग सारा प्रबन्ध माँओी के ऊपर 


ही है। यों भ्रापकी भतुजा श्रीमती पं० ब्रजवालादेवीजी भी संस्था के कार्यों में सहामता पहुँचाती हैं, 
पर समस्त दायित्व आपके ऊपर ही है । 


रे १७ 
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माँश्री ते प्रपने दृढ़ अ्रध्यवसाय द्वारा जैन महिला-समाज के तिमिर को दूर कर ज्ञान- 
ज्योति प्रज्बलित की है। शभ्राज भी भनेक बालाएँ अपनी जिज्ञासा को शान्त कर विवेकिती, सदा« 


खारिणी भ्ौर सम्यकक्‍त्ववती बन रही है । 
अक्षुण्ण रहे संस्कृति हमारी-- 


जैन-संस्कृति प्रश्षुण्ण रहे--इस बीसवों सदी का भौतिक वातावरण उस पर भश्रपना प्रभाव 
से डाल सके, इसके लिए माँश्वी सतत चेष्टा करती रहती हैँ । समाज में जब विधवा-विवाह के प्रश्न 
को लेकर एक हल-चल भची थी, स्थितिपांलक ओर सुधारक पार्टियाँ जोर पकड रही थीं, उस समय 
माँशी ने पुरातन संस्कृति की महत्ता बतलाते हुए वक्तव्य प्रकाशित किया था । आपने बतलाया था 
कि पातिब्रत ही नारी के लिए अमूल्य निधि है, इसे खोकर भारतीय नारी जीवित नही रह सकती । 
इन्द्रियजन्य सुख कभी भी तृप्ति का साधक नहीं बन सकता है। जो समाज में विधवा-विवाह का प्रचार 
करना चाहते है, वे धर्म भर समाज के दत्रु हें, जैन-सस्कृति से भ्परिचित है, उन्हें ब्रह्मचर्य की 
महत्ता मालूम नहीं। सुधारकों को समाज-सुधार करना है तो उन्हें ऐसी क्रान्ति करनी चाहिए, जिससे 
विधवाएँ उत्पन्न ही न हों । बालविवाह, वृद्धविवाह, जो कि विधवाभो की सख्या बढा रहे है, तुरत 
बन्द होने चाहिए । छ्षिक्षा, जो कि नर भौर नारी दोनों के लिए ही विकास का साधन है, मिलनी 
अाहिए । सुधारक रोग का इलाज नही करना जानते है, ये रोगी को विष देकर मार डालना चाहते 
है । भ्रतएव समाज को सावधान हो जाना चाहिए । बहनों से हमारा यह भ्रतुरोध है कि वे इस भ्रवसर 
पर दृढ़ रहें, ससारिक प्रलोभनो में पढ़कर भ्पने धर्म को न भूलें । यह शरीर तो प्रनेक बार प्राप्त 
हुआ है, पर धर्म का मिलना कठिन है । अतएव धर्म और संस्कृति के महत्त्व को समझकर सुधारकों 
के चक्कर मे न पड़े । 


माँत्ती के उक्त वक्‍तब्य ने ज॑ंन सम्राज को एक बल प्रदान किया । सुधारकों को अपनी 
गलती समझ में श्रा गई और उक्त भ्रानदोलन रुक गया | समाज की एक बड़े सबट से रक्षा हो गई । 


अ्रभी हरिजन मन्दिर प्रवेश बिल को लेकर समाज में एक हल-चल मची । थ्री १०८ श्राचार्य 
श्री शान्तिसागर जी महाराज ने बम्बई धारा-सभा में उपस्थित उक्त बिल के रद हो जाने तक 
भन्नाहार का त्याग कर दिया। पूज्य भाच्ाय्य महाराजकी विदृषी शिष्या उक्त माँश्री ने जैन संस्कृति 
पर प्रचानक प्राये हुए इस घमंसंकट को दूर करने के लिए लूब दोड़-भूप की । झापने श्रपने कई 
सम्पादकीय वक्तव्यों द्वारा जैन महिलादर्श में उक्त बिल को रह करने की झावश्यकतता पर जोर दिया 
तथा संगठित होकर ल्‍ जेन-समाज को सामूहिक प्रयत्न करने के लिए सलकारा । झाप इसी उद्देश्य को 
लेकर कई बार स्वयं दिल्ली गईं भौर वहाँ राष्ट्रपति डा० राजेन्द्रप्साद तथा प्रधानमस्त्री पँ० जवाहर 
लाल नेहरू से भेंट की श्र उक्त बिल के सम्बन्ध में यथाये निर्णय करने के भ्रधिकार की माँग की । 
झापने दृढ़तापूर्वक निर्भय हो कहा कि ज॑नघर्म स्व॒तन्त्र परम है, यह वस्तु-स्वभाव का विवेचन करता 
हैं। इसके प्रवर्तेक कोई देव नहीं है, यह ग्रनादिकालीम है। सदा समय-समय पर तीर्थकरों का जर्म 
होशा रहता है। ये तीर्थंकर भ्पनी साधना हारा स्वयं शुद्ध, बुद्ध प्ौर हितोपदेशी बनकर पंचश्रष्ट 

शरद 


भाँशो अग्याबाई : जीधन ऋांकी 


जनता को स्वभाव का उपदेश देते हैं। हिन्दूघ्म के भन्‍्तरंत् जेसभर्म को कभी नहीं मानाजा सकता है । 
यह सर्वया स्वतन्त्र है, प्रतठव हिन्दुों के लिए बने कानून ज॑नों पर लागू नहीं होने चाहिए । 


हरिजन ज॑ नमन्दिरों को पूज्य नहीं मानते, झ्राज तक कभी भी उन्होंने जैन-मन्दिरों में जाकर 
दर्शन, पूजन नहीं किये हैं प्रौर न उनके आ्राराध्यों की मूत्तियाँ जैनमन्दिरों में हैं । भ्रतएवं हरिजन 
मन्दिर प्रवेश बिल जैनों पर लागू नहीं होना चाहिए । 


माँली की उक्त बातों का राष्ट्रपति और प्रधानमन्त्री पर गहरा प्रभाव पड़ा; फलस्वरूप 
हरिजन मन्दिर-प्रवेश बिल से जैनमन्दिर पृथक्‌ कर दिये गये । इस प्रकार ज॑न-संस्कृति को भ्रक्षुण्ण 
बनाये रखने के लिए श्राप सर्वदा प्रवत्नश्षील रहती है । मुनिधर्म की इतनी श्रद्धालु हैं कि प्रतिवर्ष 
महीना -दो सहीना मुनियों को भ्रवश्य झ्राहार दान देती हे । चातुर्मास प्राय: मुनियों के निकट व्यतीत 
करती हैं। दि० जँन-मस्कृति के विरुद्ध कहीं से भी जब आ्ावाज सुनाई पड़ती है, उस समय आप उसका 
प्रबल विरोध करने के लिए प्रस्तुत हो जाती हैं । स्थानकवासी भौर तारणपन्थियों ने मूतिपूजा के 
त्रिरोध मे जब ट्रैंकट छपवाये थे, तब झापने सयुक्तिक उनका मुहतोड़ उत्तर दिया था। प्रागम विरुद्ध 
जो भी लिखता है, आप उसका उत्तर देती हूँ । भागमानुकूल ज॑ैन-संस्कृति के संरक्षण में भाप सदा 
तत्पर रहती हैं। कल्याणकारी दि० जैनधर्म का प्रचार भ्रधिक हो सके, इसके लिए झ्राप सदा चेष्टा 
करती रहती हैं । 

१६४८ में सर्चनाइट में एक समाचार छपा था कि जार्ज बर्नाड शा जैन मत का 
उत्थान! नामक पुस्तक लिख रहे हैं, इस कार्य में योगदान देने के लिए उन्होंने महात्मा गान्धी के पुत्र 
देवदास गान्धी को बुलाया है तो आपने विचार किया कि इस कार्य में सहयोग देने के लिए किसी 
अग्रेजी भाषा के ज्ञाता जैन विद्वान को अवश्य मेजना चाहिए । इस उद्देश्य की पृत्ति के लिए आपने 
तत्काल जैन समाज के श्रीमानों और धीमानों के पास पत्र लिखे । पश्रापने निकटवर्ती व्यक्तियों से कहा 
कि जैन समाज से सहयोग न भी मिले तो भी से भ्पने पास से खर्च देकर किसी भ्रच्छे धममदास्त्रज् 
विद्वान को भेजूगी, जो ज॑नधर्म की भ्रच्छी जानकारी डा० शा को करा सके । 


माँश्नी ज॑नधर्म भौर जेन-संस्कृति की भ्रक्षुण्णता के साथ उसके प्रचार और प्रसार की भी 
सतत चेष्टा करतो रहती हे । भाषके द्वारा प्रोत्साहन और प्रेरणा पाने के कारण ही भाषकी दोनों 
बहनें श्रीमती केशरदेवीजी भर श्रीमती ब्रजवालादेवीजी ने विधिवत्‌ ज॑ैनघर्म धारण कर लिया है । 
श्राप दोनों भी जैनधर्म की सच्ची अनुयायिनी, धर्मात्मा भौर प्रात्मजिज्ञासु हें । गृहस्थ के दंनिक षट- 
कर्मों को सम्पन्न किए बिना भाप दोनों जल भी ग्रहण नहीं करती है । दोनों ही नियमों का पालन कर 
रही हैं । परिवार के प्रतिरिक्त अन्य झनेक व्यक्तियों को भी ज॑नधर्म पालने की प्रेरणा भापसे प्राप्त 
हुई है । अनेक बष्णव परिवार जेनपर्मानुयायी बन गये है तथा जैनमन्दिर भौर जिनविम्बोंका निर्माण 
भी किया है । 
नीलकंठ हो मे रा--- 

पूज्या माँल्ी की भावना सदा यह रहती है कि विश्व का सब दुःख वयाहे मुझे प्राप्त हो 
जाय, पर विदव सुखी रहे । जगत्‌ के 2423 प्रासन्दित रहें, कोई किसी को कष्ट ते दे; बेर, 

का... रैंह 
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पाप, श्रभिमान संसार से दूर हंट जायें । आपकी भावना महाभारत में प्रतिपादित राजा रस्तिदेग की 
भावना से बहुत कुछ अझों में मिलती-जुलती है । कहा जाता है कि राजा रन्तिदेव बड़ा ही दाती, 
परोपकारी भर समाजसेवी था । राजा ने अपनी सारी सम्पत्ति दान में लगा दी थी, जिससे यह स्वयं 
दरिद्र बन गया था । शारीरिक श्रम करके राजा अपनी भाजीविका करता था । एक समय राजा 
के देश में दुष्काल पडा, परन्तु राजा ने अपनी सेवा, त्याग और बलिदान के द्वारा श्रजा की इतनी 
सेवा की, जिससे प्रजा को दुष्काल का तनिक भी कष्ट नहीं हुप्ना । 


राजा रन्तिदेव के त्याग भौर बलिदान की चर्चा सर्वत्र फैल गई । विष्णुभगवान के दरबार में भी 
यह चर्चा पहुँची । विष्णुभगवान्‌ भक्त की परीक्षा लेने के लिए भाये । राजा कई दिनों का भूखा था भौर 
झाज किसी प्रकार झाषा सेर सत्तू पा सका था, राजा ने इस सत्तू को तीन भागोंमें बॉँट दिया, एक भाग स्वयं 
झपने लिए, दूसरा रानी के लिए झौर तीसरा पुत्र के लिए रखा । इतने में भिक्षुक का रूप धारण कर 
भगवान्‌, रन्तिदेव के द्वार पर आये श्रौर झात्तंस्वर में कहने लगे--बच्चा ! झाठ दिनों से कुछ भी 
खाने को नहीं मिला है, भोजन दो । राजा ने अपना हिस्सा भिक्षुक को दे दिया । श्रतृष्त भिक्षुक 
बोला-“राजन्‌ ! जिस प्रकार ग्रीष्मत्‌ में तपी हुई भूमि में थोडा-्सा पानी पड़ जानें से और अधिक 
गर्मी उठती है अथवा तीव्र प्यास लगने पर थोडा जल पी लेने से, प्यास और बढ़ जाती है; उसी 
प्रकार इस भन्न के खाने से मेरी क्षुपा और बढ़ गई है; मेरी बेदना अधिक बढ़ती जा रही है, जिससे 
मेरे प्राण निकलनेवाले हैं ।” 


भिक्षुक के इन वचनो को सुनकर राजा ने रानीवाला हिस्सा भी दे दिय।। इतने पर भी भिक्षुक 
तृप्त नही हुआ; झत: पुत्रवाला हिस्सा भी दे देना पड़ा । इस आहार को पाकर विष्णुभगवान्‌ बहुत 
प्रसन्न हुए झौर राजा रन्तिदेव को दर्शन देकर कहने लगे--वत्स ! में बहुत प्रसन्न हूँ, तुम बडे भारी 
परोपकारी हो, वरदान माग लो । 
राजा नम्जीभूत होकर बोला-- 
ने कामय5ह गतिमीश्वरात्पराम्‌ अध्टर्धियुक्ताम्‌ अपुनभंवा वा । 
आ्राति प्रपद्चेडलिलदेहभाजाम्‌ अ्रातिस्थिता येम भवन्त्वदु:्खा: ।॥। 
अर्थात्‌--में वैकुण्ठवास नहीं चाहता, स्वर्ग-मोक्ष नहीं चाहता; किन्तु विश्व के समस्त दुःखी 
प्राणियों का दुःख मुझे प्राप्त हो जाय, जिससे सभी दुःखी जीव सुखी हो जायें । 


इस उदाहरण में चाहे सार हो या नहीं, पर इतना सत्य है कि माँश्री की भावना उपर्युक्त 
राजा रन्तिदेव कौ ही है । वे दुखी भ्रबलाओं के दुख का स्वयं पान कर उन्हें सुखी बनाना चाहती 
यह | ह स्वयं विश्व के दुःख का विषपान कर ससार को अमर बना देना चाहती हैं । उनकी भावना 
मन है 
नील कण्ठ हो मेरा ! 
तिमिर मिटे, हो मधुर सबेरा ! 
किरणों के उज्ज्वल प्रकाश से-- 
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जर-चर नय-जीवन बरसे, 

युग-युगान्‍्त तक भरती पर हो--- 
सदमानों का सुखद वबसेरा ! 
लिमिर मिटे, हो अचुर खवेरा! 

भगे कलुष अ्रशान-गहन चिर, 

नारी की बेतना जगे फिर, 

जन-जन का मन-हृदय बने रे, , 
त्याग-तपस्था-कत का डेरा ! 
तिमिर मिटे, हो मघुर सवेरा! 

सुखी रहें सब तुण-तुण, कण-कण, 

सुखी, रहें, चेतन निरबचेतन, 


जग के दुख का गरल' पाव कर 
झविकल नीलकणष्ठ' हो मेरा ! 
तिमभिर मिटे, हो मधुर सवेरा ? 


माँजी अस्वायाई : जीवन कांकी 


“-नेभिचन्द्र शास्त्री 


के. 


दर 


त् 


चन्दाट्‌्ठय 


(चन्द्राष्टकर्म 


तवोपून्नं, व्यश्रे निट्ठ, साहू सड़ा वचावई । 
खमासारं परात्यज्ज जन्दे अम्दं खिमादरं ॥॥ 
(तप"पूतां, बते निष्ठां, साध्वी श्रद्धा-दयावतीम्‌ । 
क्षमासारां, परार्थज्ञां, क्‍न्‍दे “चन्द्रां श्रीमातरम्‌ ।।) 
भर्यात्‌--तपस्या से पवित्र, ब्रत-साधना में संलग्न, साध्वी, श्रद्धामयी, दयावती, क्षमासार 
झऔौर परहिते रत 'चन्दाबाई' माँश्री को प्रणाम करता हूँ । 


धे ध्छि के 
बोर धम्मसमाससं धम्माचरणतप्पर॑ । 
धम्मत्यिश धम्समई, अन्दे 'खन्द' खिसादर ।। 
( वीरधरंसमासक्तां,. धर्म्माचरणतत्पराम्‌ । 
धर्मप्रियां, धर्ममयी, वन्दे 'चन्द्रां' श्रीमातरम्‌ ।।) 
अर्थात्‌--वीर' घर्म की उपासता में संलग्न, धर्माचरण में तत्पर, धर्मग्रिया भौर पर्ममवी 
जबत्दाबाई' माँश्री को प्रणाम करता हूँ । 


छ के के 
पञजावईस्‌, विव्वास, श्क्‍सभूष्म सईगति । 
भान्ताणं आलोगमई पन्‍्दे 'चन्द! सथिमादरम ।॥ 
(प्रजावतीसु दिव्यासु रत्नभूतां सतीगतिम्‌ । 
आान्तानामालोकमयीं वन्दे “चन्द्रां' श्रीमातरम्‌ ॥।) 
भर्थात्‌--दिव्य महिलाशों में रत्नस्वरूपा, सतीशिरोमणि, भूली-मटकी नारियों के लिए ज्योति- 
स्वरूपा चन्दाबाई' माँश्री को प्रणाम करता हूँ । 


ध्छ के कक 
बालबेहव्व वड्ढान्तम्माणसे बीर' साहण । 
साहेज्जई चिरं निस॑ं जन्दे 'अन्द' लिमादरं 
(बालवैधव्यदग्धान्तर्मासस._ वीरसाधनां---- 
साधयन्ती बिराध्तित्यं वन्‍्दे “चन्द्र! श्रीमातरम्‌ ॥3) 
२ 
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भर्बातू--बालवज॑ घव्य -संदत्ध मन को वीर की साथना में प्रवत्त कर निरन्तर आष्यात्मिक 
झौर ब्ात्यन्तिक उत्थान की झोर जानेवाली चन्दादाई' माँश्री को प्रणाम करता हूँ । 


कि छठ पे 
समणोपास़ियं भ् विकिसर् अहाचालिय । 
जेजासमेहि लिस्माद बन्दे जेण॑ सिमादरम (। 
(अमणोपासिकां भक्‍तां, दीक्षितां बरह्मचारिणीम्‌ । 
जै नागमेधु निष्णाता बन्दे जैनां श्रीमातरम्‌ ॥।) 


भ्रभावू--धमणोपासिका, भक्‍ता, दीक्षिता, ब्रह्मचारिणी एवं ज॑न झागमों में निष्णात जैन माँल्री 
को प्रणाम करता हूँ । 


छः ० क् 
पचालिणीय सिक्‍लाएं, साहिसत्य विहाइणों । 
परयोहिणीय नाईजं साझा जिंदु भो चिरं ।॥ 
(प्रचारिणी व॒ शिक्षाया:, साहित्यस्थ विधायिनी । 
प्रबोधिनी श्र नारीणा माता जीवतु नष्िचरम्‌ ।।) 


भ्र्थात्‌ु--शिक्षा को प्रचारित करनेवालो, साहित्य की रचयित्री तथा नारी-जगत्‌ को प्रजुद्ध 
करनेवाली हमलोगों की पाँशी दीर्घाय्‌ हों । 


के ध्छ 22 
देसधस्मसमाजाणं सेइभा उपगालिणी । 
सम्पादिशा लेखिशाय म्राप्ता जिवडू णो चिरं ।। 
(देश-पर्म -समाजानां सेविका उपकारिणी । 
सम्पादिका लेखिका च माता जीवतु नश्चिरम्‌ ।। ) 


अ्र्भात्‌--देश, धर्म झौर समाज को सेविका, परोपकारिणी, सम्पादिका तथा लेखिका हमलोगों 
को माँजी दीर्घाव्‌ हों । 


ध्क कक के 
धम्सउज्जे घनुउरे झाराके मयरोहमसे । 
सजे निहाद जेणेशं, बिहाइ जिजयन्द्ण ।। 
हि्ात्व॑ जेशवालाणं विज्ञापोवस्य जम्मशा । 
जाइसो कलुणादोणा भाक्ता जिशदु को चिरं ।। 
(धर्मेकुझज्जे धनुपुरे भारास्ये नगरोशमे । 
निधाय हुदि जैनेशं विधाय जिनवन्दनम्‌ ।। 
हिता्॑ जेनबालानां विद्यापीठत्य जन्मदा । 
जत्तीयकरणादीना माता जीवतु नश्चिरम्‌ ।!) 
5 
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अर्थात्‌--झभारा शहर के धनुपुरा महल्ले के धर्मकुंज से--भंगवान्‌ “जिन” को हुढ़य में संस्थापित 
कर, जैनबालाझों के हिंत के लिए, जैनबाला-विद्यापी5 की स्थापना कर जातीय करुणा की साक्षात्‌ 
कान्तिमती मूत्ति बनी हुई हमछोगो की माँश्री दीर्घायु हों । 
छ के के 
झइंचमापल्जाणस्स सद़्ालुस्स॒ पुडस्सणों । 
सड्ाइ हि गेण्हु एतो सद़े ! सद्धालिणप्दर्ण 
(भ्रकिचनापज्ञानस्थ श्रद्धालो: सन्‍्सतेसंम । 
श्रद्धया हिं गृहाण॑तत्‌ श्रद्धे ! श्रद्धामितन्दतम्‌ ॥।) 
प्र्थात्‌--हे श्रद्े ! भ्रकचन और भ्बोध परन्तु श्रद्धालु मुझ्त संतान के इस श्रद्धाभिनन्दन को 
श्रद्धा से स्वीकार करो । 


--ी रण्जन सूरिदेव, साहित्याज्षायं, साहित्यरत्न 
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माँ चन्दाबाई 


नारी की गरिमा का पूर्ण विकास माता के रुप में होता है। मातृत्व में सभी कोमल और 
सुकुमार भावों का समावेश है । कोमल और मधुर भावों से समाविष्ट मातृत्व का यह गौरवमय रूप- 
सार्ववुगीन श्रौर सार्वदेशिक है । यह चिरन्तन है, अविनाशी है । सभी सम्य जातियों और सभो धर्मा- 
बलबियो ने मातृत्व के इस कोमल और मधुर रूप का दर्शन किया है, उस पर अपने को न्योछावर 
किया है । 


हमारी संस्कृति मातृत्व मे मानव हृदय की सर्वोच्च गरिमा का दर्शन करती है। माँ नेक 
रूपो में प्रपनी संतान के प्रति ममता प्रदर्शित करती है, उसका कल्याण-साधन करती है । वह जग- 
ज्जननी के रूप में सृष्टि करती है, लक्ष्मी के रूप में वभव देती है, सरस्वती के रुप में विद्या देती 
है, शक्ति के रूप में बल और ध्ोज का संचार करती है शौर भ्रसुर-नाशिनी के रूप में रक्षा करती 
है । भाज भी हम माँ के इन रूपों को भूल नहीं सके है । 


सतान को जन्म देनेवाली नारी माँ' कहलाती हे, संतान का पालन करनेवाली नारी 'माँ' 
कहलाती है, संतान को विद्या-दात कर सर्वंगुण-सम्पन्न करनेवाली नारी माँ" कहलाती है और सतान 
का मगल-साधन करनेवाली नारी माँ! कहलाती है| श्राज घोर भविद्या भौर भ्ज्ञान के युग में संतान 
को ज्ममात्र देनेवाली मालाओों की कमी नहीं है; उनका पालम-पोषण करनेवाली माताझों की भी 
कमी नही हूं । प्रपती संतान का मगल-साधन करनेवाली माताओं की संख्या भी कम न होगी । 
किन्तु, दूसरों की कोख से उत्पन्न हुई संतान को विद्या-दान करनेवाली माताएँ कितनी हे ? सवों की 
संतान को भपता समझकर उसका कल्याण करनेवाली माताएँ कहाँ मिलेंगी ? 


इन प्रहनों के उठते ही हमें माँ चन्दाबाई का ध्यान हो भ्ाता है । माँ चन्दाबाई का ध्याद 
प्राते समय हम यह भूल जाते हैं कि वे स्वर्गीय बाबू देवकुमार जैन की प्रनुजबधू, बाबू निर्मेलकुमार 
जन की चाची, भथवा विहार प्रान्त की भ्रारा नगरी की निवासिनी, या जैन-बाला-विश्राम की संचालिका 
हैं। हमारे श्रागे जो बात ज्वलन्त रूप में रहती है, गह यह है कि थे 'माँ' हे :- वह माँ, जिसमें माँ 
का स्वार्थ नहीं है, किन्तु ममता है; यह माँ, जिसमें माँ की संकीर्णता नहीं है, किन्तु विशालता है; 
यह माँ, जिसमें झाभुनिक युग की माता की श्रविद्या नही है, किन्तु विद्या का पावन प्रफाश है, भाचरण 
की परम पवित्रता है, धर्म के प्रति परम निष्ठा है, कत्तंव्य के प्रति लतत जागरूकता है । 


डे रेप 


श० पं० सत्दाबाई झभिनत्दनग्नल्थ 


माँ चन्दाबाई उन नारियों की परम्परा में है, जिन्होंने धर्म और कर्तंग्य-मावना की प्रम्यु- 
बझति के लिए झपने जीवन का उत्सर्ग कर दिया है, अपने आप को समर्पित कर दिया है। वे भारत की 
धर्मप्राण, त्यागमूत्ति, मातृत्वस्वरूपिणी नारियो की परम्परा में हैं। मातृत्वमूत्ति चन्दाबाई त्याग की प्रतिमा 
हैं । उच्च और सम्पन्न कुल में जन्म लेकर भी उन्होंने जिस पावन-पथ को झ्पनाया है, वह सर्वभा 
हमारी उच्च सस्क्ृति के प्रनुकूल है । महाकवि कालिदास के शब्दों में :-- 


के के 


मुणालिकापेलवमेवमादिभिव्रंत : स्वम “डुं ग्लपयन्त्थ” हनिक्षम । 
तप' शरीर: कठिन रुपाजित तपस्विनां दुरमधश्यकार सा ।। 


माँ चन्दाबाई तपस्विनी है : विद्यादात्री तपस्थिनी, सेवापरायणा सतपस्विनी और कल्याणमूर्ति 
तपस्विनी ! वे ब्रताचारिणी हे : उन्होंने नारी-समाज-सेवा का ब्रत उठाया है, मानव-सतान-सेबा का 


पावन प्रनुष्ठान ग्रहण किया है ' 


झाज, जब हमारी नारियों के झागे मातृत्व का प्राचीन झादर्श धूमिल होता जा रहा है, 
माँ चन्दाबाई नूतन श्रादर्श उपस्थित कर रही हे । बिलासितापूर्ण समाज को, प्रतिहिसापूर्ण समाज को, 
झ्राचरण -हीन समाज को वे एक नया सदेशा दे रही हे : कथन से नहीं, भपने झाचरण से, अपने कर्म से ' 


सम्पन्नता के गृह में तपस्था का दीपक एक अलौकिक ज्योति प्रसारित कर रहा है । इस 
ज्योति ने ऐंश्वर्य का दर्प चूर कर दिया है, लक्ष्मी को नतमस्तक बना दिया है। यह तपस्या साधारण 
तपस्या नहीं, एक नारी की तपस्या है, एक माँ की तपस्या है। यह एक माँ की साधना है । प्रत्येक 
नारी को इस तपस्या, इस साधना के दर्शन करने चाहिए; प्रत्येक माता को इस झालोक से अपना 


अन्तरतम श्रालोकित करना चाहिए । 


माँ भन्दाबाई माँ मात्र हे - वे ज॑नियो की माँ हैं, हिन्दुओं की माँ हें, सबों की माँ है । 
वह उसी माँ का लघधुरूप हें, जिनके सवध में कहा गया है : 


या देवी सर्वमूतेषु क्षास्तिर्पेण सस्थिता 
नमस्तस्य॑ नमस्तस्ये नमस्तस्यथे नमोनम: । 


“-पत्रिवेणी प्रसाद, बी० ए० 


२६ 


उन्नत व्यक्तित्व 


हिमालय की हिमधयल गगन स्प्शी चोटियों का जब-जब स्मरण भाता है, हृदय श्रद्धा से 
नगराज के प्रति सत हो उठता है। हिमालय की करुणा जब धगणित निर्कूरों भौर सरिताप्नों के रूप 
में विगलित होती है, हमारे देश की प्रन्यथा बजर भूमि हरित दास्यों की उबर जननी बन बैठती है । 
हिमालय उत्तर दिशा में जाने कितनी दूर झपनी विराटता को लेकर खड़ा है । 


२७905 और जब में माँश्री से भेंट करता हूं, मुझे लगता है में हिमालय से उदान्स 
व्यक्तित्व के पास ही खड़ा हूँ । माँ ने भी ज्ञान की जो जल-राशि बहाई है, उसके स्पद्ामात्र से विभिन्न 
जनपदों की बालिकाएँ प्रास्तीय संकीर्णता तथा भ्रज्ञान की वंजरं भूमि से उठकर श्पने हृदय में सरस 
ज्ञान की निर्भारिणी यहाती हैं । किन्तु माँ ने हिमालय के व्यक्तित्व की उँचाई को चुरा लिया है, बह 
स्वय हिमालय हैं ऐसा नहीं कहा जा सकता । हिमालम को देखकर संभ्रम होता है, हममें भय का 
संचार होता है, हम लघुता का ध्रनुभव करते हैं, किन्तु माँ का दर्शन ! हमारे हृदय में तरल श्रद्धा 
भर जाता है, हमें प्रभय वरदान देता है, हमें लघुता से महत्ता की झोर, क्षुद्रता से उदात्तता की 
श्रोर लें जाता है । 


माँ के व्यक्तित्व की सबसे बडी विणेषता यह है कि उन्होंने निष्कप दीपशिखा की भाँति 
झपने जीवन को तिल-तिल कर जलाया है--मात्र इसलिए कि संसार को--भारतीय नारी-समाज को--- 
प्रखंड प्रकाश मिल सके । विजन वन-प्रान्तर के भ्रन्धकार को चीरते हुए किसी शहीद के स्मारक पर 
जब एकाकी दीप मूसकराता है तब उससे प्रकाश की जो शुश्र रश्मियाँ विकीर्ण होती हैं, बसे ही दीप 
महोत्सव का दृश्य माँ का चरित्र हमारे सामने रखता है | ........... झ्रन्तर इतना ही है कि भाँ 
स्वयं यहाँ जीवित शहीद हैं भौर प्रपनी ही कामनाभ्रों की समाधि पर वह पवित्रता की दिव्य 
रदिमयाँ बिखेर रही हैं । 


माँ---एक भारतीय नारी जिसे पुरुष समाज झबला की संज्ञा से विभूषित कर अपने को 
गौरवान्बित समझता है । लेकिन माँ ने अ्पती सुप्त शक्तियों को उद्बुद्ध किया । किस कठिन साधना 
से उन्होंने सामाजिक कुरीतियों का विरोध करते हुए शिक्षा प्राप्त को, इसको जब-जब कल्पना करता 


3 


श्र० प॑० जरदाबाई अभिनस्वनप्र्व 


हँ--तब-तब यह सोचने लगता हूँ, शानाजन के लिये समय भ्ौर उतर का कोई प्रतिवन्ध नहीं-- 
आवधद्यकता है मात्र लगन की, सच्चे अध्यवसाय कौ, भज्ञान-निद्वा से जाग्रत होने की | ........* 
“त्तिष्ठत, जाग्रत, प्राप्प वराज्निबोधत' , ....- झौर जिस साधक की भाँखों के सम्मुख यह उद्‌- 
बोधन--वाक्य झूलने लगेगा वह निदपचय ही साधना के उच्चतम स्तरों तक पहुँचने में समर्थ हो सकेगा, 
इसमें तनिक सन्देह नहीं । ..... -माँ के सामने ऐसी कोई उदात्त प्रेरणा श्रवश्य रही होगी । 


009 27: लेकिन देश में तो ऐसी बहुत-सी महिलाएं हैँ, जिन्होंने कॉलेज की ऊँची-से-ऊँची 
शिक्षा प्राप्त कर ली है, फिर भी उनके स्मरण से हमारे हृदय में कोई स्पन्दन क्‍यों नहीं होता ? हम 
उनके प्रति कृतज्ञता का झनुभव क्‍यों नही करते ? इसके पीछें एक कारण है। ..... माँ ने शिक्षा प्राप्त 
की, वे स्वयं जगी, केवल इसलिए नहीं, कि जगकर वे भ्रन्यान्य शिक्षित महिलाभो की तरह अपने भ्रशि- 
क्षित बहनो के ऊपर हेंसें, बल्कि इसलिए कि शञ्ञज्ञान के अ्रन्धकक्ष भें सोयी हुई इन बहनों को भी 
जगा सके । .... . . और माँ के चरित्र का यह सामाजिक पक्ष ही उन्हें प्रत्यान्य 
शिक्षित भारतीय महिलाओं से एक पृथक्‌ भूमि पर बिठा देता है । ....... लेकिन नहीं, एक भौर 
विशिष्ट भ्रन्तर है--देश की भन्य शिक्षित बहनों का दुष्टिकोण बहुत दूर तक भारतीय परम्परा से 
विच्छिन्त हो जाता है | दूसरी ओर माँ ने शिक्षा में, साधना में, भ्रपनी भारतीय संस्कृति की मर्यादा 
और परम्परा को सर्वथा भक्षुण्ण रखा है । यही नहीं, उन्होंने भारत की जियमाण नारी सस्कृति को 
एक नव दीप्ति प्रदान की है । “ज॑नबाला विश्राम, उनका जीवन्त कौत्तिस्तम्म है और भ्रशेष शताब्दियों 
तक उनका जयगान इस विश्वाम को केन्द्र मान कर देश के एक कोने से दूसरे कोने तक गुजरित 
होता रहेगा । 


माँ के त्याग के कारण झभारा जैसे नगर में ऐसी विध्याल और विशिष्ट संस्था का निर्माण 
सम्भव हो सका है । अनेक दीन-दुखियों को और निराधित बहनों को उन्होंने भ्राथिक साहाय्य देकर 
इस जीवन में भ्र्थ के सच्चे सदुपयोग का मार्ग प्रदर्शित किया है। भगवान महावीर ने भ्रपरिग्रह का 
जो ज्वसंत लोक-संग्रही लक्ष्य भारतीय समाज के सम्मुल रखा था, माँ उसी लक्ष्य की प्राप्ति में 
सदा संलग्न रहती हे । 


सत्य और अ्रहिसा के द्वारा वह जीवन की कठिन से कठिन समस्थान्रों से मुक्ति पा लेती 
है । सत्यवादी अहिसक के चरित्र की सबसे बड़ी विश्वेषता यह होती है--अहुमुखी मितव्यग्रिता-- 
भावरण की, व्यवहार की, माषण की । गाँधी जी कितना कम बोलते थे । माँ के भाषणों की संक्षिप्तता 
उनकी अपनी विशेषता है। वे जो कुछ बोलती हैं, उसमें सत्य की तीखी धार रहती है भौर वह उनके 
हृदय की गहराइयो से निकलता है । अपने प्रवचनों में वे भ्रपनी पांडित्य का प्रदर्शन भी नहीं करतीं । 
हृदय की अभिव्यक्ति चुने हुए साधारण शब्दों के माध्यम से वे कर देती हें--त किसी अकार के 
झलंकरण का मोह उनमें है और न किसी अकार से बातों को लपेटने का ब्राह्याउंबर । 


माँ की अ्रहिसा कायरजनों की अहिंसा नहीं है उसमें भोजपुर का वीरटब भी प्रचुर भात्रा 
में है। पिछले बयासीस के झास्दोलन में जब गोरों का दमन-चक्त गाँव को, भ्रपती शक्ति से भ्रपरि- 


र्८ 


उछल व्यरिलह्य 


चित निरीह जनता को रौंदता हुआ झारा नगर की ओर चला भरा रहा था तब माँ ने जिस भंयें के 
साथ भझाश्म की बालिकाओं को नगर-स्थित एक सुरक्षित भवन में पहुँचा दिया; वह उनके मानसिक 
झौयें का परिचागक है । 


भ्राज के शिक्षित ससार में ज्ञान तथा भ्राचरण के बीच गहरी खाई खुदी हुई है, पर उपदेस 
कुसल बहुतेरे' के वर्गत तो सड़कों पर, गलियों और बाजारों में श्वेत हूंसों के रूप में हर समय हो 
सकते हूँ लेकिन एंसे व्यक्ति जिन्होंने ज्ञान को व्यावहारिक रूप प्रदान किया है, जिन्होंने शिक्षा को 
झ्राचरण में ढाल दिया है, बडी कठिनाई से मिल पाते हैं । माँ उन विरल रत्नों में से हैं जो यह 
मानते है कि आचरणहीन ज्ञान पाखंड का ही दूसरा नाम है | फिर उनके अनुसार वह ज्ञान भी 
निरर्थक है, जिसके द्वारा मनृष्य में चरित्र-बल नहीं झा पाता । प्रंग्रेजी शिक्षा पर प्रकारान्तर से उनका 
यही प्रारोप है कि उसके द्वारा हमारी नैतिकता का विकास झवरुद्ध ही रह जाता है । 


सेवा और सादगी माँ के जीवन का मूलमंत्र है। उनका समस्त जीवन सेवा की उज्ज्वल 
कहानी रहा है । उनके वस्त्रो की शुश्रता दूर ही से उनकी सादगी की घोषणा करती है । उनकी 
झावश्यकताएँ कम है झौर कम-से-कम में वे अपना खर्च चला लेना चाहती हैं । 


0५ ली गाँव के मेरे झाँगन में तुलसी की एक वेदिका है । संध्या समय थी का एक लक्ु 
दीप वहाँ जल उठता है । तुलसी का वह पौधा प्रपनी दिव्य सरल सुरभि वातावरण में बॉँटने लगता 
है । वह कितना सुपरिचित है, पर कितना महान्‌ । ....... माँ को देखते ही घर की तुलसी की वह 
स्निग्प छाया स्मरण हो भाती है । ....... स्वर्ग या निर्वाण क्या किसी परलोक की वस्तु हैं; नहीं 
उन्हें तो मनुष्य भ्रपने सदाचार के द्वारा इसी जीवन में पा सकता है । ऐसे ही साधकों में माँ की 
गणना की जायगी । ........ दे तो सहज विश्वास के साथ कवयित्री के साथ कह सकती हैं-- 


पथ मेरा निर्वण बन गया। 
प्रति प्र शत वरदान बन गया ।॥॥ 
माँ के चरणों में मेरी विनम्र श्रद्धांजलि । 


“““प्रो० शिवबालक राय, एस० ए० 


२९ 


शाप को वरदान तुमने कर लिया ! 


शाप को वरदान तुमने कर लिया ' 
रो रही थी जिन्दगी जो प्रासुझो में, 
ग्रॉँसओं को गान तुमने कर लिया ! | 
१. 
सोचती होगी नियति, आहत हुई तुम, 
मूत्त, मानों, वेदता का ब्रत हुई तुम; 
झत्र शिधिलता-ब्याप्ति, सूनापत निरतर, 
मौन को आह्वान तुमने कर लिया! 
श्राप को वरदान तुमने कर लिया [! 
२. 
स्नेह कुठित रह गया था, राह दे दी, 
कम को निज भावना की थाह दे दी; 
कह चुके थे सब कठिन पत्थर कि जिसको, 
मूत्ति को भगवान तुमने कर लिया ! 
शाप को वरदान तुमने कर लिया !। 
रह गया हारा-यका-मा चाँद ऊपर, 
कौन “चन्दा दूसरा यह आ्लाज मू पर ? 
ज्योत्सना-सी शुश्र निजता प्रस्फुटित कर, 
नक॑ को निर्व$ाण तुमने कर लिया ! 
शाप को वरदान तुमने कर खिया ! 
रो रही थी जिन्दगी जो शभ्राँसुओं मेँ 
आँसुओं को गान तुमने कर लिया !!! 


“-तन्मय बुलारिया, एम० एु० 


लोकोत्तर माठ्त्व हु 


स्थाद्ाद विद्यालय काशी का भव्य मवन भनायास ही अपने दाता स्व5 आाबू देवकुमारजी 
रईस झ्ारा तथा उनके घर के प्रति दर्शक को श्रद्धावनत कर देता है। सन्‌ '२८ मेँ ज़ब में विद्यालय 
का लघुतम विद्यार्थी होकर काशी श्राया तो गगातीर पर स्थित इस विशाल भवन की महत्तम छत 
पर खेलते-पढते हुए मेरे में, एक जिज्ञामा तव तब सिर उठाती थी जब-जब उसके मध्य में स्थित बाबू 
प्रभुदास के जिनमन्दिर पर पड़ती मेरी दृष्टि उसके शिखर तक चली जाती थी । सन्‌ “२६ के प्रारम्भ 
में जब साथियों के साथ में भी कलकत्ता परीक्षा देने जा रहा था तो एक भाई ने कहा कि 'पारा 
उतरोगे ?” इसे मुनते ही मेरी सुषुप्त जिज्ञासा जाग पडी । मेने साथियों से ग्राग्रह किया कि एक 
दिन पहिले चला जाय और जाते समय ही झ्ारा उतरा जाय । फलतः परीक्षाथियों के दो दल बने 
श्रौर मे जाते समय शझारा उतरनेवाले' दल के साथ भ्ारा पहुँचा । 


प्रात.काल दर्शनादि से निबृत्त होकर जब हम वन्दना के लिए निकले तो पीछे के द्वार से 
देवाथम (कोठी) पहुँचे । चंत्यालय के दर्शन करने के बाद कौतृहलवश कोठी के विविध सुसज्जित 
कमरो को देखा, और देखा वहाँ पर भी लगे स्व० बाबू देवकुमारजी के तंलचित्र को । उस घर की 
राजसी व्यवस्था और सात्विक वातावरण को देखकर मन में आया श्राप काशी-नरेश से किस बात 
में कम है ? यदि उन्होंने काशी विश्वविद्यालय को भूमि दी थी तो आपने भी तो एक विद्यालय को 
भूमि तथा भवन दिया था ? ” इन विचारों में विभोर जब में बाहर जाने को ही था तो एक साथी 
ने कहा “बडे बाबू बुला रहे हें। में बिना विचारे ही उधर चला गया जिघर साथी जा रहे थे और 
हमलोग उस पुरुष -चन््र के सामने पहुँच गये जिसको विद्यालय-विषयक प्रभिरुचि तथा चिन्ता उन प्रश्नों 
ते फूट पढ़ी थी जो उन्होंने हमारे साथी छात्र-स्थविर पं० परमानन्दजी से किये थे । भरत. में इनसे 
प्रधिक प्रभावित हुम्ना था भौर बाहर भ्राते ही मेने साथियों से जाना कि यही बाबू निर्मेलकुमार रईश 
थे तथा साथियों से कहा कि बाकी दर्शन फिर करेंगे, पहिले विश्राम' चलें । वह अ्रवश्य दर्शनीय 
होगा, भन्यथा बड़े बाबू” वहाँ जाने की क्यो पूछते । 


हमारे सस्ते-ऊंवे-तेज इक्के धनुपुरा कौ तरफ जिस वेय में जा रहे थे उसी वेग से मेरी 

कल्पना तब तक देखे विज्ञालयों गौर कन्याशालागों को मानस चित्रपट पर लाकर पूछनी पी--“विश्रात 

ऐसा होगा ?” इस चलचित्र का भ्रन्त न था। “विश्वाम' के ऊपर इसी वश द्वारा निर्मित दि० जैन 

सिद्धान्त भवन' ऐसी सरस्वती की मूर्ति भ्रवश्य होगी, यह कल्पना प्राते-भाते ही इकक्‍्का एक बन्द लोहे 

के फाटफ के सामने दक गया । झाप कहाँ से भाये हैं, दर्शन करेंगे?” पहुरेदार के इस प्रश्न ने स्वप्त 

तो दिया भौर में साथियों के पीछे-यीछे फाटक में घुस गया । मेरी संब कल्पनाएँ काफूर हो गयी । 
३१ 


ब्र० पं० चम्दादाई अ्रस्िननन्‍्दनप्रस्य 


अहू विश्वाम तो सबसे विलक्षण था । इसका विद्यालय, उसके ऊपर स्थित जिनालय, छात्रालय, उद्यान, 
क्रीडास्थल, प्रधिष्ठात्री कुटीर-सब हो अपने ढग के थे । दर्दोन करके जब कक्षागृहों का लकक्‍कर लगा 
रहे थे तब सुन पडा-शास्त्रीजी, ये लोग बनारस विद्यालय से भाये हे इनसे कहिये, ये छात्राझों से 
पूछें । पल-भर में परीक्षाथियों को परीक्षक बनानेवाले को जानने के लिए ग्रीवा घ॒ुमाते ही देखा 
अुन्देन्दु तुषबार हार धवला श्वेत वस्त्रावृता' माता चली भा रही हैं । वे निकट भायीं, प्रणाम किया 
झोर सबके पीछे दुबक कर बैठ गया । मेरे साथो छात्र -स्थविर परीक्षा लेने में व्यस्त थे झौर विश्राम 
के मुख्याध्यापक प० के० भुजबाली क्षास्त्री विविध छात्राप्रों का परिचय देने में । मेरा मन “भवन से विश्राम 
पहुँचते पहुंचते शरीर तथा चेतन्यापन्न इस सरस्वतीमाता के विषय में सैकड़ों प्रइन पूछना चाहता 
था पर सकोच क्‍या, लज्जावश न में एक भी बात पूछ सका और न सुन सका । इस प्रथम दर्शन के 
समय को एक हो बात याद है और वह है “ये मेरी पत्नी है / शास्त्रोजी ने एक छात्रा का परिचय 
कराते कहा था । इस वाक्य ने भी विश्राम , माताजी झौर भ्रन्य बातो के कारण उत्पन्न आदइचर्य को 
बढ़ाया ही था । हमलोगों ने छात्राप्नों को फल बेटवाने के लिए कुछ रुपये दिये भौर चल दिये । मार्ग 
में पता लगा कि माताजी ही बाबू निर्मेलकुमारजी की चाची तथा इस विश्राम की संस्थापिका विदुषी- 
रत्न पण्डिता चन्दाबाई जी हे । इस अ्रति सक्षिप्त परिचय ने जिज्ञासा को प्रज्यलित ही किया पर 


भविष्य का भरोसा करने के सिवा चारा ही क्‍या था । 


तेरह वर्ष बाद सन्‌ “४२ की गर्मी में एक मित्र की बरात में झारा पहुँचा । मध्याक्ष से 
मध्यरात्रि तक का समय प्रमुख वंधाहिक विधियों के साक्षी रूप से बीता | सोते समय पू० भाई० प० 
के लाशबन्द्रजी ने कहा-'ब्रह्मचारिणी प० चन्दावाईजी कल आश्रम आने के लिए कह गयी हैँ ।' यद्यपि 
छात्रावस्था समाप्त हुए तीन वर्ष हो चुके थे । “४० के व्यक्तिगत सत्याग्रह में उत्तर प्रदेशीय कांग्रेस के 
मत्री का कार्य तथा जेल-जीवन के कारण संकोच भी उचित मात्रा को प्राप्त हो चुका था तथापि महिला 
सस्था में जाते थोडी हिंचक तो थी ही । फलतः विश्राम ओर उससे भी बढ़कर उसकी सस्थापिकां 
सचालिका विषयक जिज्ञासा का संवरण करना ही पड़ रहा था। भाई की उक्त सूचना ने श्रपनी बर्षों 
पुरानी जिज्ञासा का समाधान करने का भ्वसर दिया श्रौर हम कल प्रातः विश्राम चलकर ही नवनि्भित 
गोम्मटेश की पूजा करेगे यह निश्चय करके हम सो गये । 


भगले दिन प्रात. हम विश्राम पहुँचे । वहाँ के प्रशस्त एवं प्रशान्त वातावरण को देखकर 
भन में आया कि यह शिक्षा सस्था ही नहीं भ्रपितु मालिनी तीराश्नम' है। श्रत्तर इतना ही है कि 
कुलपति कण्वऋषि के स्थान पर यहाँ कुलमाता गौतमी (श्र. पं. चन्दाबाई) हैं । फलत: इस नारी तप- 
स्थली पर दुष्यन्तों के संचार की सभावना ही नहीं है । यही कारण है कि यहाँ की स्नातिकाएँ अहम - 
विवाह करके अपने शिक्षाकुल की गुणगरिमा को बढ़ा रही हैं । वे भादर्ो-पुत्री, धर्मपत्ती तथा सफल 
माता होकर समाज तथा देश के उज्ज्वल भविष्य की पुष्ट नींव को डाल रहीं हैं ! दूसरी ओर वे विधवा 
बहने हैं जिनकी दृष्टि से उनकी भ्रथिष्ठात्री के रूप में चलता-फिरता पग्रादर्श क्षणमर के लिए भी भोशल 
नहीं होता है। वे घुनती हैँ कि--उनकी “बड़ी मांजी' (ब्र. पं. चन्दाबाईजी) बाल-विधवा हैं। ये अनन्‍्मना 
बेष्णव हैं। जैनाचार तथा शान उनका सासरे में ही प्रारम्भ हुआ था। यह कहना कि वे सासरे के 
ज़ेग बाताथरण से ही प्रभावित होफर ज॑नौ कन गयी पूर्ण सत्य ने होगा । सच तो यह है कि ज्यों- 
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लोफोत्तर भात्त्व 


ज्यों इनका भ्रध्ययत बढ़ता गया त्यों-त्यों परीक्षा-प्रधान माताजी की श्रद्धा वैदिक मान्यतांभ्रों से हट कर 
जैन दृष्टि पर बढ़ती गयी । स्वयं शिक्षिता होकर उन्होंने श्रमुभव किया कि वधज्य महाव्रत ज्ञान तथा 
साधना के बिना नहीं मिस सकता । यही भावना थी जिसने इस पवित्र झ्ाश्नम की सीव माता चन्दादाई 
जी से रखवायी । 


सबसे बड़ी आश्चर्यंकर बात तो यह है कि ज्यों ज्यों भराश्म का कार्य बढ़ता गया, त्यों त्यों 
माताजी की ज्ञान-संयम साधना भी बढ़ती गयी है । इस प्रकार आश्रम तथा माताजी का निकट परिचय 
पाने के बाद मनरमें झाया “धन्य हैं ये बहनें और कन्याएँ, जिन्हें ऐसी सेवापरायग-विदृषो-श्रतोी माता 
की छाया सब्वंद। प्राप्त है ।” 

तीन वर्ष बाद सन्‌ ४५ की होली पर पुनः एक श्रन्तर्जातीय बरात में झारा जाने का मौका 
झभाया । लोक मूढता के किले पर स्थितिपालक प्रहरियों का जमघट था । फलत: जाति के नाम पर 
बलि होने वाले थर्म तथा यौवन को बचाना संभव न हुआ । भौर यह बरात होली का स्वांग हो रही । 
माताजी से मिलने की इच्छा ने सकलप का रूप इसलिए धारण किया कि प्रवकी बार में स्व० बाबू 
देवकुमारजी के कनिष्ठ पुत्र बाबू चक्रेश्वर कुमार, थी. एस.-सी., बी.एल. के निकट परिचय में झाया । 
मेने देखा कि सगे भतोजे होने पर भी इनको भ्रपनी छोटो बहू' के प्रति भ्रगाध झादर तथा श्रद्धा 
है । “घर का जोगी जोगना प्रान गाँव का सिद्ध/ लोकोबित यहाँ बिलकुल भआान्त कंसे हुई ? इस शंका 
का निराकरण तब हुज्ला जब अगले दिन में प० नेमिचन्द्र शास्त्री, साहित्यरत्न, भ्रादि के साथ विश्राम 
बन्दनार्थ तथा माताजी से मिलने गया । उस विवाह की चर्चा भा ही गयी जिसको स्वांग-बरात में में 
गया था | श्रपने बडो के सामने विवाद या अधिक बोलना बुन्देला शालीनता के विरुद्ध है फलतः में 
मौन ही रहना चाहता था, किन्तु पूछे जाने पर भी उत्तर न देना अश्रशिष्टता होती, भ्रतः मेने साक्षा- 
दृष्टा की हैसियत से वस्तुस्थिति का वर्णन कर दिया । माताजी पूरी कथा सावधानी से सुनतो रहों । उनकी 
प्रशान्त मख सुद्रा पर उस समवेदना को छाया स्पष्ट थी, जिसके भ्धिकारी वहू वर-बधू थे जिनकी 
सुकुमार भावनाझ्ों झौर सम्मान की रूढ़ि-अन्ध समाज ने होली की थी । बोली “ठीक है, प्रोफेसर 
साहैब ? आपके जोवन में नया कार्य प्रारम्भ हुआ, श्राप युवक है, इसलिए श्राप इसे होली का कोष्टली 
स्वाग' कह कर टाल सकते हैं। मेरी दृष्टि दूसरी है। हमारा भहिसा-दया का दावा कब चरितार्थ होगा । 
कितनी निर्देयता हुई । विचारी लडकी-लड़के का क्‍या हाल होगा ? मेरी 'प्रतिमा' मुझे इस विषय में 
चुप किये है । पर भ्रन्धपरम्परा ही धर्म नहीं है यह तो कह ही सकती हू ।” कितनी वेदना शौर 
विवेक इन शब्दों में था ? आखिरकार अध्ययन भौर भनुभव में इतना हो तो भ्रन्तर है। मेरे मन 
ते गोम्मदेश का ध्यान करते हुए कहा--माताजी ) आप शतायु हों । भापका साधारण प्रयत्न 
समाज को जितना जगा सकता है उतना तथोक्‍त सुधारकों के महा भ्रान्दोलन संकड़ों वर्ष में नहीं कर 
सकते हैं ।” 


“४५ की जुलाई के द्वितीय सप्ताह में झारा कॉलेज के आचार्य का तार मिला--“यदि इति- 
हास की प्राध्यापकी भ्रभीष्ट हो तो प्रार्थनापत्र भेजें ।” बेकारी के जमाने में विद्रोही! का यह आह्वान 
कैसा ? कुछ समन्न में नभागा। पू० भाई के सिवा झपने राजनैतिक प्लभिभावक मान्यवर 
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बाबू सम्पूर्णातनद जी तथा श्रीप्रकाशजी से मत-विनिमय किया । इन दोनों ने भी पू० भाई 
के मत का समर्थन किया | और में जुलाई के तीसरे सप्ताह में भ्रारा जा पहुँचा । वहाँ पहुँचने पर 
पता लगा कि सुझे काशी से खोचने की योजना के सूत्रधार श्री बाबू अक्रेश्वरकुमारजी तथा पं० 
नेमिचन्द्र शास्त्री ज्योतिबाचार्य को माताजी का भी समर्थन प्राप्त था। विधिरेव तान्‌ कुरुते याक्षरः नैव 
चिन्तयति ।' इस घटना से समझ में आया । मेरे जीवन का यह १५ मास का प्रक्षेपक जहाँ अ्रव 
झनेक दृष्टियों से बडा ही महत्वपूर्ण श्रौर मधर है वही इसका इसलिए भी विद्येष महत्त्व है कि इस 
प्रन्तराल में मझे माताजी को बडे निकट से जानते का मौका सिला | 


बिहार का प्रार्द -बआात-बहुल जलवायु मेरे पित्तप्रवण संस्थान के अनुकूल नहीं पडा, पेट खराब 
हो गया, शरीर दुर्बल हो गया । इस प्रसग से मुझे जो स्नेहसिक्त उपदेश और आग्रह माताजी से मिले, 
उन्होने बताया कि यह हृदय कितना विशाल है । यही कारण है जो ये एक, दो नहीं सँकडों की सफल 
माता बन सकी है । 


मेने देखा कि माताजी को सस्था-निर्माण में ही दक्षता प्राप्त नहीं है श्रपितु श्राप व्यक्ति-निर्माण 
में भी पारंगत हे । श्रीमती शभ्रजवाला देवी को समाजसेवा के क्षेत्र में लाना माताजी का ही काम है । 
इसमें सन्देह नहीं कि ब्रजवाला देवी की सफलता भ्रपनी योग्यताशो के बल पर ही हुई है किन्तु “गोविन्द 
को बताने वाले गुरु की बराबरी कौन कर सकता है। माताजी क्‍श्राश्मम की सब-ऊुछ होते हुए भी 'जल 
में भिन्न कमल हे, क्योकि अ्रजवालादेवो ऐसी उनकी सहायिका हें । संक्षेप में यही कहा जा सकता है 
कि माताजी की प्रात्मकथा यह बतलाती है कि किस प्रकार एक बाल विधवा विषय-वासना के क्षकोरों 
को टालती हुई झ्ादर्श विदुषी तथा समाजनेत्री हो सकती है । समाज की विविध प्रवृत्तियों की प्रेरक 
तथा प्रतिष्ठापक होकर भी अनतासक्त और ब्रतो रह सकती है । भर बं घब्प ऐसे अभिशाप को भी लोक- 
कल्याण के वरदान मे परिवर्तित करने वालो कवियों की अबला कितनी सबला है । 


निरवद्य मातृत्व की प्रतिष्ठागक माताजी चिरायु हें और उनकी सेवा-साधना वरद्धमान हो । 


काशी विद्यापीठ “- प्रो० खुशालूचम्दर गोरावाला, एम० ए० 
बनारस 
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वर्मशीला श्राविका-रत्न 


इस बूद्धिवाद के अतिरेकपूर्ण यूग में शिक्षित व्यक्षितयों में पवित्र श्रद्धा तथा संयम के प्रति 
झाकर्षण शून्य सरीला होता जा रहा हैं। वाणी से चरित्र ((५७780(८7) रक्षण के बारे में झग- 
णित बार उच्चारण होता है, किन्तु उसका जोवन से तनिक भी सपक नहीं रहता है । महापुराण में 
भगवज्जिनसेन स्वामी ने लिखा है कि सम्राट भरतेदवर ने अपने स्वप्नों में एक यह भी स्वप्न देखा 
था, कि एक वक्ष है, जो बिल्कुल शुष्क हो गया है । उसका फल भगवान ऋषभदेव ने बताया था, कि 
आगे पुरुष तथा स्त्री-समाज में सदाचार में शिशिलता उत्पन्न होगी । उनके महत्वास्पव शब्द ये हैं:-- 


पुर्सा स्त्रीणां च चारित्रच्युति: शष्कदरमेक्षणात्‌ ॥७६,४१ ॥। 


झाज यही बात दुष्टिगोचर हो रही है । भ्राध्यात्मिक भ्रंधियारी के इस समय में ऐसे सौभाग्यशाली 
नर या नारी बिरले हैं, जिनका लक्ष्य समीचीन श्रद्धामूलक शान शौर सदाचार का पालन हो । संपन्न 
परिवार से सम्बन्धित व्यक्तियों की प्रवृत्ति तो धर्म से भौर विमुख होती जाती है; ऐसे विशिष्ट जड़- 
वाद से जज्जरित जमाने मेँ उनका दर्जन दुलंभ है, जो अपने अध्यात्मवाद के प्रदीप को प्रदीष्त रखते 
हुए मार्ग- भ्रष्ट लोगों का पथ -अदर्शन करते है । 


ऐसी विशिष्ट ग्रात्माप्रों में पण्डिता चन्दाबाईजों का नाम प्ादरपूर्वक लिया जा सकता 
है । भ्रपने पतिदेव बाबू धर्मकुमारजी का छोटी भ्रवस्था में ही निधन होने के उपरान्त इनसे 'घममं” को 
ही भ्रपना जीवनाधार मानकर उसके लिए अपने झापको उत्सर्ग कर दिया । इसीसे झातंध्यान को बढ़ाने 
वाली सामग्री को उन्होंने कुशलतापूर्वक भ्रात्मकल्याणकारी और पधर्मष्यान का केन्द्र बना लिया । 
वष्णव परिवार में जन्म धारण करने वाली इन महिला के हृदय में जिन वाणी माता की उज्वल भौर 
भ्रादर्श भक्ति का प्रदुभुत विकास हुम्ना। इतने स्वाध्याय के द्वारा ग्रंथों का माभिक बोब प्राप्त किया 
प्रौर सप्तम प्रतिमा के ब्रत धारण कर इस दुलेभ मनुष्यजन्म की विश्विष्ट निधि से अपनी पात्मा को 
समलंकृत किया । देव, गुरु, शास्त्र में इनकी प्रगाढ़ भक्ति है। १०८ चारित्र-चतक्रवर्ती झ्राचार्य श्री शांति 
सागर महाराज के समीप इनने प्नेक ब्रत धारण किए, भर उनको अनेक बार भाहार दान देने का 
अपूर्वन लाभ लिया । 


सन्‌ १६४८ के प्रगस्त में भ्राचार्य शान्तिसागर महाराज ने बम्बई सरकार द्वारा हरिजन- 
मंदिर भ्रवेश कानून को जैनियों पर लागू करने के प्रतोकार निरमित्त लगभग ८० वर्ष को अषस्था में 
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श्० प॑० अन्दाबाई झभिनस्दन-प्रत्य 


अन्न त्याग कर दिया । झ्ाचार्यश्री का भ्रमित्राय यह है कि हरिजन वर्ग हिन्दू समाज का श्रंग है । 
जैनधर्म एक स्वतंत्र धर्म है, झत. जैन-मदिर के सम्बन्ध में भ्रन्य लोगों को भ्धिकार देने से भविष्य 
में अनिष्ट की आशंका है। आगम भी इसका विरोधी है। इस सम्बन्ध में स्वच्छुदता के भक्तों द्वारा 
विविध वाधाप्रों के उपस्थित किये जाने पर भी पंडिताजी ने गरूढ और धर्म की भक्तिवदय भ्रधिक श्रम 
भौर उद्योग किया, ताकि प्राचार्य महाराज कौ प्रतिज्ञा पूर्ण हो जाय। धर्म और उसके आयतनों पर 
झापत्ति आने पर चन्दाबाईजी और इनके घामसिक परिवार ने सवा समाज का सहयोग दिया है । मार्ग 
दर्शन भी किया है । 


अमृतबन्द्र सूरि ने लिखा है कि पहले रत्नज्य की ज्योति द्वारा श्रपनें जीवन को प्रकाशित 
करो, पश्चात्‌ क्‍न्य कुमार्म रतो को सत्पय में लाने का प्रयत्त करो । पडिताजी ने ऐसा ही कार्य 
किया है| उनके पवित्र व्यक्तित्व के कारण आरा का जे नबाला विश्राम आज समस्त भारत की उच्च 
कोटि की महिला ससस्‍्थाओं में गिना जाता है । एक दिन राष्ट्रपति राजेल्द्र बाबू ने हम से चर्चा करते 
हुए आय के बालाविश्वाम श्रोर बहा पर विराजमान भगवान्‌ बाहुबलि की मनोजझ्ञ भूति का सम्मानपूर्वक 
उल्लेख किया था । 


देव दुविषाक से प्राप्त व धव्य को सयम से संयुक्त कर पडिताजी ने इस युग के कुशील समर्थक 
व्यक्तियों के समक्ष झपूर्व आदर्श उपस्थित किया है, उनके समीप रह कर कितनी बहिनों ने उनसे ज्ञान 
झौर सदाचरण का प्रकाश पा अपनो भ्रात्माको उज्वल न किया है ? झ्ाज समस्त भारत में पण्डिताजी के 
सदगुणों भौर समाज सेवा का सन्‍्मान के साथ स्मरण किया जाता है । आये परपरा में इनकी प्रगाढ़ 
श्रद्धा और भक्ति है। भाज विधवा वहिनों को जहाँ असयम की ओर गिराने का रास्ता हमारे अष्ट- 
चरित्र भाई दिखाने में अपने को कृतकृत्य मानते हैँ वहा इनने सदा शील और सयमपूर्ण जोवन व्यतीत 
करने की प्रेरणा दी है। विधवा विवाह सम्बन्धी कानून जब र्वालियर राज्य में लगभग १५ वर्ष पूर्व 
बनने लगा, तब पडिताजी झौर स्वर्गीय विदुषीरत्न भ्रीबाईजी इंदौर ने सुन्दर लेखों द्वारा महिला- 
समाज को जगाया था । श्राज जो हमारी बहिनो में जागृति और साहित्यिक सुरुचि का विकास हुभ्रा 
है, उसमें पंडिताजी के द्वारा सम्पादित जैन महिलादर्श द्वारा उल्लेखनीय प्रेरणा प्राप्ठ होती रही है । 
विरोब और कलह के पक से पत्र को बचाते हुए सर्वेप्रिय बनाना आपकी कार्य-कुशलता तथा स्याद्वाद- 
गर्भिणी नीति का परिणाम है । अनेक बड़े २ धनिकों के परिवारों में वोतराग जिनेन्द्र के पासन की 
महता भ्रकित करता, जिससे धर्मचक्र भवाधित गति से प्रवर्धभान होता रहे, इनकी भ्रपूर्व तथा 
महत्वास्पद सेवा है । 


ऐसी ज्ञान, शौल, संयम एवं विवेक समन्वित आ्ादर्य महिला का सम्मात करना जिन शासन 
के भर्मझों का कर्तव्य है । प्राध्यायों में लिखा है कि गुण एवं ब्रतालकृत महिलाओं का ययोचित सम्मान 
करना चाहिए। हमारी हादिक मन कामना है कि जिन धर्म के प्रसाद से प्रादरणीय पंडिता अद्र चारिणी 
चन्दाबाईजी दीर्घजीवी हो; अधिक से भ्रधिक स्व तथा पर कल्याण में तत्पर रहें । 


सिवनो, मध्य प्रदेश । “--सुमेरचन्द्र दिवाकर, बी० ए०, एल० एल० बी० 
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जैन महिला-रन पं० ब्र० चन्दाबाई 


जिन शब्द 'जि जये से बना है ; इसमें तक्‌ प्रत्यय है। जो प्राणी दोषों को जीत लेता है, 
वह जैन है। यदि कोई नारी सम्यक्‌ रूप से जैनघर्म का पालन करती है तो वह निए्चय से पूजनीय 
है । स्त्रियाँ स्वभावतः ऋषिका हैं, सरस्वती हैँ, जितेन्द्िय हैं भ्ौर हैं संयम तथा क्लील का पाठ पढ़ाने 
वाली उपदेशिका । स्त्रियों के 'मूर्ख रहने, दुराचार की भोर जाने एवं ब्रतोपवास से ध्युत होने में समस्त 
दोष माता-पिता या प्रन्य भ्रभिभावकों का है। सरस्वती रूप नारी को यदि थोड़ा भी सहयोग प्राप्त 
होता है, तो वह निश्चय से सरस्वती बन जाती है। नारी का कोमल हृदय शिक्षा भौर शानाजेन करने 
के लिए योग्य क्षेत्र है । पुरुष उतनी जल्दी ज्ञान को ग्रहण नहीं कर सकते हैं, जितनी जल्दी नारी । 
नारी की उदात्त प्रवृत्तियां संयम, ज्ञान भौर शील को पाने के लिए सदा प्रस्तुत रहती हैं । हाँ, राहवोगी 
कारणो के प्रभाव में सुष्ठ प्रवृत्तियों का झ्राविर्भाव होने से रह जाता है। भारतीय साहित्य में ऐसे झनेक 
उदाहरण भाये हैं, जिनमें नारी की गरिमा और महत्ता बतलायी गयी है । एक सदाचारिणी नारी अनेक 
गुरुओं की अपेक्षा कम समय में ज्यादा अध्यात्म सिखला सकती है । 


झ्ात्मा प्रनन्‍्त शक्तिशाली है, इसका कोई लिजू नहीं । यह स्वभावतः सिद्ध, बुद्ध, शुद्ध और 
निष्कलंक है । व्यवहार नय की भ्रपेक्षा भात्मा की वर्तमान पर्याय भशुद्ध हो गयी है। भतः कोई भी 
नारी सम्यक्‌ प्रकार से ज॑ नथर्म को घारण कर स्त्रीलिड्भ का छेद कर स्वर्गांदि सुखों को प्राप्त कर मनुष्य 
भाव घारण कर निर्वाण पा सकती है। जैनागम में नारी को पुरुष के समान ही भ्षिकार प्राप्त हैं । 
वह न्याय, धम, व्याकरण झादि का भ्रध्ययन, मनन, चिन्तन कर झपने ज्ञान को बढ़ा सकती है । चारों 
भनुयोगों का स्वाध्याय कर सकतीं हैं । कोई भी नारी ज॑नघर्म का पालन करने से पवित्र हो जातो है, 
उसकी आत्मा निखचर झ्लाती है, संक्‍्लेशता दूर हो जाती है भौर वह लौकिक भौर पारलौकिक प्रम्युदयों 
को प्राप्त कर लेती है । इस युग के पर्मे-प्रवर्तक भ्रादि तीर्थंकर ऋषमदेव ने नर और नारी दोनो के 
घर -घारण करने का समान पअ्रथिकार प्रदान किया है । नारी श्राविका के उत्तम ब्रतों का पालन कर तप- 
स्विनी बने जाती है । 


श्रीमती चन्दाबाई ऐसी ही धर्मात्मा जेन-महिलारत्न है, जिल्होंने ज॑ नधर्म को अपने जीवन में 
उतार लिया है। वधव्य भ्रवस्था का सदुपयोग किस प्रकार करना चाहिये, इसे भ्राप भत्री भाँति जानती 
हैं। भारतीय नारी विधवा हो जाने के बाद भताथ हो जाती है, उसका दोनों परिवारों में से किसी 
भी परिवार में सम्मानजनक स्थान नहीं होता । पर इतना सुनिश्चित है कि जब विधवा मारी घर्मात्मा 


हेड 


स्र० पं० चन्दाधाई अमितसन-प्रत्य 


बन गयी हो और सांसारिक विलासिताओों का त्याग कर दिया हो, तब निदचय ही वह देवी बन जाती 
है। श्रीचन्दाबाई ऐसी ही देवी हे, इनके जीवन से कोई भी व्यक्ति शिक्षा ले सकता है। ब्रह्मचर्य शौर 
त्याग मे कितनी शक्ति, कितना झ्रोज और कितनी महत्ता होती है, यह ग्रापके जीवन से प्रकट है । 
अपरिचित से क्‍्रपरिचित व्यक्ति भी भ्ापके दर्शन कर प्रभावित हुए बिना नहीं रहेगा । प्रापके दिव्य 
तेज के समक्ष विश्व के पाप, वासना, विकार और दोष जल कर राख हो जाते हैं । 


श्रीचन्दाबाईजी ने आरा में ज॑न-बालाविश्वाम को स्थापना कर भारत के कोने-कोने से भाने 
वाली सहस्नों बालाग्रों को सुशिक्षित बताया है । भापके द्वारा संचालित भ्राभ्रम निश्चय ही नारी-समाज 
का अ्रभ्युत्यान करनेवाला है । यहाँ संस्कृत, हिन्दी और दर्शन झ्ादि का उच्चकोटि का शिक्षण दिया 


जाता है । 


श्रीचन्दाबाईजी ने धर्म को अपने जीवन में उतार लिया है | वे आहारदान, औषधदान, 
विद्यादान भौर ग्रभयदान सदा देती रहती हे । आरा में ज॑न कॉलेज, ज॑नस्कूल, झागुवेद चिकित्सालय, 
पुस्तकालय, धर्मशाला, मन्दिर जोर्णोद्भधार तथा दोनजन पालन भादि के लिए श्री बाबू हरप्रसाद दासजी 
ने एक धा्सिक ट्रस्ट श्रापकी ही प्रेरणा से स्थापित किया है। यद्यपि इस बात को झारा के कतिपय व्यक्ति 
ही जानते हैं, परन्तु उक्त बाईजी यदि प्रेरणा न देती तो संभवतः इतना परोपकारी ट्रस्ट स्थापित नहीं 
हो सकता था । भाषकी ही प्रेरणा से म॑ नासुन्दर धर्मशाला बनायी गयी है । सच बात यह है कि आरा 
की जैन-जागृति का सारा श्रेय श्री चन्दाबाईजी को है । 


जैन महिलारत्न चन्दाबाईजी जगत्‌ के जीवमात्र की भलाई चाहती है, संसार के जितने प्राणी 
हैं, सब प्ानन्द भ्रौर सुख से रहें; किसी को कमी भी कष्ट न हो यही उनकी कामना है । ज॑नधर्म 
का अहिंसा सिद्धान्त उनके जोवन में व्याप्त है, वे साध्वी हे, दिन में एक बार भोजन करती हे, परित्रह 
सीमित है । ससार के बन्धन भूत झारम्भ का त्याग है | उनका जीवन त्याय, तपस्या और ब्रत का 
झागार है। वे सभी तरह से नारी जाति का उत्थान, मंगल शौर उन्नति चाहती हैं । पासिब्रत धर्म का 
प्रचार घर-घर में हो, सभो भाई-बहन ब्रह्मचयं का पालन करे श्रौर विषय-कषाय पटें, यही उनकी 
भावना रहती है। आत्मचिन्तत, स्वाध्याय भौर प्रमुमक्ति उनके ग्रहनिश के कायें है । 


विधवा बहनों की दयनीय स्थिति आज भारतवर्ष की भवनति का प्रधान कारण है। जन 
जनता भारत का एक अभिन्न अ्रग है, परन्तु इसमें विधवाओं को उपेक्षा की दृष्टि से नहीं देखा जाता 
है। इस समाज में विधवाओ्रों का सम्मान है, उनके लिए दिक्षा-दीक्षा का प्रबन्ध है । इसका मूल कारण 
जैन-जगत्‌ में श्रीचन्दाबाई ज॑सो कत्तंब्यपरायण, त्यागश्ीला देवियों का प्रह्तित्व ही है। हम इस 
प्रकार की परोपकारिणी देवी की दोर्वावु की कामना करते हैं । 


आरा । “--महामहोपाध्याय पं० सकछ नारायण शर्मा 
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श्री जैनवाल्ा विश्राम और पूज्य श्री माताजी 


झारा का जैन बालावित्राम भारतवर्ष में नारी जागरण का एक अद्वितीय प्रतीक है । शिक्षा, 
संस्कृति, सदाचार भश्रौर विमल विचार का आधार लेकर घशूद्ध श्रादर्शवाद को व्यवहारोपयोगी बनाने का 
उददेदय ही इस संस्था की नींव है और आज यह निःसंकोच कहा जा सकता है कि भपने महान भद्भुल- 
भय उद्देश्य में इस संस्था से भवध्य ही भाशातीत सफलता प्राप्त की है। देश के भिन्न-भिन्न राज्यों 
की कन्याएँ यहाँ शिक्षा पा रही हैं । शहर के कोलाहल से दूर सर्ववा शान्त तपोवन में शिक्षा का 
वातावरण सहज ही मन को झाकृष्ट करता है ।+ प्राकृतिक सुषमा का इतना प्रसश्न वातावरण शायद 
ही अ्न्यत्र कहीं मिले । भौर कन्याझ्रों को समस्त झाघुनिक शिक्षा का मार्ग प्रशस्त कर के भी उन्हें 
प्राचीन सस्कृति को उपासना झौर तदनुकूल जीवन-यापन की शैली का सुमघुर समन्वय यहाँ सहज रूप 
से उपलब्ध है | यहाँ की वाटिका के बुक्नों में, लता-पत्र और पुष्पों में, भोजतालय, शिक्षण मन्दिर में, 
देवमन्दिर भ्रादि में सर्वत्र एक दिव्य सोन्दर्य का साम्राज्य है जो हमें जीवन के सत्यं, शिव, सुन्दरम्‌ की 
झोर झपने सहज रूप में झ्राकृष्ट करते है । 


सौन्दर्य के साथ ही पवित्रता की इस प्रानन्दमयी साधना के मूल में हैं पृज्या श्रीमाताजी श्री 
विदुषीरत्न ब्र० १० चन्दाबाई ज॑न । जिसे एक बार भी माताजी के पावन दर्शनों का सौभाग्य प्राप्त 
हुआ है वह स्वयं अनुमव करता है कि माताजी का व्यक्तित्व दिव्य धातुओं से निरमित है । उनकी 
सरलता, शुअ्रता, दिव्यता 'विश्वाम' के कण-कण में व्याप्त है शोर उससे प्रभावित हुए बिना कोई रह 
नहीं सकता । उनके कार्य की भनेकानेक दिशाएँ हैँ पर मुख्यतः साहित्य निर्माण, स्त्री शिक्षा-प्रसार, नारी 
जागरण एव संस्कृति-सरक्षण विशिष्ट हैं । समाज, धर्म और साहित्य की सेवा में श्रापने अपने को खपा 
दिया है भ्रौर निरन्तर झनवरत प्रथक भाव से अपते उद्देदय की सिद्धि में संलग्न हैँ । एक वाक्य में 
कहना चाहें तो कह सकते हे कि माताजों एक झादझ्श भारतीय साध्वी माता की दिव्य प्रतीक हैं । 
आपकी वाणी भौर श्रापका झाचरण एक है ओर परमहस स्वामी रामकृष्ण देव ने साधु' की यही 
परिभाषा की है | माताजी सही भौर पूरे झर्य में साध्वो' हैं । 


जिस प्रकार पृज्य मालवोयजी महाराज का हिन्दू विश्वविद्यालय, गुर्देव का शान्तिनिकेतन, 
शिवप्रसाद गुप्त का काशी विद्यायोठ, गांधोजो का सेवाक्षम, मोरा बहन का गोलोक' रमण, महू का 
तिरुवन मलब शाश्वम, झौर थोगी प्ररविन्द का पाण्डिबेरी श्राअ्मम है उसी प्रकार पूज्य माताजी श्री 
अन्दावाई का जैत का बालाविधाम है | धारा की भारत भर में दो हो वस्तुपों से सपाति है--वे हैं-- 


ढेर 
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जेन सिद्धान्त भवन तथा जैन बालाविश्वाम और भ्रत्युक्ति नहीं है कि दोनों की प्रेरणा पृज्य श्रीमाताजी 
से प्राप्त हुई है। पूज्य माँजी के कारण ही प्नारा तीर्थ बन गया है--“तीर्थी कुर्वन्ति तीर्थानि'! । माँजी 
की साधुता, आाध्यामिकता, उदारता, सरलता, सौजन्य, उच्च संस्कृति, त्याग, व राग्य, शुअच्षरित्र 
भ्रादि का प्रभाव सहज ही सब पर पड़ता है । विश्वाम' में कला का जो मंगलमय विन्यास हुभा है, 
यहाँ के प्रत्येक पदार्थ में, समस्त वातावरण में माँजी के दिव्य स्पर्श” को झनुभूति होती है । 


ऐसी पृण्य माँजी के पावन चरणों में हम भ्रतिशय श्रद्धा भौर भक्ति के साथ सहल -सहख 
प्रणामाञ्जलि निवेदन करते है भौर भगवान से प्रार्थना करते हे कि माँजी भारत की आध्यात्मिक 


एवं सास्कृतिक भ्म्यृत्थान के लिये युग-युग जीती रहें । 
॥ बन्दे मातरम्‌ ॥। 


ओरंगाबाब, गया ! “-भुवनेश्वरनाथ सिश्र 'माधव' एम० ए० 
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माँश्री की तपोभूमि- श्री जेनब्राल्मा-विश्राम : कॉकी 


अपने विशाल वरदहस्तों से प्रभयदान प्रद्मन कर कल्याण और उन्नति का मार्ग प्रशस्त करने 
बाजे तरोनिधियी के समान तपस्या में निरत, नैसगरिक शान्तिमय वातावरण की मुग्धकारी निस्तब्धता 
द। भग करने में सतर्क, मन्द पवन के झोंकों से पुलकित पत्रावलियों के द्वारा नव प्रस्फुटित हरितांकुर 
भम्जरियों के मधुर मकरन्द*का वितरण करने वाले रसालवृक्षों से परिवेष्टित, उस रम्य निकुड्ज में 
एदशांण कर कौन सहृदय एक बार आ्रान्तरिक उल्लास की लहरियो में मग्त न हो जायगा ! शील और 
गदर का प्रतीक वह शान्तिड्रुदीर, उत्साह और आनन्द से परिपूर्ण वहू छात्रालय, ज्ञान और कला का 
भाए्टगार वह जिद्यालय, सुयमा और शान्ति का श्रागार वह देवालय, ग्रौरव प्रौर गरिमा का उन्नायक 
ब८ मानस्तम्भ, त्याग श्रौर तपस्या की वह विशालमूत्ति; एक साथ देलकर स्वयं मानवता भी गये से 
गिर ऊँचा करने का साहस करती है । 


जिस पुण्यस्थल का एक-एक रजकण किसीके पदतल का स्पर्श कर पुलकित हो रहा हो, जिस 
ते तूम्ि का प्रत्येक पादप चुपके-से प्रवेश करते हुए समीर के कानों में किसी का पवित्र सन्देश मरकर 
उसे विश्व में बिखेर देने के लिए प्रेरित कर रहा हो, जहाँ के सुमन किसीके आचरण को स्वस्थ कर 
थी रे-बीरे विहस रहे हो, जहाँ भ्रमर-पुझुज भ्पने मधुर राग में किसीकी तपर्चर्या की कहानी गा-गा कर 
दृर्र्थ कलिका को भ्राँखे खोलने के लिए उकसा रहे हो , वहां की कमनीय कान्ति किसी मनुष्य को 
ग्रताथास ही भावाकृष्ट कर ले तो क्‍या प्राइचर्य ? 


श्री ज॑न-बाला-विश्राम (जेन-महिला-विद्यापीठ) भ्रारा, केवन हमारी जाति या हमारे देश के 
गौरव को हो वस्तु नही, सारी मानवता के गौरव का प्रत्यक्ष प्रमाण स्वरूप है। जब तक विश्व के 
किसी भी कोने में ऐसी सस्यथा भ्रपने दिव्य प्रकाझ से प्रालोक वित्तरण करती रहेगी, मानवता का बिनाश 
ग्पभव है। इसकी समुचित व्यवस्था ओर शिक्षा-पद्धति का जितना गौरव करें, थोड़ा है। इसके अंक 
में गतिशील भशुमाली प्रपना सारा संचित स्वणिम वैभव लुटाकर भी तृप्त नहीं हो पाते भौर भ्रधिक 
उपाजेन के लिए भ्स्ताचल के उस पार की यात्रा करते हैं। शशांक अपना सारा रजतकोष प्रदान कर 
भी नित्यप्रति श्रपनी असमर्थता के शोक में चुल-घुलकर विलीन हो जाता है, परन्तु इन्हें यह क्या मालूम 
कि वे उस भब्रक्षय निधि को प्राप्त कर चके हैं, जिसकी तुलना में विश्व की समग्र सम्पत्ति नगष्ण है; 
जिसकी विभूति को किसी मानव विभृति ने अ्रपने रसत से सींचा हो, जिसके विकास और संवर्धन में 
मानवता की जबनी ने भ्रपना जीवन उत्सर्ग कर दिया हो, जिसकी एक-एक ईंट तपस्या की झ्रित में लाल 
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की गयी हो, जिसकी दीवालं भ्रविरल परिश्रम और अध्यवसाय के मसारे से चिनी गयी हो, महाप्रलय 
की भयकर विनाशलीला भी उसका अस्त करने में समय हो सकती है, इसमें सन्देह हूँ । माँश्री जैसी कर्मठ, 
उद्योगिनी और विचारनिष्ठ संस्थापिका के द्वारा स्थापित और संचालित सस्था मानव जाति का कितना 
कल्याण कर सकती है, इसका प्रमाण विश्ञाम की आजतक की सफलताएं ही है । नारी जाति के उत्थान 
झौर विकास मे इस तपोभूत्ति करमंठ विश्राम का कितना हाथ है, यह प्राय अवगत्त है । 


किसी व्यक्ति का दुर्भाग्य आचार-निष्ठा के बल पर किसी देश और जाति के सौभाग्य मं 
परिणत हो सकता है, इसका उज्ज्वल नि्दर्शन त्यागज्नीला माँश्वरी के जीवन भे मिलता है । कठोर नियति 
के प्रसारखण्डो को विदीर्ण कर अजस्थ मन्दाकिनी की जो निर्मल धारा फूट निकली, वह उत्साह और 
उमग के साथ दुर्गम मार्गों का अतिक्रमण कर झाज एक विस्तृत श्रीर गम्भीर ख्रोतस्विती के रूप मे 
प्रताहित हो रही है, जिसके स्वस्थ वक्षस्थल को सहारा लेकर न जाने कितनी प्रताडित आत्माओं ने 
अपनी जीवन-तरी को सफलता-यूर्वक उस पार लगाने का याहस किया । इस ज्योतिपुझ्ज के सतोगृणी 
समगंग्गत्र से उन शिखाओं का निर्माण हो रहा है, जो ससार के कोने-कोने को दीप-मालिका की जगमस 
ग्राभा से प्रकाशित कर देने की योग्यता रखती है । इस शुश्नवसना सरस्वती की वोणा से वह मन- 
मोहक संगीत नि.सृत हो रहा है, जिसके प्रत्येक लय की झकार के साथ मानवता अपने को अनन्त जीवन 
पथ पर एक पग आ्रागे थाती है । इस तपोनिधि की दिन-चर्या से आदर्श और ययार्थ से संयुक्त उस 
समन्वय पूर्ण मार्ग का सकेत मिलता है, जिसका झ्नुसरण कर नारी-जगत्‌ मानव विकास का विधायक बल 
श्रपने उत्तरदायित्व का सफलता के साथ निर्वाह कर सकता है । 


हों, तो भ्रब॒ तक मंने पाठकों के समक्ष बालाविश्राम के सचालन-प्राण के सम्बन्ध मे कुछ 
लिखा, अ्रव॒ में उसका दर्शन करा देसा भी आवश्यक समझता हूँ । श्राप पक्‍की सडक से मेरे साथ चले 
आइये । आरा-पटना रोड पर नहर के पुल से कुछ ही कदम झ्रागे बढने पर बाहुबली स्वामी के मदिर 
का शिखर दिखलाई पडता है | एक बड़ा फाटक अपनी मूक श्रावाज में बुलाता है। जंसे हम उसके 
पास पहुँचते हैँ वह बद्धकपाट हमे इशारे से बतलाता हैं कि भ्रभी कुछ दूर झागे और जाओ । उसके 
सकेत के अनुसार हम कुछ ही श्रार्ग पहुंचते हें कि हमे एक दूसरा बड़ा फाटक अपनी ओर शअ्रामन्त्रित 
करता है । हम जंले ही भीतर प्रवेश करते है कि दाहिने हाथ की ओर एक सुरम्य विश्रान्ति भवन 
हमारी थकावट दूर करने के लिए स्वागतार्थ प्रस्तुत है; उसमें पहुँचते ही हमारी सारी धकावट दूर हो 
जाती है। इस भवन के बीच भाग में बिजली का पंखा लगा है, नीचे एक ठेबुल रखी है भौर उसके 
चारो ओर चार-पाँच कु्ियाँ पडी हुई अतिथियों की बाद जोहती रहती है । इवर-उघर कांच 
की झलमारियों में सुसज्जित धाभिक पुस्तक दर्शनों के मन को हरा-अरा कर देती है । इसमें 
विश्वान्त होने के प्ननन्तर जैसे ही आगे बढ़ते हे कि दरवानों का निवासस्थान एवं श्रध्यापक-कुटीर पाते 
हैं । सुरम्यारम्य आराम में गुजरते हुए कुछ हो क्षणों में श्रीमती पृज्या माँश्री द्वारा निभित मानियों 
के मद को चूर करनेवाले मानस्तम्भ के दर्शन होते है । इस सुन्दर मानस्तम्भ के चारों ओर जैनबर्म 
के महत्वसूचक भरनेक चित्र एवं मृत्तियां हे । इनके दर्शनमात्र से दर्जकों के हृदय-पटल पर अ्रमिट छाप 
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लग जाती है । स्तम्भ के चारो श्रोर प्राय: प्रचलित समी आधुनिक एवं प्रावोन भाषाओ्रों में इस मान- 
स्तम्भ का इतिहास श्रंकित है । इसके श्रार्च_ प्रावीन द्राविड़लला की समता रखते है, जैन संस्कृति के 
महत्ता-सूचक घंटा, श्रृंखला, तोरण भ्रादि भी इसमें खचित किये गये हे । इसका सुन्दर फर्श नेत्रों को 
प्रत्यन्त तृप्ति प्रदान करता है । बरबस मन को रोक कर ज॑से ही पीछे की शोर मुडते हैँ कि भव्य 
विशाल और चित्ताकर्षक बाहुबली स्वामी की विज्ञालकाय खड़्गासन मूत्ति, जो १४ फुट ऊँचे कृत्रिम पर्वत 
पर विराजमान की गयी है, के दर्शन होते है । 


मूत्ति के सामने कुछ ही कदम के फासिले पर एक रम्य चबूतरा है, इस पर से दर्शन 
करते पर चिल को अपूर्व आह्लाद मिलता है। क्षणभर के लिए सांसारिक बातों को भूलकर दशक श्रानन्द 
समद्र में मस्त हो जाते है । चिस्ताओं से मुक्त होकर दीर्घकाल तक एक-टक दुष्टि से देखते रहने 
की लालसा वनी रहती है । सामने थोड़ी ही दूर पर स्थित जीते-जागते त्याग और तपस्या का पाठ 
पढ़ाती हुई उन्नत ग्रोम्मट "स्वामी की मृत्ति हमे सावधान करती हुई प्रतीत होती है । मूनि के 
पोछे मीढिया हे, जिन पर चढकर प्रतिदिन भगवान्‌ का प्रक्षालन किया जाता है । बाटिका में होते हुए 
जमे ही कुछ दूर बढ़ते है कि मूनीम कुटीर मिलता है । इससे कुछ ही दूर पर विशाल विद्यालय- 
भवन है । सावयास, यहाँ पर अमरूद, नींबू और शरीफा के पादप, जो प्राय फलों से नदश्नीभूत रहते 
है, आपको अपनी श्रोर अवश्य ग्राकृष्ट करेगे । यदि दोपहर का समय हुथ्ा तो इन वृक्षों की शीतल 
छागा आपको आगे नहीं बढ़ने देगी | देखिये, सामने ही सस्क्ृत कक्षा स्वागत के लिए प्रस्तुत है । 


इसके भीनर प्रवेश करते ही दीवालों के ऊपर अनेक भव्यचित्र देखने को मिलेंगे । इन चित्रों 
में पृज्य आचार्य क्ान्तिसागरजी महाराज, पृज्या मॉश्षी, श्रीमती प॑ श्रजवाला देवी, विद्यालय -भवन के निर्माता 
बा० धर्नेन्द्ररामजी, इनकी धर्मपत्नी श्रीमती नेमसुन्दरदेवी, राष्ट्रपिता महात्मा गाधी, भारत के कर्णघार 
प० जवाहरलाल नें हुरू एवं भश्रन्य कई गण्यमान्य व्यक्तियों के चित्र हँसते हुए नजर झ्ाते हे । सामने 
की दीवाल के पास धर्माध्यापक की गही है, पास ही एक लकड़ी का सन्दूक है, जिसमे अ्रष्टसहल्री, प्रमेय- 
कमलमात्तेंण्ड, सिद्धान्त-कौमुदी एवं गोम्मटसार आदि पाठ्य-ग्रन्थ रखे रहते हे । इनकी बगल में 
एक काला तख्ता भी रखा रहता है, पूछने पर वह कहते है कि इस पर व्याकरण भौर गणित सम्बन्धी 
सन्दृष्टियाँ समझायी जाती है । इसी कमरे मे झामने-सामने काँच की अलमारियाँ है । जिनमें छात्राओ्रों 
द्वारा निभित कलाभवन की चीजें रखी रहती हें । इन चीजों में घड़ी, हारमोनियम, साँप, बत्तक, ऊँट, 
खरगोश, गुडिया, राष्ट्रपिता बापू की मूत्ति, डोली एवं विभिन्न प्रकार के अन्य खिलौने दर्शकों को इतने 
लुभाले हें कि दो-चार खरीदे बिना घर तहीं जाने देते । 


संस्कृत कक्षा से दाहिनी भश्रौर बाई ओर छठी और पाँचवों कक्षा है । पाँचवीं कक्षां से कुछ 
ह'नें पर सामने के एक लम्बे हाल में पुस्तकालय है। इसमें लगभग १०-१२ प्रलमारियों में विभिन्न 
विषयों क्री पुस्तक हे । इन पुस्तकों की सख्या लगभग चार हजार और पत्र-पत्रिकाभों की फाइलों की 


डरे 


श० थं० चत्दायाई प्रभितत्दन-प्रत्य 


की संख्या लगभग ५०० है । हिन्दी साहित्य की उत्तमोत्तम चुनौ हुई लगभग पन्द्रह-सौ पुस्लक हैं । 
अग्वेषण कार्य के लिए धर्मेशास्‍्त्र, दर्शन, व्याकरण प्रोदि की पुस्तक विशेष रूप से एकत्रित की जा 
रही है । इस लाइब्रेरी के भ्रतिरिकत एक धामिक स्वाध्यायशाला भी है, जिसमें पाँच सौ शास्त्र हें, 
जिनका छात्राएँ स्वाध्याय करती है । इस पुस्तकालय के मध्यभाग में एक बड़ी टेंबुल रखी है, जिसमें 
&--१० द॑ निक, साप्ताहिक और मासिक पत्र रखे हुए हूँ । टेबल के चारो प्रोर दस-बारह कुसियाँ रखी 
हुई हे, जिन पर बैठ कर छात्राएँ समाचारपत्र एव पुस्तक पढ़ती हे । भा० हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन 
प्रयाग की प्रथमा, मध्यमा और उत्तमा परीक्षा की प्राय सभी पुस्तकों इस पुस्तकालय में सम्रहीत हैं । 
छात्राओं के लिए महिलोपयोगी साहित्य का सकलन भी प्रचुर मात्रा मे किया जा रहा है । 


इधर से हटकर जब सातवी कक्षा में पहुँचते हे तो उसके पास 'शिल्प विभाग' लिखा हुआ मिलता 
है पर वर्तमान में शिल्पविभाग का कार्य अन्यत्र होता है। ऊपर की सीढ़ियों से चढकर ज॑से ही छत 
पर पहुँचते है कि दाहिनी श्रोर स्वाध्यायशाला भ्रपनी झोर झ्रामन्त्रित करती है, इसके बीच में एक 
लम्बी चटाई बिछी मिलेगी, चटाई के एक किनारे संगमरमर की लम्बी बच रखी रहती है । इसके 
पास ही भ्रलमारी में शास्त्रजी विराजमान है | इसहा अवलोकन कर जैसे ही पीछे की झोर मुडकर 
कुछ बढ़ते हें कि भगवत्‌ चंत्यालय का शिविर दृष्टिगोचर होता है । कुछ भौर झागे बढ़कर तथा तीन- 
चार सीढी ऊपर चढने पर चैत्यालय के समक्ष पहुँच जाते हे । इसमें मूलनाथक प्रतिमा भगयान्‌ महावीर 
स्वामी की है | इसकी परिक्रमा तो बगीचा काटकर संगमरमर की इतनी मुन्दर बनाग्री गयी है कि 
प्रदक्षिणा करने हुए नन्‍्दनकानन की स्मृति झाये बिना नहीं रहती । 


यहाँ से उतर कर जब नीचे झा जाते हैँ तो बाई श्लोर की सडक पर थोडा-सा पूर्व की शोर 
हटने पर अध्यापन-कला “विभाग दिखलाबी पड़ता है । इस विभाग का कार्य वर्तमान में बन्द है, पर 
इस विभाग के कमरो मे चर्सा चलाना, सिलाई करना और ड्राइग श्रादि के कार्यों के साथ दो कमरों 
में लोभर कक्षाओं का शिक्षणकाये सम्पन्न किया जा रहा है। लाइब्रेरी के वड़े कमरे मे ही उत्तमा, 
मध्यमा और प्रथमा का अ्रध्यापन कार्य सम्पन्न होता है । इस विभाग से पुन. पानी की टकी--कुए 
से वोरिंग कर टकी में पानी चढ़ाया जाता है और वहाँ से शभ्ाश्रम के नलो मे बितरित होता है, से 
आगे बढ़ने पर छात्रालय नम्बर दो झाता है । इसकी इमारत अपने ढंग की निराली है, इसके नीचे 
के भाग में माण्डारगृह श्रौर भोजनशाला है, ऊपर छात्रा के रहने के लिए दो विज्ञाल हाल हूँ, जिनमें 
लगमग ५०-६० छात्राएँ सुखपूर्वक रह सकती हैं । आप मेरे साथ सीढ़ियों के द्वारा ऊपर रंवती हाल में 
चले प्राइये, इसमें दोनों भ्ोर चौकियाँ पड़ी हैं । छात्राएँ इन चौकियों पर विश्राम करतों है । प्रत्येक 
छात्रा की सीट के पास एक ग्रलमारी है, जिसमें वे पुस्तक, कापियाँ एवं भ्रन्य पढ़ने -लिखने के सामान 
रखती है । रेवती हाल से निकल कर ऊपर छत पर से ही थोड़ी दूर पर दूसरा लम्बा विशाल हाल 
है, जिसमें रेवती हाल के समात ही छात्राएँ निवास करती है । 


सीढ़ी के सहारे नौचे उतर कर बोस कदम ही श्रागे बढ़ते है कि अध्यापिकाओं के क्वार्टर 
मिलते हैं, इन क्वार्टरों से सटा हुआ छात्रालय नं० १ है। इसके भीतर कई प्रकार के ब॒क्ष एवं लताएँ हैं । 
डड 


साँशी की तपोसि--ओो ज॑गबाला-विधभास : झाँंको 


इसमें तौन कमरे ऊपर झौर तोन कमरे नीचे हे । इन कमरों में ३०-४० छात्राएँ प्रानन्द-पूर्वक 
रह सकती हैं। इस छात्रालय में एक चालीस फुट लम्बा एवं पन्द्रह फुट चोड़ा बरामदा है, भरे ! 
रात में यही तो छात्राओं को शास्त्रचर्चा होती है। कभी-कभी भह चर्चा इतनी भ्रधिक बढ़ जाती है, 
जिससे माँश्वो को शका-समाधान के लिए झ्ाना पड़ता है। इससे कुछ ही झागे बढ़ने पर कार्यसम्पादन 
भवन मिलेगा, इसीमें झ्राश्नम की तपस्विती माँशी निवास करती है । वे पहले से ही भ्रतिथि-सत्कार 
के लिए प्रस्तुत हैं । इस भवन के एक किनारे पर एक दरी बिछी रहती है, जिसके एक झोर एक 
डेक्स रखा रहता है, उसीके चारों श्रोर चार-पाँच रजिस्टर, दो-नभार बहियाँ एवं श्रन्य आ्रावश्यक कागज- 
पत्र रखे रहते हें । एक मुनीम जी आपको हिसाब करते हुए दिखलाई पड़ेंगे । आश्रम की उपसंचा- 
लिका श्रीमती पं० ब्रजवाला देवीजी भी भ्रतिथि का प्रागमन सुनकर प्रतिथि सेवा के लिए शीघ्र ही 


था जाती है। भापसे मिलने पर प्रपूर्व आनन्द भाता है। अनेक सामाजिक एवं राजनीतिक बाते आपसे 
सहज म॑ ही मालूम हो जाती है । 


भ्रव झाइये , में आपको प्राक्षम की भ्रास्यन्तरिक बातो का निरीक्षण करा दू* । श्राश्षम में 
दो शिक्षाविभाग हें--हिन्दी और सस्क्ृत । हिन्दी में विहार विश्वविद्यालय के सिलेबस के अनुसार 
मिडिल तक शिक्षा दी जाती है, परचात्‌ श्र० भा० हिन्दी-सा हित्य-सम्मेलन प्रयाग की प्रथमा, मध्यमा 
ओर उत्तमा परीक्षाएँ दिलायी जाती है । प्रनेक छात्राएँ साहित्यरत्न परीक्षा उत्तीर्ण कर चुकी हैं। इस 
परीक्षा के बाद हिन्दी जैत-कवियों के भ्रन्वेषण और भ्रनुशीलन का भी प्रवन्ध किया गया है । संस्कृत 
विभाग में विहार सस्कृत एसोसियेशन और वगमीय ससस्‍्कृत शिक्षा परिषद्‌ की परोक्षाएँ प्रतिवर्ष दिलामी 
जाती हे । प्रनेक छात्राएँ तीर, मध्यमा और प्रथमा परीक्षा मे सम्मिलित होती हैं श्रौर सफलता प्राप्त 
करती हैँ । माणिकचन्द दिगम्बर जन परीक्षालय वम्बई की धामिक परीक्षा्रों मे सभी छात्राएँ सम्मि- 
लित होती है और उत्तम श्रेणी में उत्तीर्णता प्राप्त कर परारितोषिक प्राप्त करती है । ज्ञानचन्द्रिका 
परीक्षा में प्रतिवर्ष यहाँ को छात्राओं को पुरस्कार मिलता है । 


साधारण ज्ञान के लिए गग्रेजी भाषा का शिक्षण भी दिया जाता है। रत्न! परीक्षा देकर 
ही प्रतिभाशालिती छात्राएँ मे ट्रिक, इन्टर और बी. ए. की परीक्षाएँ देती है । घरेलू उद्योग -धन्धों की शिक्षा 
पूर्णतया दी जाती है, इसके श्रलावा संगीतकला की शिक्षा के ऊपर भी ध्यान दिया गया है। साराश 
यह है कि कन्याओं को योग्य गृहिणी बनाया जाता है, उन्हें जीवन-संग्राम में कार्य करने के लिए पूर्णतया 
योग्य बनाया जाता है । विधवा बहनों को लोकिक और धाकिक शिक्षण इस प्रकार दिया जाता हैं, 
जिससे वे भ्रपने चरित्र को उज्ज्वल बनाती हुई जीवन-यात्रा में सफल हों । छात्रान्ों की वक्‍्तृत्व 
शक्ति बढ़ाने के लिए प्रतिपक्ष एक सभा होती है, इसमें छात्राएँ तो भाषण देती ही हे, पर प्राश्रम 
की संचालिका, बयोवुद्धा, अनुभवशीसा माँश्री एवं लघ भातेश्वरी पं० ब्रजवाला देवीजों के तत्त्योपदेशों 
द्वारा छात्राप्ों का विशेष कल्याण होता है। साहित्यिक प्रगति उत्पन्न करने के लिए हस्तलिलित बाला- 
दर्ण! मामक अैमासिक पत्र भी निकलता है, जिसमे छात्राएँ मामा विषयों पर निबन्ध लिखती है 
कहानियों प्रौर कविताओों के द्वारा भानसक विकास करती हे । यहाँ शिक्षा के साथ स्वास्थ्य पर भी 
पूरा ध्यान दिया जाता है । ग्रापको सभी छात्राएँ स्वस्च झौर प्रसत्त दृष्टिगोचर होंगी । 

प्‌ 


ब्र० पं० चन्दाबाई अ्भिनन्‍दत-प्न्‍्प 


समाचारपत्रों द्वारा एव आश्रम की हिवाधिक रिपोर्ट द्वारा यह मालूम होता है कि इस संस्था 
का समाज-सेवा मे कितना बड़ा हाथ है। भाश्वम से निकल कर अनेक स्नातिकाएँ समाज, साहित्य भर 
धर्म की सेवा कर रही है । इसका मूल कारण यह है कि यह माँश्षी की तपस्याभूमि है। तप. पूत माँश्री 
इसके सर्वाज्ञीग विकास के लिए अहनिश चेष्टा करती रहती है । 


हाँ तो पर्याप्त विलम्ब हो चुका, चलिये झब भाप मेरे साथ बाहर आइये । पर प्रवेश द्वार 
से थोडी-सी धूल लेकर अ्रवश्य अपने रूमाल में बाँध लीजिये | यह पवित्र रज, माँश्री के चरणों का 
स्पर्श पाकर इतनी शक्तिशालिनी और कल्याणप्रद हो गयी है. जिससे इसके भ्रंजन से झजानतिमिर दूर हो 
जाता है, कुरीतियों के सस्कार छिन्न-भिन्न हो जाते है प्लौर भारतीय रमणी भ्रपने खोये हुए प्राचीन 
गौरव को पुन. पा लेती है । सावधान, इत रजकणों में मल्लिका, वेला, और चमेली का पराग भी 
मिश्चित है, श्रत संभालकर रखिये, भ्रन्यथा भ्रमर आपको तग करेगे, जितमे यह गाठ खुल जायगी। 
चलिये, एक बार यहाँ की तपस्विनी माँकी चरण-रज अपने मस्तक पर धारण कर ले, शायद जीवन 
में फिर ऐसा भ्रवसर मिले या नहीं । * शान्ति ! शान्ति |! छझ्षान्ति |! 


--चफ़नेति 





४६ 


माँश्री की साहित्य-साधना 


जैसे भारतेन्दु का साहित्य हिन्दी-साहित्य के नवोत्यान का ज्वलन्त इतिहास है, वैसे ही माँश्ी 
की अ्जस््र साहित्यिक-बारा मे महिला साहित्य के सुनहनले प्रभात का उद्धव और परिपुप्ट होता भी । 
भारतेन्दु के सतत साहित्यिक उद्योगों की हलचल की चेतनता की साकार परिणत हुई मॉश्री के धरती 
के गीतो में, जो एक ज्वलन्त दीपशिखा है । श्रत. साहित्यिक पुरुपत्ववाद की अ्रन्तिम विजयश्री पर माँश्री 
में महिला-साहित्य को अपने व्यक्तित्व का झात्म-निर्माण कर जगाया और सेंजोया है, भ्पने व्यक्तित्व 
के ग्रभपदान से महिला -साहित्य को अरभिसिचित तथा अनुप्राणित किया है । यह समय के साथ पनयी 
हैं तथा महिला साहित्य को पनपाया है--बरह साहित्य-महारथियो का श्राज का दावा है, कल का नहीं । 
इनके द्वारा नारी को स्नेह मिला, प्यार मिला, चेतना मिली, उद्धार मिला और साहित्विक प्रवृत्तियों 
का सम्बल भी । एक साथ इतनी चीजें और सब हृदय के धरातल पर । अभतएवं यह सुनिश्चित है 
कि नारी के दग्य हृदय को इनकी साहित्य-सेवा सतत छाया प्रदान करती रहेगी । 


गाहित्य जीवन की सतत गतिशील प्रेरणाझों म॑ से एक है । काल ख़ण्डो में बंठी उसकी 
प्रगति -परम्परा और विकास के इतिहास की भूमि पर रास्ते के दूरी-सूचक मौल-पत्थरों को खड़ा कर 
देना सरल और सुसाध्य है, तथापि एक दूसरे को साफ-साफ पृथक्‌ करनेवाली सीमा-रेखा निर्दिष्ट करना 
असम्भव ही है । कारण, साहित्य की चेतना भूमि खण्डो पर फैली उन फुनगियों की तरह होती है, जो 
अपने विकास शऔर उत्पत्ति की परिधि के बाहर अन्य समग्र-बल्लरियों मे इस तरह गुथी रहती है, जिससे 
वह स्पप्ट होकर भी अपने को स्पष्ट नही कर पाती । यही कारण है कि जहाँ रीति-य्रुग के श्रावि- 
भाव काल और वर्तमान जीवन में एक लम्बे भ्रन्तराय की खाई है, वहाँ झ्राज के नब्बे भ्रतिमत वास- 
नात्मक विक्षोभ को लेकर लिखी जानेवाली छायावादी श्रौर प्रगतिवादी रचनाओं में रीनि-गुग की 
प्रतृष्ति एवं बेचैनी साफ बौखलाती हुई दीखती है । युग की प्रमुख साहित्यिक मान्यताभ्रों के रहते भी 
काल के एक छोर से दूसरे छोर को छनेवाली भन्तर्घारात्रो का हमेशा अ्रस्तित्व रहा है । किन्तु जहाँ 
तुलनात्मक श्रेष्ठता के निर्णय का प्रश्न हमारे सामने झ्रायेगा, वहाँ साहित्य की श्रेष्ठता इसी झ्राघार पर 
निव्चित की जायगी कि कौन युग सामाजिक जीवन को कितनी प्रेरणा दे सका और कितनी दूर तक 
उसे उन्नत और क्रियाशील बना सका । कहना नही होगा कि युग के साहित्य-महारधियों में नारी- 
साहित्यकारों का बराबर स्थान है, क्योंकि महिला-साहित्य से सामाजिक जीवन करवटें बदलता है और 
सुधारात्मय प्रवृत्ति की अ्रगडाई मं डूबकर साँस लेता है । 


४७ 


ब्रं० प॑० घन्दावाई प्रभितत्वन-प्रस्प 


साहित्य के सुदीर्ध इतिहास मे इस बीसवी शताब्दी के इतिहास का काल अपनी भनत्यतम 
विशेषताओं को लेकर शायद सबसे चमकीला और सबसे सुनहला काल है । युग की भाधिक, सांस्कृ- 
तिक समस्याएँ जितनी ही तीखी होगी, साहित्यकार उतना ही महान्‌ होगा और उसकी कलम से उद्धू त 
कलाकृति भी उतनी ही समर्थ झौर प्राणवन्त होगी । युग की गति-विधि की घूप-छाँह में ही सत्साहित्य 
का रूप गढा जाता है श्रौर इसका निर्माण तब तक स्वप्ल और अप ही बना रहेगा, जब तक साहित्यकार 
झपन को तत्फालीन जीवन के मूल्यों की साँस और उसकी धड़कन को पहचान नहीं पाता । इन बीसो 
तत्त्वो को देखते हुए यह निस्मक्रोच कहा जा सकता है कि विक्रम की बीसबी शताब्दी का झ्रारम्भिक 
भारतेन्दु युग हमारे साहित्य म॑ अपना सबसे मौलिक और उच्च स्थान रखता है। लेकिन इसमें भी 
एक ग्रभाव खटकता है, वह है महिला-साहित्य तथा महिलोपयोगी कृतियों की तरफ़ किसी के ध्यान 
का न केन्द्रित होता । परिणाम यह रहा कि महिला-साहित्य इस उत्थान काल में पनग नहीं सका और 
यह श्रग कुछ दिनो तक अछुता हो वना रहा । 


युग की उष्ण वास्तविकताओं और अ्रस्तव्यस्तताझों ने कतिपय महिला कलाकारों को साहि- 
त्यिक चेतना के घरातल पर जन्म दिया । इन महिला-कलाकारों में माँश्री भी एक है, जिन्होंने समाज की 
ठडी धमनियों में जागरण और जार्गात की तीखज्र प्रेरणा उडेली । इनकी विधायक प्रतिमा ने न केवल 
रूठिप्रस्त और गअन्धकार में जडीभूत नारी को एक नयी दिशा देकर उसे प्रवहमान किया बल्कि ह्वासो- 
न्मुख समाज को ललकार कर नीति और आदर्श के मार्ग पर लगाया । मांश्री का साहित्य प्रन्य महिला 
लेखिकाओो ज॑सा नहीं है, उनका आदर्श नारी समाज को आगे बढ़ाना प्लौर पातिब्रत की भावना को 
पुष्ट करना है। जहाँ अन्य लेखिकाएँ नारी को उच्छ लल बनान/ चाहती हे, वहाँ माँश्री नारी को सयत 
और कत्तंव्य-परायण । यहाँ यह सदा स्मरण रखना होगा कि माँश्री का साहित्य नारी को दब्बू या 
कायर नहीं बनाता, वल्कि सशक्त सामाजिक चेतना कौ जागृति कर जागरूकता की भावना उत्पन्न 
करता है । 


यह विस्सकोच कहा जा सकता है कि युग को इस बेला में जब महिला साहित्य की स्वीक्षत्त 
दीवारे गिर रही थी, विश्वास के प्राधार काँप रहे थे और नई शक्तियाँ चुनौती देकर अपना प्विर उठा 
रही थीं, उस समय भारतीय सस्कृति से झोत-ओ्रोत साहित्यिक धारा ही भारी-समाज को जीवन दान 
दे सकती थी। माँश्री ने युग की पुकार को सुना और महिला-साहित्य की दिशा को दूसरों भोर मोड 
दिया । अतः झापकी साहित्यिक प्रवृत्ति महिला-हिन्दी-साहित्य का वह प्रथम युग है, जहाँ साहित्य झौर 
जीवन विज्रान्त हो भ्रनिश्चित दिशा मे चक्कर मारनेबाली रेखाओं के समान समानान्तर रूप म॑ दौड़ 
लगा रहे थे । नारी-जीवन और साहित्य के दो अलग पृथक बत्रों को फिर से जुटाकर एक विराट कन- 
वास का निर्माण किया और उस पर ययाभ्वादी सामाजिक जीवन की ऐसी रेलाएँ भ्रंकित की जो अपने 
स्वभाव में भ्रकथनीय तो हे ही, प्रपनो शक्तित में भी अ्रनन्यतम हे । 


झव हम माँश्ली और उनके साहित्य के कुछ एक महत्वपूर्ण पहलुप्नों पर विचार कर लेना 
असगत न होगा। माँश्नी के साहित्य में नारी-समाज के नवोत्यान की भावना पृर्ण रूप से प्रतिष्छित है । 
है“ 


साँशी की साहित्श-साधनां 


जहाँ उन्होंने गम्भीर विभारों का प्रतिपादन कर अपनी भशनुभूति-श्ञीलता का परिचय दिया है, वहाँ भ्रपनी 
शैली को उपदेशात्मक बनाकर आबालबृद्ध के लिए प्रास्वाद्य बना दिया है । यही कारण है कि हम 
माँश्री को हिन्दी जैन महिला-साहित्य के नवोत्यान का इतिहास कह सकते हेँ। साथ ही उन्हें एक सीमा- 
रेखा पर जन्म लेनेवाले साहित्यकारों मे परिगणित किया जा सकता है । 


कहना नहीं होगा कि माँश्री के व्यवितत्व की छाप इनके साहित्य पर परमिट रूप से पडी 
है । व्यक्ति की दृष्टि से आप भ्रत्यन्त सरल, उदार भौर मधुरभाषिणी हैं। जीवन में कृत्रिमता औौर 
ग्राइम्बर का लाम नहीं । हृदय बाल-हृदय की भाँति सरल भौर निडछल है, पर इसके साथ ही वह 
एक वित्ञारक की भाँति सरल प्रीर गम्भीर भी हैँ । कभी वह बालकों की-सी बातें करती है और 
कभी एक जिन्ततश्ोल व्यक्ति की भाँति ; यह इनके स्वभाव की विलक्षणता है । इनके व्यक्तित्व के 
इस पहल ने इतकों मबुर शौली और सरल अ्रभिव्यञ्जना प्रदान की है। यह जो कुछ लिखती हैं, हृदय 
की स्वानुभूति चयते कर; और'इमीलिये इनके गम्भीर निवन्धों, कहानियों में उपदेश, मिठास और गम्भीर 
विचारों की त्रिवेणी प्रवाहित होती है । इनके साहित्य में सहृदयता, सहानुभूति भर करुणा की ज़िवेणी 
के साथ ग्रादर्श के कगारों का समखय भी ययास्थान मिलेगा । नारीसुलम कोमल भावनाओं में चंचलता 
नही, सौम्यता प्र गम्भीरता है, फलत: इनके साहित्य का धरातल पर्याप्त उन्नत है । 


सबसे बड़ी बात है कि माँश्वी का जीवन साधना का जीवन है । इन्होंने अपने झात्मिक 
आदर्शों के श्रनुकूत ही भ्रपना जीवन बना लिया है । सामाजिक रूप से सचालन का श्रनवरत परिश्रम 
तथा प्रात्मिक रूप से साथना का पथ अनुसरण करना ही उनके जीवन का ध्येय है | उनकी अपनी एक 
विचारधारा है, जो उनके जीवन पर शासन करती है और इनके साहित्य पर भी । इसलिये वह अपने 
जीवन में, अपने साहित्य में पर्वत की भाँति भ्रचल हैं। वह जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में शान्त है । 
उनकी दार्शनिक विचारधारा उनके जिन्तन का परिणाम है । वह जीवन के प्रत्येक क्षण में कुछ ने 
कुछ सोचती रहती हें । उनके चिन्तन की स्पथ्ट छाप उनके साहित्य पर देखी जाती है । इन सब 


कारणों से महिला साहित्यकारों में इनका साहित्यिक-व्यक्तित्व श्रपना एक पृथक्‌ महत्व रखता है । 


इन्होंने जो कुछ लिखा नारी उत्थान की प्रेरणा से; इसी कारण उपदेशात्मक शैली का मन्‍्यन 
इतकी रचनाग्रों में स्पष्ट लक्षित होता है। यह जो कुछ कहना चाहती हैं, नपे-तुले शब्दों मे कह देती 
है । इतका अयता एक अनग 'शइइकोव है, जिसमें ऐसे शब्दों का भ्रतजस्पर्शी सागर लहराता है, जो 
प्रत्येक भावग्यअजना के साथ मर्मेध्यल को छुने की क्षमता रखते हे। प्राचारात्मक भौर दार्शनिक निबंधों 
में गहन विचारों को जिस सरलता के साथ रखा गया है, वह प्रत्येक सहदय को अपनी झोर भाकृष्ट 
कर लेता है । 


भ्रव तक झापके भ्राउ-दस निबन्ध संग्रह प्रकाशित हो चुके हूँ। परन्तु मेरे समक्ष पाँव ही 
निबन्ध संग्रह है, भ्रतः में उपलब्ध निबन्ध-संग्रहो पर ही चर्चा करूँगा । 
छ ४९ 


क्र० प॑० बज्यांबाई प्रसिनसनप्रत्य 


साक्षी का सबसे पहला विबन्ध-सम्नह उपदेशरत्नमाला है । इसमें लगभग ३० निबन्ध हैं । 
यह दो भागों में विभकक्‍त हूँ:--अथम मे झारीरिक, नैतिक श्रौर मानसिक विकास का प्रादर्श प्रस्तुत 
करनेवाले उपदेशात्मक निबन्ध और द्वितीय में दाशंनिक निबन्ध हे । दारीरिक निबन्धो मे दिनचर्या, 
भोजनशुद्धि, प्रात कालीन क्रियाएँ, व्यायाम, वस्वाभूषणों की सादगी, भक्ष्याभक्ष्य विच्चार भ्रादि विषयों 
पर लिखे गये निबन्ध ज्ञानवद्धंक होने के साथ सुन्दर और पुष्ट स्वास्थ्य बनाये रखने के लिए ग्रतीव 
उपयोगी हे । कन्याओ्रो को शिक्षा प्राप्त करने के ढंग को बतलाते हुए झापने लिपि-सुधार पर विशेष 


जोर दिया है, लिखा है-- 


“जो बालिका पुष्ट और स्पष्ट अक्षर लिखने का अम्यास रखती है, वह निस्सन्देह सब किसी 
को सहज ही प्रसन्न कर सकती है । लोग कहा करते हें कि जिसका दिल साफ़ है, जिसके मन में प्रेम 
झ्ौर शान्ति है, जिसके हृदय में छल या दुृष्टता नही है, वही सुन्दर-साफ भ्रक्षर लिख सकता है ।” * 


प्रथम विभाग कन्याप्रो की शिक्षा-दीक्षा के लिए लिखा गया है, इस कारण इसमे पत्र लिखने 
की विधियों भी उदाहरण सहित लिखी गयी हैं । 


व्यायाम विषय पर लिखते हुए बतलाया है--“कसरत दो तरह से हो सकती है--पहली घर 
का काम-क्राज करने से और दूसरी गेंद, मुद्गर झादि के खेल-ऋूद करने से । हमारी भारतीय पुत्रियों 
के लिए पहली ही कसरत अधिक गृणकारी है। यह अपने कुल में बहुत दितों से होती आयी है । भ्रत' 
इसी पर अधिक ध्यान देना उचित है । इसमें एक पन्‍्य दो काज हैं । घर में माता-पिता का काम 
भी चलता रहेगा भ्रौर परिश्रम करने से शरीर भी ठीक रहेगा ।. . . .प्रमीर घरों की ओरलें अधिक 
बीमार इसलिए पड़ती है कि वे दिन-रात बंठे-बठे अपने शरीर के खून को ठंडा बनाती रहती है ।” * 


द्वितीय विभाग में श्रहिसा, सत्य, श्रचौय॑, ब्रद्मचय और पश्रपरिप्रह के साथ जीव, अजीव, 
प्राख़्व, वन्‍ध, संवर, निर्जरा और मोक्ष इन सात तत्त्वों पर भी सरल और आझ्ाशुवोध ढग से लिखा 
है । बन्ध तत्व को समझाती हुई आप लिखती हे-- 


“जैसे किसी चीज के बने लहू, में वातरोग नाश करने का स्वभाव है, तो किसी में पित्त 
को शमन करने का । इसी तरह कोई कर्मफल श्रात्मा की जानशवित को भ्राच्छादित करता है, कोई उसमें 
मोहमाव उत्पन्न करता है, यह प्रकृति बन्ध का उदाहरण है । 


कोई लहु, एक दिन, कोई दो, कोई चार और कोई सप्ताह में बिगड़ जाता है । इसी तरह 
श्रात्मा के साथ लगे हुए कर्म कोई कुछ दिनों मे, कोई वर्षों में भौर कोई कुछ युगों में जीव को 
अपने स्वमावानुसार फल पहुँचा कर नष्ट हो जाते हैं 4 यह स्थिति बन्‍्च का उदारहण है । 


१--उपदेश रत्नमाला पृ० ३३ ०४ है हा 
२--उपदेशरत्लमाला पृ० ३५-३६ 








५ छ 


माँखी की साहित्य -साधना 


स्वाद में जैसे कोई लहु, फीका, कोई मीठा, कोई कड़वा होता है तथा कोई भालस्यथ, कोई 
ना, कोई ज्यादा भौर कोई कम असर करनेवाला होता है, उसी प्रकार कर्मप्रिण्ठ भी कोई मन्द, 
कोई तीम और कोई तीब्तर जुभाशुभ फल देनेवाला होता है । यह अनुभाग बस्च हुप्ना । 


प्रदेश बन्ध को मो समधहना कि कोई ' लद् एक तोले का, कोई एक छुटाँक का और कोई पाव- 


भर का होता है, तद्॒त्‌ कोई क्मपुझुण श्रल्प, कोई झथिक झौर फोई अत्यधिक परमाणुओं का बना 
होता है ।” ' 


इससे स्पष्ट है कि श्रापके दार्शनिक निबन्धों की रचना-शैली बड़ी ही सरल भौर संयत है। 
पाठक सरितप्क पर विना बोझ डाले ही भावों को सरलतायूर्वक हृदयंगम कर लेता है । 


दूसरा निवन्धसंग्रह 'सौभाग्यरत्तमाला' नाम से प्रसिद्ध है। यह प्रौढ़ मस्तिष्क वाली बहनों 
के लिए लिखा गया है। इमर्भम कुल नौ निवन्ध है । सभो निबस्ब विचारात्मक हैं तथा महिला कत्तेव्य 
की शिक्षा देते है । सबसे पहला निवन्ध 'सत्य' वियय पर लिखा गया है। शैली रोचक, स्पष्ट शौर 
गग्मीर हे । सत्य जैसे दुरूह विषय को कितने सरल ढग से समझाया है, यह निम्न उदारहरण से 
स्पाट है “+- 


“जिस प्रकार किसी एक प्रनेक पुष्पित वृक्षों से भरे वन में कोई बटोही जा पहुँचे तो गन्ध- 
रहित पृष्पवाले वृक्षों का परिचय करना उसके लिए कठिन होता है । प्रत्येक वृक्ष के समीप जाकर 
तथा एक-एक का निरीक्षण किये बिना पता नहीं लगा सकता, परन्तु उस बटोही को चमेली गुलाबादि, 
जो सुगन्धित पृष्प हैं, उनका परिचय बहुत दूर से ही हो जाता है, उनकी मधुर गन्ध उसको चिर- 
परिचित के समान अपना लेती है । उसी प्रकार सच्चे मनुष्य का विश्वास पृथ्वी पर इतना प्रभाव डाल 
देता है, कि गाँववाले, गली-मोहल्लेवाले, शहरवाले तथा देशी विदेशी सभी जन उस मनुष्य को आदर 
की दृष्टि से देखने लगते हैं / । * 


दूसरे प्ाहार-विहार' शीषक निवन्ध में भोजन भौर रहन-सहन के विविध नियमों पर प्रकाश 
डाला है । विविध भोज्य वस्तुझों की मर्यादा, उनके उपयोग की विधि तबा ऋतु, प्रकृति और धर्म की 
भ्रनुकूलता के अनुसार भोजन तंयार करने का सविस्तर विवेचन किया है । तीसरे 'जीवनोदेश्य' निबन्ध 
में जीवन के भ्रन्तरंग भौर बहिरंग उद्देश्य पर प्रकाश डाला गया है । प्राय: मनृष्य अपने जीवन का 
लक्ष्य निर्धारित नहीं करते, जिससे निरुद्देश्य होने के कारण जीवन यों ही नष्ट हो जाता है । लक्ष्य- 
विहीन मनुष्य किसी भी स्थान पर नहीं पहुँच सकता है । जीवन का प्रबान उद्देश्य स्वस्वभाव रूप 
रत्नत्रय की प्राप्ति है और गौणरूप से अपने स्वार्य का त्याग कर परतेवा करता है । जो व्यजिंत्र परो- 


१--उपदेशरलमाला पृ० १११ 
२--सौभास्मरत्नमाला पु० ६-१० 
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ह० पें० अस्दामाई अ्भिनत्दनपग्नन्य 


पकार में श्रपने जीवन को लगा देता है , वह धन्य है। निष्काम कर्म करते हुए तन-मन-धन से समाज, 
परिवार, देश और राष्ट्र की सेवा करता जीवन का लक्ष्य होता चाहिये । 


चौंथा निबस्ब ब्रद्मचयं' शीर्षक है। इसमे महिला-समाज को दृष्टि से ब्रह्मवर्य की व्यवस्था, 
संदुपयोग, स्वरूप विश्लेपण श्रादि निरूपित है । नारियों के लिए शीलब्रत का आझादर्श प्रतिपादित 
करते हुए सुयोग्य गुणवान्‌ सन्‍्तान उत्पन्न करने के निमित एकदेदा ब्रह्मचव॑ का पालन करना 
झावद्यक है । पाँचवें 'सत्सगति' नामक निबन्ध में सत्सगति के लाभ और कुसगति की बुराइयों पर 
प्रकाश डाला गया है। कुसगति नाना बुराइपो का घर है। यदि मनुष्य को अ्रच्छा बनना हो तो उत्तम 
व्यक्तियों का साथ करना चाहिए । जीवन में श्रधिकाश कुमस्कार कुसगति से ही उत्पन्न होते है । 


छठा पातिब्नत' तामक नित्रन्ध है । इसमें परातिन्नत के स्वरूप, उपयोग, विशेषता झादि के 
प्रतिपादन के साथ श्रनेक पतिक्नताओं के उदाहरण देकर भारतीय नारी के लिए सुन्दर भादर्श बतलाया 
गया है । पातिव्रत पालने के लिए निसत नियमों का व्यवह्ार करना आवश्यक है--- 


१---जिस दिन विवाह हो उसी दिन प्रतिज्ञा करना कि में आजन्म इस पतिदेव की ही 
दासी रहूँगी । कोई कैसा ही शेपष्ठ मनुष्य क्यं: ने मिले इससे विशेष किसीकों ने सम- 
झूगी, कभी अपने पति को घृणा की दृष्टि से नही देखूंगी ।' 


२--विवाहित पति को अपना सर्वस्व समर्पण करना और अ्रन्य पुरुष की स्वप्न में भी कामना 
ने करना । 


३--पति की ग्राज्ञा का उल्लवन न करना । सववेदा स्लेहपूर्वक पति का स्वागत सत्कार करता 
झौर उसे पूज्य समझना । 


४--परति के साथ कलह-विसवाद न करना और सर्वदा उन्हें प्रसक्ष रखने की चेष्टा करना । 
जैसे वृक्ष की छाया वक्ष से पृथक्‌ नहीं रहती, वैसे ही पति के जीवन से अपने जीवन को 
पृथक्‌ न समझना । 


५--कैवल शारीरिक मिलन ही नहीं समझना, प्रत्युत आध्यात्मिक सम्मिलन भी । दो शरीर 
प्रौर एक प्राण के रूप में अनुभव करता । 


सातवाँ निबन्ध एकता, झाठवाँ शान्ति और नोवाँ सच्चा सुख' शीर्षक हैं । इन निबन्धों 
में जीवन को सुख-शान्ति भौर आनन्दमय बनाने के नियमों का निरूपण किया गया है । 


तीसरा निबन्ध संकलन “निब्रन्ध-रत्नमाला” नाम से मुद्रित हुआ है । इस संकलन में १८ 
निवन्‍्ध हे । सभी महिलापयोगी हैं; मानव-हृदय, पवित्रता, सदुज्ञान, सदृव्यवह्ार, स्वावलस्यन निवत्ध 


५२ 


भाँशी की साहित्थ-ताथना 


तो स्त्री, पुरुष दोनों के लिए समान रूप से उपयोगी हैं । इस संकलन में प्राचीन श्रादर्श महिलाएँ, 
कन्या महाविद्यालय, विधवाझों का कर्तव्य श्रादि निबन्‍न्ध नारी जीवन की दिशा बदलने में परम सहायक 
है । मानव-हृदय' शीर्षक निबन्ध में .मानव-हृदम का विश्लेषण बड़ी कुशलता से किया है। मानस- 
शास्त्र के अनुसार हृदय की उन कमजोरियों का भी विवेचन किया गया हूँ, जिनके कारण मानव व्यसनों 
का शिकार होता है। विषय-कधाय रूपी जाल भें फेंसकर सदा के लिए भवत बन जाता है। यह निबन्ध 
संग्रह बड़ा उपयोगी है; उपदेशात्मक शैली में सभी निमन्ध लिखे गये हे । 


आाद्ण निवन्ध” नामक चौथा निवन्ध संग्रह है। इसमें महिला प्रतिष्ठा, भहिला सुधार, सन्‍्तान- 
सुख, साहस झौर पर्दा, विधवाशों की रक्षा, उनका श्रावर, प्रात्मोन्नति, संयम, सादगी झ्रादि विभिन्न 
विषयो पर लिखे गये ३० निबन्ध हे । ये सभी निवन्ध शिक्षाप्रद शौर ज्ञानवर्द्धक है । शैली रोचक 
और संक्षिप्त है । 


“निवन्ध दर्पण” में लगभग ३०-३५ निबन्ध है । मितव्ययिता, नारी-जीवन, सन्‍्तान-पालन, 
नारी-शिल्प, समय का सदृपयोग भ्रादि निवन्ध बडे उपयोगी है । ये जीवन को उन्नति की ओर ले जाते 
है । पराधीनता के बन्धन मे जकही भारतीय ललना को किस प्रकार अपने अज्ञान को दूर कर भ्रपता 
अ्म्युत्यान करना चाहिए, नारी का अपने परिवार के प्रति क्‍या दायित्व है, सास, ससुर, देवर, जेठ, 
देवरानी, जिठानी के साथ कैसा व्यवहार करना चाहिए, आदि समस्याझों पर सुन्दर प्रकाश डाला गया 
है। आये दिन जो बड़े परिवारों में गृह-कलह देखा जाता है, वही तो पारिवारिक सुख को भस्म करने 
वाला है। श्रतः नारी को सहिष्णु बनना तथा त्यागी और सेवा भावी होना प्रत्यावश्यक है । अ्रतः नारी- 
जीवन की सफलता अपना छोटा-सा परिवार बसाकर पति के साथ रहने में नहीं है, बल्कि धर के 
बुजुर्गों के साथ प्रानन्द भर प्रेमपूर्वक रहने में है। नारी-जीवन' शीर्षक निवन्ध में जीवन की अनेक 
समस्याग्रो को सुलझाने का लेखिका ने प्रयास किया है । भाजके युग में ये समस्याएँ सुशिक्षिता नारी 
के समक्ष भी ज्यों की त्यों वर्तमान हे । भ्रत “निवन्ध दर्पण” भाषा और शंली की दृष्टि से भले ही 
एम० ए०, बी० ए० की छात्राओं के लिए उपयोगी न हो, पर विचार झौर झादर्श भावनाओं की दृष्टि 
से यह निबन्ध संग्रह सभी प्रकार की महिलाश्रों के लिए उपयोगी है । 


“झ्रादश्शं कहानियाँ” यह माँश्री का कहानी-संग्रह है । इस संग्रह में हम उनके कलाविदु, 
कहानीकार के रूप के दशेन करते हैं। इस संग्रह की कहानियों की कलामर्मज्ञता का भ्रास्थादन करते 
ही बनता है । हिन्दी में उत्तम चरित्रमंडित एवं शिक्षाप्रद कथाओं का सर्वेथा भ्रमाव है । इस संग्रह की 
सभी कथाएँ झपने में किसी शिक्षाप्रद व्यक्तित्व और चरित्र को लपेदे हुए हैं। इसमें समाज का सफेद 
चित्रण हुआ है । समाज की गन्दी परम्पराध्नों में सड़नेवाली नारी की बहुमुखी उत्पेक्षा की एक लहर 
दौड़ती नजर झाती है | जैसा कि भूमिका के पन्नों में स्वयं लेखिका डंके की चोट से कहती है-- 
“जैन भौर जैनेतर समाज में गद्य-पद्यमय कुछ रचनाएँ देवियों द्वारा प्रकाशित हुई हे; तथापि कयानकों 
की बड़ी कमी है । वर्तमान युग चरितात्मक युग है। इस समय चरित्र-चित्रण का प्रभाव मनुष्य पर 


धरे 
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बड़ी गहराई से पडता है । प्रत्येक यूवक और बूवती का चित्र नाटकमय चरित्र के देखने, गायन सुनने 
श्रौर कक्‍्था-चरित्रों के पढ़ने में लगता है | परन्तु गन्दे और भहे उपन्यासों को पढ़कर लोग पथ्रश्नष्ट 
भी हो जाते हैँ तथा लाभ के बदले हानि उठाने हैं । इसलिए समाज में उत्तम अरित्रों और शिक्षा- 
प्रद कयाओझ्रो का अधिकाधिक प्रचार होता चाहिए । इसी दृष्टि से ये आदर्श कहानियाँ' प्रकाशित की जाती 
है । इसका प्रत्येक गल्‍्प स्त्रियों की बुद्धिमत्ता, उनकी कार्यक्षमता, भ्रौर उनके धैये को प्रकट करता है 
तथा सतीत्व और सेवा के भावों को जाम्नत करता है । ” इस प्रकार इस सग्रह की कहानियों का उद्देश्य 
स्पष्ट है । 


कहानियो के परिक्चीलत का विचार मन-मयूर को नचा डालता है | हाथमे पुस्तक भाने पर 
समग्र पुस्तक पढे बिना मन नहीं मानता प्रत्येक कहानी एक नये दृष्टिकोण से लिखी गयी है और प्रत्येक 
में एक नयी समस्या का समाधान है । नारी हृदय की करुणा, ममता, दृढता, त्याग, सेवा, इन कहानियों 
में फूट पडी है। 'रोहिणी' , वियोगिनी', 'पुनर्सिलन' श्रादि कहानियाँ समाज से एक नया समझौता करने 
को प्रस्तुत है । युग के सामने जो वित्रम परिस्थितियाँ है उते पर माँश्री ने रग फेरने की चेप्टा नहीं की 
है, बल्कि कवि चारणे के समान कडखों से उत्तेजित कर झादर्श द्वारा समाधान प्रस्तुत किया है | जीवन 
झौर चेतना को विषम ख़ष्डो के बीच बिखेरा नहीं गया है, किल्तु सामाजिक तथा सांस्कृतिक विकास 
के लिए नयी प्रेरणा प्रदान की गयी है । 


इस प्रकार सॉँश्री की साहित्यिक प्रतिभा को हम सर्वतोमूखी पाते हें। आपने निबन्ध लिखें, 

कथाएँ लिखी, कविताएँ रची और नवीन पीढी को अपने उपदेश द्वारा पाथेय प्रदान किया । श्रपने 

भावित भर अनभूत सत्य की परिधि न लाँधी भौर न श्र५-परीक्षित या अपरीक्षित सिद्धान्त ही बटोर 

कर !कजित किये, किन्तु श्रनेक सनीषियों, तपस्वियो भर आचार्यों द्वारा नियदित तथ्यों को “नद्या नव 
घटे नीलम” के समान रखा । 

माधवराम जेन, न्यायतीर्थ 





पड 


माँशरी-चन्दाबाड़ेजी : एक सफल सम्पादिका 


सब देश और सब काल में कुछ ऐसी नैसग्रिक विभूतियाँ विद्यमान रहती हैं, जो अपनी 
प्रखर दीप्ति से भ्रशुभ का निवारण कर शुभ को प्रतिष्ठित करती हैं, जिसका परिणाम यह होता है 
कि प्राणीमात्र अपने जोवन के कण्टकाकीर्ण मार्ग को सुगम बना लेता है, जो अन्यथा सभव नहीं था । 
विदृषीरत्न ब्रह्मचारिणी माँश्री पं० चन्दाबाईजी एक ऐसी ही विभूति हैं, जिनके व्यक्तित्व के प्रकाग्म से 
आज कितने तर-तारी ब्रालोकित दिखलाई पड़ते हूँ । माँश्री प्रपती तपस्या और परोपकारिता के कारण 
व्यक्ति नहीं, बल्कि एक महती ससया के रूप में आज क्षोभायमान हैं । जिस प्रकार के घनिक 
परिवार मे श्रापका शुभ जन्म तथा परिणय हुझ्ना उस प्रकार के सम्भ्नान्त कुल की ललना्रों की जीवन- 
धारा भोग प्रौर ऐश्वर्य, राग और विलास के उभय पुलिनों से प्रकाशित होती हुई काल के तप्त मरु में 
प्पने को सदा के लिए विलीन कर देती हैं । किन्तु, अपवादस्वरूप माँश्री की जीवन-धारा एक विश्विष्ट 
दिशा में प्रवाहित होने को थी, श्रत: नियति ने शौशव और तदगाई को मोड पर बैधव्य का एक 
ऐसा कर एवं भयावना बाँध बाधा कि संसार मे रहते हुए भी सासारिकता आपको स्पर्श न कर सकी । 
जीवन के प्रभात मे ही आपका परिचय स्वाध्याय, सेवा, त्याग, भ्रौर तपस्या से हुआ । इन्ही विरपरिचितों 
के सहयोग से श्ापने इस भ्रवनीतल पर अपनी एक झमरावती ही बसा ली है। ज्ञानाजन और ज्ञानवितरण 
के क्षेत्र में आप द्वारा जितने प्रयास हुए हैँ, उनका वर्णन करना शक्ति के बाहर की बात है। परन्तु फिर 
भी झ्रापके जीवन के एक लघृतम ब्रश को लेकर कुछ प्रकाश डालने का झायास किया जायगा । 


नारी के अभ्यृत्यान के लिए आप आश्रम-संस्थापिका, संचालिका, उपदेशिका, अध्यापिका, 
व्यास्याता, सेविका तथा सफल सम्पादिका के रूप में उपस्थित होती हे। आपके भनेक रूप है, जिसकी 
जैसी भावना होती है, वह भ्रापको ठीक उसी रूप मे देखता है। इस निबन्ध में आपके सम्पादिका जीवन 
पर यत्किव्चित्‌ प्रकाश डालने का प्रयास किया जायगा )। सपादिका को जागरूकता, प्रत्युतन्नभतित्व एक 
पाण्डित्य श्राप कितने अंश मे वर्तमान है, मे यह दिखलाने की चेष्टा करूँगा । 


माँश्री अखिल भारतीय दिगस्यर जैन महिला परिषद्‌ के तत्वावधान में, उस संस्था के 
मुखपत्र “ज॑न महिलादश" नामक महिलोपयोगी एक हिन्दी मासिक पत्रिका का सम्पादन सन्‌ १६२२ 
से लेकर आज तक निरप्तर करती आ रही हैं। माँश्नी के वरद स्कन्धों पर इस पत्रिका का संपादन 
भार कैसे चला झाया इसको भी एक कहानी है । सन्‌ १६२२ ई० में अ० भा० जेन भदहिला-परिषद्‌ 


भ्थ 
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का ११ वाँ अधिवेशन लखनऊ में हुआ था । उस अधिवेशन में भ्रत्य प्रस्तावों के भ्रतिरिक्त एक प्रस्ताव 
था मासिक पत्र निकालने का, जिसका संक्षिप्त रूप नीचे दिया जाता है--- 


“धामिक शिक्षा एवं वास्तविक विवेक के अभाव में वर्तमान जैन महिला समाज भौतिक 


दार्यों के चक्राचौंथ में आकर अस्उ-व्यस्त हो रहा है. ......... - अतएव यह परिषद्‌ प्रस्ताव करती 
है कि एक मासिक पत्रिका तिकाल कर जैन नारियों में जैन-संस्कृति की भावनाएँ प्रस्फुटित की जायें, 
जिससे जैन समाज अपने खोबे हुए गौरव को पुन प्राप्त कर सके... .... . . . पझतएव कुरीति उच्छेदन 


भौर धामिक एबं लौकिक ज्ञान की योजता के लिए जैन महिलादर्क' नामक मासिक पत्र निकाला जाय । 


प्रस्ताव का यह रूप जैसा कि आगे को पक्तियों से विदित होता होगा, 'ज॑न महिलादर्दा के 
जीवन का वृढ़ सकत्प बत गया, जिससे पत्रिका सर्जदा नियत समय पर प्र काशित होती रही । प्रस्ताव, अपने 
उद्देश्य की पवित्रता के कारण, सर्वप्म्मति से स्वीकृत हुम्रा, पर प्रश्न था कि इराका सम्पादन भार किसके 
बलशाली कम्यो पर डाला जाय !' यदि कोई महिला-रत्न विदुष्ो थो तो उनमे हिन्दी की पर्याप्त योग्यता 
नहीं थी; भ्रौर यदि कियो भो भाजा को योग्यता थी, तो उसमें बह विद्वता नहीं थी जो एक पत्र के 
सम्पादन और सचालन के लिए अपेक्षित थी। यह मणि-काचन योग यदि किसी में थातो वह माँश्री- 
ब्र० पंं० चन्दाबाईजो में । प्रतएव इनके लाख ननु नच करने पर भी सम्पादत भार इन्हीकों दे दिया गया। 
श्री ललिता बहन, मगन बहन और कक्‌ बहन ने जोरदार शब्दों में आपके सम्पादिका बनने के प्रस्ताव का 
समर्थन, ग्रनमोदन किग्रा । अ्रतझव मॉँश्लरी को महिला समाज की प्राज्ञा स्वीकार करनी पड़ी । 


सन्‌ १६२१-२२ का समय एक तूफान का समय था । भहात्मा गांधी झ्सहयोग प्रान्दोलन 
की रणभंरी बजा चुके थे । समाज में अश्रजव तहलका मचा था, देल में चारों भ्रोर क्रान्ति की लहर 
उमडती दिखललाई पड़ रही थी। विदेशी सरकार के पाँव उखड़ने लगे थे, देश का प्रत्येक समझदार व्यक्ति 
असहयोग के लिए तैयार था । बड़े-बड़े समाज-सुधारक प्रपना सिंह गर्जन कर रहे थे । जान पड़ता 
था कि राजन तिक और सामाजिक--परवशता की सभी श्रृल्वलाएँ श्रभी तुरत टूटना चाहती है । एक 
ऐसे ही अंझापूर्ण मुहते में 'जैन महिलादशश का जन्म हुआ । भारतीय नवजागरण के उपषाकाल से ही 
जैन महिलादर्श' भ्रन्य लोकोपकारी आरान्दोलनों से क्थे-से-कधा मिलाकर नारियों के नेवोन्मेष के 
लिए सतत प्रयत्न करता भा रहा है, क्‍यों न हो, नारी-जागरण के बिना कोई आन्दोलन सफल होता 
भी कंसे ? पर हाँ, उन दिनों कोई महिला पत्र निकालना हँसी-खेल नहीं था; 'कुँझा खोदना और तब 
प्यास बुझाने ज॑सा काम था । जन महिलाद्श में केवल स्त्रियों के ही लेख प्रकाशित हो सकते थे, 
ऐसा निधम था| उत दिनों हिन्दी के स्वल्प प्रचार के कारण लेखक तो मिलते ही नहीं थे, लेखिकाओं 
का भिलना तो और भी दुर्लेम था । इन विषम परिस्थितियों में सम्पादन की कठिनाइयों का सहज ही 
अनुमान किया जा सकता हूँ । स्व० पं० महावीर प्रसाद द्विवेदी ने भी सरस्वती का सम्पादन लगभंग इसी 
समय और इन्ही परिस्थितियों म॑ आरम्भ किया था । उनके संबंध में कहा जाता है कि उनके संशो- 
घन के पदचात्‌ लेख का कलेवर इतना परिवर्तित हो जाता था कि अपना कहने योग्य लेखक के नाम 
के भ्रतिरिकत और कुछ नहीं शेष रह जाता था। ठीक यही दक्शा वं० चंदाबाईजी की भी थी। उतकी 
कठिनाइयों की कहानी उन्हींके शब्दों भ॑ सुनिए-- 
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साँखी अम्दध्थाईजी : एक सकल सम्वाधिका 


“उस समय समाज भें शिक्षित देवियाँ इनो-गिनी ही दिखलाई पढ़ती थीं। जो शिक्षिता भी 
थीं, वे या तो लिखने का साहस ही नहीं करतीं भ्रथवा भ्रशुद्ध भौर प्रस्पष्ट लिखकर भेज देती थीं, 
जिससे सारा का सारा निवन्ध बदलना पड़ता वा... ..... यद्षपि यह समय सम्पादिका की परीक्षा का 
था, लेकिन तो भी जैनधर्मे के प्रसाद से झ्रारम्भिक कठिनाइयाँ फूल बन गईं झौर भ्राद्श' दिनोदित बू्द्धि- 
गत होने लगा ।” ('झादर्श' के रजत-जयस्ती प्रंक के सम्पादकीय से) 


भाषकी एक दूसरी व्यावहारिक कठिनाई यह थी कि पत्रिका का मुद्रण झौर प्रकाशन श्री 
मूलचन्द किसनदास कापडिया द्वारा सूरत में होता क्रा रहा है। इससे भ्रापकों एक ही बार सामग्रो 
को भलीभांति सम्पादित कर भेज देगा पढ़ता है, जिसमें प्रकाशक को मुद्रण काल में फिर कुछ पूछताछ 
नहीं करनी पड़े । इससे आपकी सम्पादन-कुशलता का परिचय मिलता है । 


युग-युग की पराधीलता के कारण भारतीय संस्कृति का लोप हो रहा था | स््रियों को 
मान वोचित स्थान प्राप्त नहीं था। समाज की दृष्टि में वे आदर का पात्र नहीं समझी जाती थीं। देखिए, 
'राम चरित मानस' में गोस्वामी तुलसीदास क्‍या लिखते हैं :--- 


“काम क्रोव लोभादि मंद, प्रबल मोह के धारि 
तिन्‍ह भहें भ्रति दारुन दुखद, मायारूपी नारि 
और भी 

“सुनु मुनि कह पुरान श्रुति सता 

मोह विपिन कहें नारि वसंता 
इसलिए आपने भ्रपने संपादकौय लेखों द्वारा नारियों मे नव-बेतना फूंकने के लिए शिक्षा पर अत्यधिक 
जोर दिया । “महिला सुधार के तीन मंत्र” शीर्षक एक सम्पादकीय में श्राप लिखतो हे--“महिला- 
समाज के सुधार के तीन मूलमंत्र हें--शिक्षा, सदाचार और भात्मविश्वास ।” शिक्षा की वतेमान पद्धति 
से झाप जरा भी संतुष्ट नही हैँ । क्योंकि इसके द्वारा नारियों के सहज गुणों का विकास नहीं हो पाता । 
वर्तमान शिक्षा-पद्धति महिलोपयोगो तो होने से रही, उनका सामान्य स्तर जरा भी ऊपर नहीं उठा 
सकती । आप पूर्वोक्त सम्पादकीय में आगे लिखती हें--'प्राज की शिक्षिता युवतियों की प्रवस्था देख - 
कर तरस आता है, वे पत्चीस वर्ष की उम्र में ही बडी बूढ़ी जेसी मालूम पड़ने लगती हैं ।...... 
आज की शिक्षा में सयम का नामोनिशान भी नहीं है | ..... ... प्रसंयम और कुवासनाओं के झंशावात' 
ने देश के युवक-युवतियों को खोखला बना दिया है ।” बर्लेमान पद्धति को कदु निन्‍दा करते हुए आप 
उसी सम्पादकीय में पुनः लिखती हैं--- भाज की शिक्षा में पूत भावनाझों को उत्पन्न करते की उत्तनी 
दाक्ति भी नहीं । फिर बह शिक्षा किस प्रकार उपयोगी कहीं जा सकती है ।” भ्रपना सुझाव पेश 
करती हुई भाप लिखती हें---“समाज में जितनी नई पराठक्षालाएँ खुल रही हैं उनमें नारी-शिक्षा का 
ऐसा प्रचार किया जाय जिससे नारी की सर्बाज्भीण उन्नति हो सके. ... . . . घरेलू उद्योग धंधे, गृह- 
व्यवस्था, सस्तान-पालन, भृहझ्चिल्प झ्रादि की शिक्षा के साथ-साथ शारीरिक विकास के लिए समूचित 
शिक्षा का मिलना नितान्त आवश्यक है ।” प्रापका यह सुझाव सबबबा सलाधनीय है; क्योंकि प्रन्ततोगत्वा 
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ञं० पं० अभ्याबाई प्रसिनत्दन-पन्य 


उसे स्त्रीत्व ग्रौर मातृत्व का भार संभालना ही होगा । जो शिक्षा इस गुरुतर भार के संभालने में 
सहायक न हो वह शिक्षा किस काम की होगी ? 


शिक्षा के प्रतिरिकत आपने भारतीय संस्कृति के झाधार पर नारी-चरित्र के विकास पर 
अ्रत्यधिक जोर दिया है, बल्कि यो कहा जाय कि आपने स्त्री-समाज में अपने सम्पादकीय लेखों द्वारा 
इस उद्देश्य की पूत्ति के लिए एक नया आन्दोलन ही खड़ा कर दिया है तो प्रतिशयोक्ति नहीं होगी । 
हन तीन वर्षों के अन्दर आपके द्वारा लिखे गए सम्पादकीय लेखों का एक पृथक्‌ संग्रह कर दिया जाय 
तो वह प्रलग से दया, क्षमा, निरभिमानता, सत्य, ब्रद्मावर्य, प्रहिसा, शील, पातिब्रत, ज्ञान-प्राप्ति, भ्रम- 
त्याग, सामाजिक कुरीतियाँ आदि विषयों पर गवेषणापूर्ण निबन्धों की एक सुन्दर निबन्धावली हो सकती 
है । पाठकों की कुतृहल-शान्ति के लिए उनकी भ्रमृतमय वाणी के दो-एक उदाहरण उपस्थित करने का 
लोभ संवरण नहीं किया जा सकता । भगवान्‌ महावोर की पुण्य जयन्ती के झवसर पर विद्वबन्धुत्व 
भौर प्रेम पर लिखते हुए भाप कहती हें-- 


“सब जीवो की प्रात्मा में समान शक्ति है यह जीव ही अपने कर्मों के बल ऊँचा नीचा 
बनता रहता है। कर्म विनाश करने पर प्रत्येक ग्रात्मा मे परमात्मा बनने की शक्ति विद्यमान है भरत 
सिथ्या भ्रहंकार के वक्ष में झ्राकर किसी भी प्राणी को कष्ट देने, अपमान एवं तिरस्कार करने का 
किसी को भी भ्रधिकार नहीं है । यदि तुम सुख श्वांतिपूर्वक रहकर भ्रपता जीवन व्यतीत करना चाहते 
हो तो पब्ित्र प्रेम के बंधन में बध जाओो ।” 


आज भारतीय-संयूक्त-परिवार-पद्धति नरक की भयानक झाँकी बन रही है। भ्राथिक कारणों 
के अतिरिक्त इसका एक प्रधान कारण है क्षमा का लोप और क्रोध शौर हेष का प्रसार, श्राप लिखती हे-- 


“प्राज हमारे घरों में जो विरोध की भट्ठी सुलय रही है; इसका कारण भी तनिक सी बात 
पर उत्तेजित हो उठता ही है। क्योंकि भ्राज हमारी बहनें क्‍प्रहमाव के कारण किसी के कटु वचन नहीं 
सह सकतीं । वे एक कहने वाली सास, ननद को दस सुनाने को तैयार रहती हैं। भला सोचिए, यह विद्वेष 
सिर्फ क्रोध के ही कारण तो है, यदि क्षमा-माव परिणामों में रहे तो फिर कुटुम्ब के कल्याण में जरा भी 
कमी नहीं रहे । 


यद्यपि जैन-सम्प्रदाय ने भ्रहिसा को अपने धर्म का प्राण माना है तथापि झहिंसा एक ऐसा 
सत्य है जिसको कोई देश भोर काल क्षण भर के लिए भी ठुकरा महों सकता । महात्मा गांधी ने 
सत्य धौर अहिंसा के बीच कोई भेदक रेखा खीची ही नहीं । भहिसा के सम्बन्ध में अपनी विरादू भाव- 
गाधों को ब्यंजित करती हुई भ्राप लिखती हें:--.. 


“कैक्ल किसी को मारता ही हिंसा नहीं है, भ्रपितु कुविचार भी हिंसा है; झूठ बोलना, उता- 
यली करना, किसौ से देव करना, किसो का ब्रा चाहना और संसार की आवश्यक वस्तुओं के ऊपर 


बट 


भाँशी अन्यावाईओ: एक सकल सम्बादिका 


अपना कब्जा करना हिंसा है | ....... हम देखते हैं कि हमारी बहनें दूसरों की निन्‍दा अधिक किया 
करती हे, क्या यह निन्‍दा हिंसा नहीं है ? अवश्य हिंसा है |. .. . ... . « जिन कार्यों से परिणाम विदशुद 
रहते हैं वे सब काये भहिंसामय है और जिन कार्यों से परिणाम अशुद्ध रहते हें वे सब काये हिसामय 
होते हैं ।” , 

व्रत, देव-दर्शन भ्रादि जैसे धार्मिक भ्नन्‌ष्ठानों है; द्वारा भपनी वासनाझों पर विजय प्राप्त करने 
के बदले हमने इन्हें भ्रपमे सामाजिक पद-मर्योदा के प्रदर्देत का साधन बना लिया है । इस शोर बहनों 
का ध्यान श्राकृष्ट करते हुए श्राप लिखती हे “-- 


“प्रायः देखा जाता है कि बहिनें सुन्दर से सुन्दर रेशमी साड़ियाँ पहनकर भन्दिरों में जाती 
है भौर वहाँ नाना प्रकार की घरेलू चर्चाएँ किया करती हूँ । शास्त्र सुनने के बहाने वे भोजन झौर 
घरेलू व्यवस्था सम्बन्धी बातें ही किया करती हैं। तथा दिखावे के लिए रागवर्धक वस्त्राभूषणों को धारण 
कर भ्रपना महत्व प्रकट करतौ है ।........... आजकल दिखावे की प्रवृत्ति भ्रधिक चल गई है, 
महिनाएँ दिखावे के लिए ब्रत उपवास भ्रधिक करती हैं, वे भ्रपनी भावनाग्रों के ऊपर विचार नहीं करती 
है | ब्रतो के दिनों में ब्रह्मचय का पालन फरना तो प्रत्यावश्यक हैं। जब तक वासनाभों को नहीं जीता 
जायगा, आत्मा का विकास नहीं हो सकता ।॥” 


स्त्रियाँ श्रबला के नाम से प्रसिद्ध है । ऐसा माना जाता आ रहा है कि वे झपनी रक्षा 
करने के निर्मित सर्वेथा झनुपयुक्त हे तया उनकी रक्षा का भार पुरुष-वर्म के स्कन्‍्षों पर रहता पा 
रहा है । यह विचार-परम्परा स्त्री-समाज की ग्रधोगति के लिए कम जिम्मेवार नहीं है । देश-विभाजत 
का प्रदन लेकर पाकिस्तान में स्त्रियों पर जो भ्रमानुषिक भ्रत्याचार हुए उससे इस विज्ञार-परम्परा की 
जड हिल गई । इस दुघंटना का उल्लेख करते हुए आपने निम्नलिखित शब्दों में स्त्रियों की आश्व- 
रक्षा पर जोर दिया है :-- 


“पाकिस्तान में होनेवाले भ्रत्याचारों को सुनकर आँखों में खून उतर झाता है; प्रतिशोध 
की भावना जागृत हो जाती है. किन्तु विवेक और संयम भ्राकर शात रहने की प्रेरणा करते हैं।. . . . . . 
हमें इस सम्बन्ध में विशेष नहीं कहना है, हम सिर्फ महिलाओों को जागृत करना चाहती हैं। हमारा 
लक्ष्य यह है कि पाकिस्तान में नारी जाति के ऊपर जो भ्रमानुषिक भ्रत्याचार हुए है, उनसे भारत की 
नारियाँ कुछ सीखें । अबतक हम नारी को पश्रपनी रक्षा के लिए पति, कुटुम्ब, पुत्र, सरकार भादि का 
भरोसा था, पर शझ्ाज इस यूग में नारी की रक्षा कोई नहीं कर सकता है, नारी को भ्पनी रक्षा स्वयं 
करनी होगी । इसके लिए महिलाधों में निर्भयता की भावना भ्रानी भावश्यक है । झीलब्रत पर दृढ़ प्रास्था 
भी होनी चाहिए । भीरुता और कामरता को छोड़ता होगा ।* 


पुरुषार्थ अतुप्टय (अर्थ, धर्म, काम और मोक्ष) की सिद्धि के लिए वैवाहिक जीवन एक 
झावश्यक वस्तु है। पर झाज ब॑वाहिक प्रश्न जदिल से जटिलतर हुए जाते हैं। भिन्न झादर्श, भिन्न दृष्टि- 
कोण झौर सिन्न स्वार्थ वैवाहिक जीवन को निरानन्द बनाते चले जा रहे हैं । विवाह जिस पुनीत आदर्श 


प्र 
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पर झ्राधारित होकर सुख का देनेवाला था वह झाज दुरादर्श पर श्राधारित हो दुःख का कारण बन 
रहा है । इन प्रन्‍नों पर भाषके निम्नलिखित विचार फितने विशद और सुलझे हुए है :-- 


“बद्यपि हमारी भारतीय सस्क्ृति में विवाह प्रथा को अत्यन्त आवश्यक माना गया है, इसे 
केवल दो शरीरों का बन्धन नही माना है, किन्तु जीवन भर के लिए दो आात्माओं का सम्मिलन माना 
है ।” वत्तेमान व्यवस्था की श्रालोचना करते हुए झ्ाप लिखती है, “पाह्चात्य शिक्षा भौर सस्कृति के 
प्रभाव से प्र नारियाँ भी अपना जीवन-साथी स्वयं दूढ़ती है तथा कालेज में अध्ययन के साथ ही उनका 
प्रणय-बन्धन झ्रारम्भ हो जाता हैं। कही तो इन प्रणय-बच्धनो के बडे भयकर परिणाम देखे 
गए है ।” प्रपने कथन की पुष्टि में आपने सन्‌ १६४७ की रिपोर्ट का हवाला दिया है जिसके झनु- 
सार उस वर्ष विलायत में ४ लाख विवाह तथा पचास हजार तलाक हुए श्रर्थात्‌ विवाह करनेवालों से 
झाठवाँ भाग उन लोगों का था जिनके विवाह के मधुर स्वप्न टूठ चुके थे । 


हिन्दू कोडबिल के सिलसिले में श्राज तलाक के औवचित्य किस्बा श्रनौचित्य की अ्रधिक चर्चा 
हो रही है । आप लिखती हैं :---' विदेशी महिलाओ में तलाक के जितने केश हे उनमें प्राय. सभी में 
या तो नारी को दुराचारिणी होने से पुरुष तलाक देता है या पुरुष के दुराचारी होने से नारी तलाक 
देती है। जहाँ सदाचार, नैतिकता है वहाँ तलाक का सवाल ही नहीं उठता। भले ही कुछ नारियाँ 
बहकावे में प्राकर तलाक का समर्थन करे, किन्तु उन्हें इसके द्वारा सुख नहीं हो सकता ।” 


स्त्री-जगत्‌ में समानाधिकार की माँग का भ्रान्दोलन दिनोदिन जोर पकड़ रहा है । कतिपय 
स्वथभू महिला नेताग्रो ने यह पश्रावाज बुलन्द की है कि पुरुपरों की भाँति महिलाओं को भी समान रूप 
से सामाजिक अधिकार प्राप्त होने चाहिये । प्राचीन लोकोपयोगी श्रादर्शों की श्रन॒यायिनी होने के नाते 
झ्ापको समानाधिकार की माँग समीचीन नहीं जान पड़ती । इस सम्बन्ध में आपकी निम्नलिखित 
उक्सियाँ हैं -- 


“समाज-निर्माण में स्त्री और पुरुष इन दोनों की पृथक्‌ २ सत्ता नहीं है, दोनों की शक्तियाँ 
संगठित और समन्वित होकर प्रगतिशील समाज का निर्माण करती हे । महिला वर्ग की ओर से समा- 
नाधिकार की माँग न होकर यह होनी चाहिए कि उनके समान पुरुष भो जीवनव्यापी बन्धन के प्रति 
वफादार बनें, संपुक्त जीवन-यापन करे, विवाहित जीवन के दायित्व को कुझलतापूर्वक अपनाएँ । एक 


स्त्री ०५ मृत्यु के बाद दूसरी शादी न करें शौर श्राजन्म उसीके प्रेम में तल्लीन रहें, भ्रन्य को प्रेमार्पण 
न करें । 


बहने समानाधिकार प्राप्त भी कर लें तोभी वे अपने जीवन को सत्य झौर भ्रहिसामय नही 
बना सकतीं, क्योंकि प्रधिकार ओर शक्ति शरीर से सम्बद्ध है, झात्मा या हृदय से नहीं । हुदय पर 
विजय प्राप्त करने के लिए प्रेममय, निष्कपट, सदाक्षारयुकत जीवन की ग्रावश्यकता है । इसीसे जीवन 
का न॑ तिक विकास होता है भौर समाज शक्तिशाली बनता है । भ्रतएवं बहनों को सर्वप्रथम श्रपने जीवन 
को सत्य और प्रहिसा की कसौटी पर कसने का प्रयत्न करना चाहिए । इससे उनके समस्त प्रधिकार 
उन्हें प्राप्त हा जायेंगे । 
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मार द्वारा तलिधितन गानस्वम्भ आारी 





माँची अन्दाजाईजी : एक शकल सप्याधिका 


अम, अविश्वास भौर कुरीतियों को तो भाप फूटी झ्ाँखों भी नहीं देखना भाहतीं । प्रापने 
झपने प्रनेक सम्पादकीय लेखों में इनके मूलोच्छेद के लिए अपनी उक्ति रूपी तोकण वाणों का अचूक 
प्रहार किया है। एक उदाहरण देखिए--- 


हमर प्रायः देखती हैं कि बहनें बच्छों के पालन एवं भ्रन्य दुख विपत्ति के समय में भिन्न- 
भिन्न प्रकार की मनौतियाँ मनाती हैं; वे कहा करतो हैं कि भव की बार बवुझा प्रच्छा हो गया तो 
भगवात्‌ महाबीर को छत्र चढ़ायेंगे । क्‍या यह सम्यकत्व है ? 


कुछ बहनें बच्चो को इस मिथ्या कल्पना के वद्ा बाहर नहीं निफालती हें कि उसे नजर लग 
जायगी या भूत प्रेत की बाधा सतायेगी । यह कल्पना भी सम्यक्त्व का बाधक है । क्योंकि जो कर्मों का 
फल मिलनेवाला है, उसे कोई नहीं रोक सकता । इसके लिए मिथ्या कल्पना को मान बैठना सिवाय 
मूर्खता के प्रौर कया हो सकता है ?” 


पूर्वोक्त कुरीतियों के भ्रतिरिक्‍त स्त्रियों में फैशन का मोह भी एक भयानक कुरीति है । 
भाज के श्रौद्योगिक युग में फैशन का रोग और शभ्रधिक बढ़ता जाता है नयोंकि बड़े-बड़े लक्षाघीश 
व्यवसायी विलास की सामग्री प्रस्तुत करने में अहनिश जूटे रहते हैँ । सहज श्रृंगारप्रिय भोली नारियों 
को फैशन के मोह-पाद्य में भ्राबद्ध करने के लिए वर्तमान युग की विज्ञापन-कला जादू का काम करती है। 


इस मोह-पाद्य से मुक्त होने के लिए ब्रह्मचारिणी सम्पादिका की उपदेशमयी भ्रमृतवाणी का रसपान 
कीजिए :--- 


“आज नारी की भ्रनेंक समस्याश्रों में फैशन की भी एक समस्या है। आज नई-नई डिजाइन 
के फैदानेबुल गहने, वस्त्र एवं प्रन्य भोगोपभोग की सामग्री की मांग नारी समाज की रहती है। .... 
यदि पति महाशय की आमदनी कम हो या श्रौर किसी कारण से बह उनकी फरमायशों को पूरा न कर 
सके तो गृहस्थी का सारा धानन्द किरकिरा हो जाता है । 


सौन्दर्ध को हम ब्रा नहीं मानती । किन्तु सौन्दर्य की प्राप्ति फैशन से नहीं हो सकती । भ्रधि- 
कांश रोग भी इपी फैशन से जन्म ग्रहण करते हूं । प्रतएवं नारियों को फैशन का व्यामोह श्रवश्य छोड़ 
देना चाहिए, इससे घन भौर स्वास्थ्य दोनों की रक्षा होगी ।” 


फैशन से झापका विरोध है, पर सौन्दर्य से नही । भ्राप चाहती है कि ललनाएँ बहिरग और 
अन्तरग दोनों प्रकार की अक्ृत्रिम सुन्दरता से अपनी शोभा बढ़ाये जिससे उनके देश झौर समाज की 
शोभा बढ़े । उन्हींके शब्दों में--- 


“सुन्दरता बाह्य साधनी से प्राप्त मही की जा सकती है, इसके लिए तो पहले हृदय को स्वच्छ 
करना होता है। यद्यपि सुन्दर आकृति, गौर वर्ण, स्वस्थ शरीर, प्रभावशाली मुखकमल और सुडौल श्रग- 
प्रत्यंग आाह्य सुन्दरता के सूचक माने गए है, किन्तु यह बाह्य सुन्दरता अ्न्तरग सुन्दरता के बिना कभी भी 
शोभा महीँ प्राप्त कर सकती है | मारी का बहिरिंग जितना सम्दर हो अन्यरंग भी उतना हौ सुम्दर 
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होना चाहिए । ..... प्राकंतिक साधनो का सदुपयोग करने से सौल्दर्य की वृद्धि होती है । बहा- 
चर्य एक ऐसी साधना है जिसके द्वारा सौन्दर्य की बढ़ी भारी वृद्धि की जा सकती है । 


ऊपर के बहुसंख्यक उद्धरणों से यह विदित हो चुका है नारी-जगत्‌ की समस्याभों तथा उन 
के समाधान के लिए वे कितना सचेष्ट हैं। स्त्रियों से सम्बन्ध रखनेवाला शायद ही कोई प्रएन होगा 
जिस पर आपकी लेखती मौन हो । श्रापके सम्पादकीय के झतिरिक्त इस झादर्त पत्रिका में शान- 
सवर्धक तथा रुचिकारक पाठ्य सामग्री की बहुलता रहती है। सद्भावनाओं के उद्ेक के लिए इसमे सुदर 
कहानी झ्ौर कविताएँ प्रकाशित होती हें । समूची पत्निका में कहीं भी वासना का पुट नहीं मिलेगा । 
सम्पादिका ने स्वय स्त्रीर॒त्न सजुल की कहानी लिखकर एक सुन्दर आाद्श उपस्थित किया है। इस पत्रिका 
की एक यह भी विशेषता है कि किसी विवादग्रस्त स्त्री-सबधी विषय पर लेखों को झामत्रित करती 
है भौर सर्वश्रेष्ठ रचना पर पुरस्कार देती है। फलतः लेखिकाशों में परिश्रम करके लिखने की भावना 
जाग्रत होती है और पाठिकराभो को भी ठोस सामग्री मिल जाती है । सम्पादिका इन विवादग्रस्त 
विषयों पर उभय पक्ष के गुण दोषों पर प्रकाश डालती हे एवं दोनों पक्षों के सारभूत गुणों को सामने 
रखकर कल्याण का मार्ग दिखाती है । नारी तितली बने था म्रधुमक्खी' इन्ही विषयों में से एक है । 
कुछ लेखिकाएँ तितली के और कुछ मधुमक्खी के पक्ष में थीं। उम्य पक्ष के विवादों को पढ़ चुकने 
पर झाप झपना निम्नलिखित निर्णय देती हे-- 


“केवल भौतिक उन्नति का नाम उन्नति नहीं है, किन्तु भ्रात्मिक गुणों की उन्नति का ताम 
उन्नति है। भ्रतः जिन बहनों ने भोतिकवाद को मद्े नजर रखकर नारी को तितली बनने के लिए जोर 
दिया है, ठोक नहीं है क्योकि तितली नारी से समाज का विकास नहीं हो सकता है तथा जो बहनें 
मधुमक्खी रूपी नारी को समाज की सहायिका समझती हे, वह सोलह भाना सत्य नही हैँ, क्योकि मधु- 
मक्खी के समान गन्दी नारी समाजोत्यान कदापि नहं। कर सकती, तथा उसका जहरीली होना भी समाज 
को हितकर नहीं होता । श्रतएवं नारी को दोनो से कुछ गुण संचित कर एक तृतीय रूप बनाने की 
आवश्यकता है । 


इन पठनीय सामग्रियों के अतिरिक्त पत्रिका में समय समय पर घरेलू चिकित्सा के नुस्खे तथा 
स्वादिष्ठ भोज्य पदार्थ बनाने की विधियाँ प्रकाशित होती रहती हैँ जो स्वरीं-समाज में इसकी उप- 
योगिता को झ्ौौर भी वहा देती है । 


आज कितने महिला-पत्र प्रकाशित हो रहे हें और वे भपने-भ्रपने दृष्टिकोण से समाज-सेवा 
में संलस्त हें । पर उन सभी पत्रों में जैन महिलादर्श' का स्थान बहुत ऊँचा है। इसके तीस वर्यों का 
दीर्ष शौर यशस्वी जीवन ही यह स्पष्ट बतला रहा है कि न केवल जैन-समाज, बल्कि समूचा हिन्दी 
संसार इसकी सेवाझों का कायल है; नहीं तो यह कब का बद हो चुका होता । सौमाग्यवश पत्रिका के 
जन्मकाल से आज तक शझ्राप ही इसका सपादन कर रही है । इस पत्रिका के साथ झ्ापका कोई व्याव- 
सायिक सबंध नहीं, विश्ुद्ध नैतिक संबंध है श्रोर सेवा के भाव से प्रेरित होकर ही आप इंस भार 
का वहन करतो है । सम्पादकीय लेखों में कुछ आदर्श की बातें कर श्राप अपनी इतिकर्त्तव्यता मान 


श्र 


माँशो जन्दाबाई जी : एक सफल सम्पादिका 


लेनेवाली विंदृषी नहीं है, वरन झ्राप अपने प्रन्त्जंगत की भावनाप्रों को बहिजेंगत में फलीभूत देखने 
के लिए निरन्तर यत्न करती हे । इसीलिए आप अपने ग्रादशों के भ्रनुकूल एक शिक्षण संस्था भी संचालित 
करती है जहाँ कुमारी, विधवा हर प्रकार की नारियाँ अपने जीवन को सुखमय बनाने की चेष्टा करती 
हैं। सम्पादन के प्रतिरिक्त भापने कुछ उत्तमोत्तम भ्रन्थों का प्रणयन भी किया है जिनमें से ऐतिहासिक 
स्त्रियाँ, महिलाझों का चक्रवतित्व', 'उपदेश रत्तमाला' , सौभाग्य रत्नमाला', पझ्रादर्श निबन्ध', भादर्श 
कहानियाँ, निवन्ध रत्नमाला' आदि उल्लेखनीय हैं । 


इस महिलारत्न की प्रशंसा में मातनोया राजकुमारी अमृत कौर ते एक बार लिखा था-- 
“में पण्डिता जी के निःस्वार्थ एवं उत्कृष्ट कार्य में महती सफलता की कामना करती हूँ। काश, पण्डिता 
जो सरीखी भारतीय महिला के कुछ काल के खोये प्राचीन गौरव को पुनः स्थापित करने के लिए और 
महिलाएँ होतीं ! ” 


इन शब्दों के साथ यह अ्रकिझ्चन विदुषीरत्न, महिला शिरोमणि, ब्रह्मचारिणी, पण्डिता माँश्री- 
धन्दावाईजी का सादर अ्रभिनन्दन करता है । हादिक छुभकामना यह है कि आपकी कल्याणकारिणी 
लेखनी सुदीर्घ काल तक ज्ञान-गंगा प्रवाहित करती रहे, जिसमें निमज्जन कर मानव जाति अपने क्लेश- 
कर्म का क्षय भोर गुणों का विकास कर सके । देद् में आपकी शञानघारा सर्वत्र व्याप्त हो और आप दीर्षायु 
होकर साहित्य के लिए प्रमूल्य रत्न प्रदान करती रहें । 


“--रामबालक प्रसाद, साहित्यरत्न, बो० ए० 
सचिवालय, पटना । 


३९3 जा रे 


प्र 5 





६ है 


माँतश्ी की कल्ला-मियता 


झात्मा की सुकोमल, मंजु, मृदुल, भर मनोज्ञ नैतिक साधन-शंखला कला कहलाती है। मानव - 
शिक््‌ जिस क्षण आँखें खोलता है, उसी क्षण से बाह्य सृष्टि की विविध वस्तुओं की छाप भलक्ष्य रूप 
से उसके कल्पनाशील मन पर पड़ने लगती है । विश्व का ऐसा एक भी परमाणु नहीं है, जो उस 
पर अपना प्रभाव बिना डाले रहता हो; किन्तु विज्वेषता संस्कार ग्रहण करनेवाले की होती है । इस 
ग्रहीत सस्कार को मानव अपने तक ही सीमित नहीं रखना चाहता, बल्कि अन्य पर भी भ्रभिव्यक्त 
करने के लिए प्रनिवार्यं-ता हो जाता है । अथवा यों ससक्षिये कि मानव के हृदय और मस्तिष्क की 
रचना ही कुछ ऐसी है, जिससे संस्कार का वातावरण उसे प्रभावित करता है। जिस प्रकार चंचल पवन 
जलराशि पर अपना प्रभाव अंकित करता है या मयूख-राशियाँ जैसे शिलाखण्डों पर भ्रपना शोतोष्ण गुण 
झ्रकित करती हे , इसी प्रकार मानव मस्तिष्क में जड-चेतन पदार्थों के चित्र श्रकित होते रहते हैं । 
परन्तु मनुष्य की श्रात्मा में नैसगिक प्रेरणा होती है कि वह उन चित्रों को अ्रभिव्यक्त करें| भ्रभि- 
व्यञ्जना की यही प्रणाली कला है । 


कला आनन्दस्वरूप है, सत्यं-शिवं-सुन्दरं है और है आत्मा का भोजन । कला जन्य आनन्द का 
पान किये बिना भ्रसत्‌ से सत्‌ की ओर, अज्ञान से शान की ओर झौर विनश्वर से अ्रविनश्वर की ओर 
प्रवृत्ति नही हो सकती । यही कारण है कि प्रत्येक सस्क्ृृति का जन्म, सवर््धन भौर पोषण कला के द्वारा 
ही होता है । कोई भी कलाकृति झात्मा के ग्रावरण को भंग कर स्वस्थवरूप का रसास्वादन कराने की क्षमता 
रखती है। इमी बात को काव्य प्रकाशकार ने बतलाया है--“सकल प्रयोजनमोशियू्त सममन्तरभेव 
रसास्वादनसमुद्ू त॑ बिगलित वेखान्तरसानन्दम्‌ अ्रतएव यह निविवाद है कि कला का बरम उद्देश्य 
उपयोगिता के साथ आत्मानुभूति को प्राप्त करना है । 


कला एक ऐसा रमणीय पदार्थ है, जिसके प्रति धनी-नि्भेत, मूर्ख -विद्वान्‌ एवं शिक्षित -ग्रविक्षित 
आदि सभी का आकृष्ट होना समव है; परन्तु जिन व्यक्तियों में भावना और विचार की प्रधानता होती 
है, जो भात्मानुमूति प्राप्त करना चाहते हे, भेदानुमूति द्वारा पर पदार्थों से अपने भिन्नत्व का अनुभव 
करना घाहते हैं ऐसे व्यक्ति निदचयत: कलाकार प्रथवा कलाप्रिय होते हैं । माँश्वी तपस्यिनी, साधक और 
झात्मानन्द का पान करनेवाली हैं, अतएवं वह स्वयं कलाकार होने के साथ कलाप्रिय है। उनका सिद्धांत 
है कि अपने हाथों द्वारा निभित वस्तु में जो आनन्द, जो रस और जो तृप्ति होती है, वह दूसरों द्वारा 
निर्मित वस्तु में कमी नहीं भरा सकती । मनुष्य की यही प्रवृत्ति उसे कलाकार बनाती है। जीवित रहना 


६ 


माँली की कला-प्रिवता 


भी एक कला है , जो स्वयं अपने हाथों द्वारा परिश्रम नहीं करते हैं, जिनके जीवन में नियम भौर 
ऋमबद्धता नहीं हे; वे किसी प्रकार जीवन के बोझ को ढोते हैं पर जीवित रहने की कला नहीं जानते । 
झतएव मानव ने श्रम के मार्ग द्वारा ही कला को पाया है । 


भात्मा का मूलस्वमाव झानन्दमय है; इस सच्चिदानन्द, भ्रख॒ण्ड, भ्रकम्प, स्थिर झात्म-तत्त् 
की अनुभूति कलाकृतियों द्वारा ही हौ सकती है । जो व्यकित श्रज्ञान रोग का निवारण करना चाहता 
है, निर्दोष अश्रानन्द प्राप्त करना चाहता है, उसे कला का आश्रय अवद्य लेना पड़ता है । सच्ची कला 
आत्म-सौन्दर्य की अ्रनुभूति करानेबाली होती है तथा यह प्रात्मानुभूति भी लोकातीत, भ्रभिनव, प्रतीन्द्रिय 
शौर सुक्ष्म होती है । 


माँश्री उक्त सिद्धान्त के अनुसार आत्म-रसज्ञ होने के कारण ललित कलाश्ों की स्वयं प्रणेता 
है तथा इन कलाझ्रों से भ्रतिशय्‌ प्रेम भी रखती हैं । सास्कृतिक महत्ता और गोरब-गरिमा की रक्षा के 
लिए श्रापके तत्त्वावधान में निर्मित श्रनेक कलाकृतियाँ भ्रापकी कलाप्रियता का ज्वलन्त निदर्शन हे । 


झभिव्यज्जना की दुष्टि से माँश्री की कलाप्रियता को दो भागों में विभकक्‍त किया जा 
सकता है--स्थितकला (776 8880 ॥007 ० ४६ ) झौर गतिशील कला ( 06 0शाशां८ 
ग्राठ०त ती॑ आए ) । प्रथम में क्रम भौर औचित्य की प्रधानता तथा द्वितीय में गति, आारोहावरोह 
एवं भावव्यजना की प्रधानता रहती है । स्थित कला के वास्तु, मूत्ति शौर चित्र ये तीन भेद एबं गति- 
शील कला के संगीत झौर काव्य ये दो भेद हें । 


वास्तुकला--लोहा, पत्थर, लकडी और ईंट आदि स्थूल पदार्थों के सहारे प्रमूत्तिक भावों के 

सौन्दर्य की भ्रभिव्यञ्जना इस कला में की जाती है | माँश्री ने सुन्दर जिनमन्दिर बनवाकर भ्रपनी 

इस कलाप्रियता का परिचय दिया है। आपने राजगृह के द्वितीय पर्वत रत्नगिरि पर एक विशाल और 

रम्य जिनालय का निर्माण कराया है । यह जिनालय कला की दुष्टि से श्रद्धितीय है। प्रतिष्ठासारसंग्रह 
में जिनालय-निर्माण के स्थानों का उल्लेख करते हुए बतलाया गया है-- 


जन्म -निषकरमण स्थान -शान-निर्वाण-भूमिषु । 
झस्पेद्‌ पुष्यवेक्िदू नदोकूले नगरेथ छल ॥। 
ग्रामाडिससिवेशेव्‌ु समुद्र-पुलिनेष्‌ ले । 
भ्रस्पेवू वा मनोशेदु कारयेक्जिनमन्दिरस ॥ 


इस इलोक में निर्दिष्ट जिनालय निर्माण के स्थानों में ज्ञानकल्याणक भौर निर्वाणकल्याणक 
स्थानों में मन्दिर बनवाने का मह्व मेरी समझ से और भी भ्रधिक है। रत्नग्रिरि पर्वत को निर्वाणभूमि 
माना गया है तथा विपुलाचल पर्वत पर भगवान्‌ महावीर स्वामी का प्रवम समवशरण झाने 
के कारण राजगृह के पाँचों ही पहाड़ों की महत्ता श्रौर पवित्रता जैनागम मे वर्णित है। इसी कारण 
माँशी ने मुनि सुब्रतनाथ की जन्मभूमि में जिनालय-निर्माण के लिए राजगृह स्थान को ही चुना भऔर 


९ द्५्‌ 


क्र ० पं ० उत्वाबाई प्रसिनन्‍्दनम्रस्थे 


अपनी भव्य भावनाझों का प्रतिफलन उक्त जिनालय में कराया । जिस उन्नत पहाड़ी भूमि पर यह 
जिनालय स्थित है, वह स्थान इतना पवित्र और रम्य है कि यहाँ पहुँचते ही मन पृत भावों से भर 
जाता है । पाप रज उड जाती है, इतनी प्रसन्नता झौर ग्रानन्द भ्राता है जिससे साधक एक क्षण के लिए 
सब कुछ भूल कर आत्मानन्द सरोवर में डुबकियाँ लगाने लगता है । सचमुच में जिनालय निर्माण के 
लिए इतनी सुन्दर रमणीक मूमि का निर्वाचन करना माँश्री की कलामर्मज्ञता का जाज्वल्यमान निदर्शन है। 


माँश्वी ने इस मन्दिर में ज॑नागमानुसार कलदा, मिहराब, जालियाँ, झरोले भादि बनवाये 
हैं, जिससे उनकी स्थापत्यकलाभिज्ञता का पता सहज में ही लग जाता है| आपको ध्रुव, धान्य, जय, 
नन्‍द, खर, कान्त, मनोरम, सुमुख, दुर्मुस, ऋर, सुपक्ष, घनद, क्षय, आक्रन्‍द, विपुल और विजय इन सोलह 
प्रकार के प्रासादों की पूर्ण जानकारी है । समय-समय पर इन प्रासादों की निर्माणशैली का व्याख्यान 
आपके द्वारा सुना गया है| ग्रापके राजगृह में निर्मित मुनि सुब्रतनाथ जिनालय में प्रतिष्ठा-पाठोक्‍्त 
निर्माण-विधि का पालन मिलता है । चैत्यालय निर्माण के सम्बन्ध में जैनाचार्यों ने बतलाया है-- 
सिहो येन जिनेश्वरस्थ सदने निर्मापितो तस्मुखे । 
हुर्यास्कोसिमुल. जिशूलसहित धष्टाबिमिभूवितस्‌ ॥। 
तत्पाश्थ मदनस्य हस्तयसल पंचाहु लीसंगुतम । 
केसुस्वर्णघटोज्ज्वलज्च शिसरं केत्वाय सिर्मापितम्‌ ।। 
माँश्री द्वारा निभित मानस्तम्म तो भास्कर्य कला के चरम गौरव भर परम सौन्दर्य का सर्वो- 
त्कृष्ट उदाहरण है । कला की दृष्टि से ऐसा सुन्दर मानस्तम्म श्रव तक इन पंक्तियों के लेखक के देखने 
में नहीं झ्राया है । इस स्तम्भ के निकट पहुँचते ही वस्तुत: मान गल जाता है, झात्मा निर्मल निकलने 
लगती है । प्रशान्त से ग्रशान्त व्यक्ति भी इस दुग्ध से भ्रभिषिक्त घवल, संगमरमर के मानस्तम्भ के 
दर्शन मात्र से शान्ति प्राप्त कर सकता है । यह श्री जैन-बालाविश्राम भारा के बाहुबली स्वामी के भ्न्दिर 
के सामने अ्रपनी दिव्यता और भव्यता से जनमन को भन्‌रंजित करता है। इस स्तम्भ पर चित्रित अनेक 
चित्र एवं नक्‍कासी, जो घंटा , शंखला झादि के रूप में की गयी है, प्रत्येक व्यक्ति को शान्ति प्रदान 
करती है । 


बालाविश्राम का विशाल भवन भी माँश्नी की स्रास्कयंकलामिज्ञता का परिचायक है । यहाँ 
विद्यालय-भवन, छात्रावास, विश्वान्ति-भवन, कार्यालय-मवन आदि प्रासाद इतने कलापूर्ण ढंग से 
निर्मित किये गये हें, जिससे दर्शक की भाँखो को परम तृप्ति होती है । प्रवेश द्वार पर झूमती माथवी 
लताएं वरबस ही दर्शक के मन को उलझा लेती हे । विद्यालय-मवन के ऊपर निर्मित जिनालय की 
संगमरमर की सुन्दर परिक्रमा, जो बगीचा काट कर बनायी गयी है, भ्रपनी रमणीयता से दर्शकों को 
लुभाये बिना नहीं रह सकती । इस परिक्रमा स्थान पर पडनेवाली प्रात:कालौन ऊषा की लालिमा भ्रपनी 
झामा द्वारा भ्रद्धू त छटा विकीर्ण करती है । उद्यान से छनकर भानेवाली शीतल, मन्द, सुगन्ध वायु दर्शक 
के मन को पवित्र कर देती है । निदपचयत' इस परिक्रमा-स्थान के बनवाने में स्थापत्यकला का प्रयोग 
किया गया है | यहाँ प्रकृति का समस्त सौन्दर्य एक ही स्थान पर पुझ्जीमूत किया गया है । इस प्रकार 
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साँधी को कला-प्रियता 


माँशी वास्तुकला की मर्मजञा हैं तथा अपनी इसी कलाप्रियता के कारण मन्दिर, मानस्तम्भ झौर भत्य 
भवनों को जैन ससस्‍्कृति के अभ्रनुकूल ही वनवाया है । 


मूलिकला--वास्तुकला जिस अश्रमभ्यन्तरिक भ्रात्मा की ओर संकेत करती है, मूचिकला उसीको 

प्रकाशित करती है । मूरत्तिकला में आभ्यान्तरिक भ्रात्मा शौर बाहरी साधनों में समन्वय रहता है । 
झतएवं सफल मूत्तिकला में आध्यात्मिक भौर शारीरिक सौन्दर्य की समन्वित प्रभिव्यडजना की जाती 
है। मानव स्वमभावतः अमूत्तिक गुणों के स्तवन से सन्‍्तोष नहीं करता, उसका भावूक हृदय एक साकार 
धाधार चाहता है, जिसके समक्ष वह भ्रपने भीतर की बात को कह सके झौर जिसके गुणों को अपने 
जीवन में उतार कर सन्तोष प्राप्त कर सके । माँश्री ने श्रात्मिक गुणों के चिन्तन के लिए तीयकैरों की 
सुन्दर, सुभग झौर दिव्य मूत्तियाँ स्थापित की है । उतके द्वारा स्थापित सभी सूत्तियाँ झ्ागम के अनुसार 
है । आगम में बतलाया गया है-- 

शास्त प्रसन्न -मध्यस्थ-मासात्रत्याविकार दूक । 

सम्पूर्ण भाजरूकूडुविदांग. जकषणाल्वितस्‌ ॥| 

रौव्रादिदोषनिमुक्त. प्रातिहार्यॉकयलयुक । 

निर्माप्त बिथिना पोर्ठ जिनबिस्दं मिवेशयत्‌ ।॥॥ 
प्र्थात्‌--शान्त, प्रसन्न, मध्यस्थ, नासाग्र भ्रविकारी दृष्टिवाली, भ्रनुपमवर्ण, बीतरागी, शुभलक्षण सहित 
रोड भादि बारह दोषों से रहित, प्रशोक वृक्ष भादि पश्रष्ट प्रातिहायों से युक्त भौर दोनों तरफ यक्ष- 
यक्षिणियो से सहित जिन प्रतिमा को विधिपूर्वक सिंहासन पर विराजमान करना चाहिये । पूत्ति में 
बोतराग दृष्टि, सौम्य भ्राकृति भ्रोर निश्चलता झ्रवश्य र हनी चाहिये । 


माँश्ी की प्रेरणा से श्रीमती नेमसुन्दर देवीजी ने श्रीजेन-बालाविश्वाम झारा में दक्षिणमारत 
के भ्रवणबेलमोलस्थ बाहुबली स्वामी की मूत्ति की प्रतिलिपि कराके १४ फुट ऊँची कृत्रिम पर्वत पर 
एक विशाल श्ौर दिव्य गोम्मठ स्वामी की मूत्ति स्थापित करायी है। यह मूर्ति संगमरमर की है तथा 
आकार प्रकार में श्रवणबेलगोल के गोम्मट स्वामी जैसी ही है । इस खड़्गासन प्रतिमा मे आजान 
बाहुओं का लटफकना शृ तकृत्य, संसार के गोरख-पन्धे से रहित, मानसिक झौर शारीरिक संघर्ष को छिल्त 
करने मे संलरत, प्रकाण्ड तथा विराद विष्व में अकेला ही भ्रपने सुख-दुःख का भोवता यह जीव हैं 
की भावना के सन्देश का सूचक, प्रशान्त मुख मुद्रा सत्र शान्ति और प्रेम के साम्राज्य की व्यजक एवं 
झामरण प्रौर वस्त्रहीनता भपनी कमजोरियों तथा यथायेता को प्रकट करने की भावना की सूचक हे । 
यह अपने दिव्य एवं विराट स्वरूप द्वारा संसार मरुभूमि में मृगतृष्णा से संतप्त मानव को परम झान्ति 
श्र केंव्यपरायणता का संकेत करती है। इस विशाल, रम्य मूत्ति का यह सकेत निर्जोव नहीं, वरन्‌ 
सजीव है । 


इसकी देह का खाका, गठन, नाप-जोलख झादि बातें भाकृति, मुखमुद्रा एवं विविध गत्ति- 
भंगियों के निरीक्षण से ज्ञात की जा सकती है । इसकी प्राणछुन्द की रूपरेखा पर से ही शरीर की 
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भाव समता, ग्लाकार-प्रकार एवं सूक्ष्मत्व आदि बातें अ्रवगत की जा सकती हैं । उत्तर भारत में गोम्मट 
स्वामी की यही एकमात्र मूत्ति है, निस्सन्देह माँश्री ने इस मूत्ति द्वारा श्री ज॑न-बाला-विश्वाम के सौन्दर्य 
में तो चार चाँद लगाये ही हैं, पर ज॑न-सस्कृति के सवर्द्धस और प्रसारण में सदा भ्रमर रहनेवाला 
कार्य किया है । 


बाहुबली स्वामी की मूत्ति मे एक सबसे बड़ी विशेषता यह है कि यह हँसतोी हुई मौनमभाषा 
में सावधान करती हुई दिखलायी पड़ती है । तपस्या की अधिकता के कारण लता, बेलों का पैरों में 
लिपट जाना, सर्प-बिलों पर स्थिर होकर तपस्या करने के कारण सर्पों का क्रीड़ा करना एवं सभी 
प्रकार के प्रलोभनों से दूर रहकर आत्म-साधना में लीन रहना श्रादि बातो के रहते हुए भी यह श्रद्भुत 
मनोरजक और चित्ताकर्षक है । इस मूत्ति के दर्शक झ्ात्मविभोर हो मूत्तिमान की प्रशसा के साथ माँश्री 
की भी भ्रशसा करते है, जिन्होने इतनी सुन्दर कलापूर्ण मूत्ति स्थापित को है । ध्यानमुद्रा मे स्थित इस 
मूत्ति की भाँखों से भाँखें मिलाकर देखिये, देखते ही रह जाइयेगा । 


राजयूह के रत्नगिरि पर निभित मन्दिर में माँश्री ने श्यामवर्ण मुनि सुव्रतनाथ की क्‍या ही 
मनोज्ञ पद्मासन मूत्ति स्थापित की है । यह मूत्ति अ्रष्टप्रातिहायें युक्त, नाना गुण समिन्वित और सर्वाग 
शुद्ध एव सुन्दर है । यह योग मुद्रा में स्थित है, जिसका भ्रर्थ आत्मिक भावनाझो की अभिव्यक्ति है । 
नासाग्रदृष्टि निभेयता और ससार के प्रलोभनों के संवरण की सूचक; सिर, शरीर और गर्दन का एक 
सीध में रहना भ्रतुलबल, आात्मप्रतिष्ठान और जगत्‌ की मोह-माया से पृथक्त्व का सूचक तथा पद्मा- 
सन रहने के कारण इस प्रतिमा में बाई हथेली के ऊपर दाईं हथेली का खुला रहना स्वार्थ त्याग, चरम 
सन्तोष, झ्रादान-प्रदान की भावना से रहित एवं वीतरागता का सूचक है । यह मूत्ति शास्त्र कथित 
प्रमाण तो है ही साथ ही कला की दृष्टि से शभ्रद्धू त है । श्यामवर्ण की होने के कारण ऐसा प्रतीत होता 
है मानों विदव के समस्त जंजालों से दूर करने के लिए शान्तिमय उपदेश देने के निमित्त भ्रपने जन्म- 
स्थान में स्वयं मुनि सुक्रतनाथ भगवान्‌ विराजमान हे ! यहाँ इन भगवान के तीन कल्याणक हुए हे । 
इसकी आकृति भगवान्‌ के शरीर की ग्राकृति से बिल्कुल मिलती-जुलती है । मूर्ति के निकटस्थ नेमिनाथ 
भगवान्‌ और पाठ्यनाथ भगवान्‌ के श्यामवर्ण के चरणचिह्न प्रनुपम सौन्दर्य विकीर्ण करते हैं । माँश्री 
द्वारा प्रतिष्ठित ये चरण तथा व्यामवर्ण की प्राचीन महावीर स्वामी की मूत्ति किसी भी भक्‍त को सहज 
में ही भालज्वादित करने में सक्षम हे । 


मानस्तम्भ में उत्कीर्ण श्राठ मूत्तियाँ तथा ऊपर की गूमटी में स्थित चार मूत्तियाँ भी बड़ी 
ही मनोज भ्रौर चित्ताकर्षक हे । माँशी की कलामर्मजता का प्रमाण इन मूत्तियों की सुन्दरता ही है । 


जित्रकला--विश्व की लतितकलाशओों में चित्रकला का भ्रद्वितीय स्थान है । इस कला द्वारा 

सानव जाति के व्यापक श्र गम्भीर भावों को जनता के समक्ष रखा जा सकता है । माँश्वी यद्यपि 

तूलिका लेकर चित्रों में रंग नहीं भरती हें, परन्तु वे घुलिचित्र बनाने में प्रत्यन्त निपुण हे । विशेष 
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पूजा-पाठों के भ्रवसर पर सुन्दर माड़ता पूरता तभा इस माड़ने को चित्र-विचित्र रंग के चूर्णों द्वारा 
भरना आदि शझापकों भक्ष्छी तरह ज्ञात है। मुझे श्री शान्तिनावथ जिनालय के समक्ष मण्डप बनाकर सम्पन्न 
हुए इन्द्रष्वज-विधान एवं दशलक्षण ब्रतोद्यापन के अवसर पर निर्मित माड़ने को देखने का भ्रवसर प्राप्त 
हुआ है । इन्द्रध्वज-विधान का पचरगा माड़ना तथा पालि-स्थापित चबूतरे का माड़ना झ्ाज भी मेरे 
नेत्रों के समक्ष विद्यमान है। इन माढ़नों के सौन्दर्य ने विधान की गरिमा को कई गूना बढ़ा दिया था। 
बाहर के सम्मिलित व्यक्तियों ने मृकतकण्ठ से झ्रापको प्रशंसा की थी । 


धामिक कार्यों के श्रवसर पर जो-जो माड़ने भारा में पूरे जाते हें, वे प्रायः सब माँश्री के 
तत्वावधान में ही निमित होते हे । श्राप समवश्षरण, जिलोकमण्डल, तेरहद्वीप, सढ़ाईडीप, चौबीसी एव 
नन्‍्दीश्वरदोय प्रादि के माडने बड़े ही मनोज भौर शूद्ध पूरती हें । प्रतिष्ठा के अवसर पर सम्पत्त 
होनेवाले यागमण्डल विधान का माडना तो श्राप इतने व्यवस्थित भौर कुदलता के साथ पूरती हैं, जिससे 
देखनेवाले श्रापको चित्रकला को' प्रशंसा किये बिना नहीं रह सकते । कपड़े का बताया माडना रखकर 
पूजा या विधान करना आपको श्रमीष्ठ नहीं । सदि आपके सम्रक्ष कोई ठेढ़ा-मेढा माड़ना पूरता है 
तो श्राप उससे एक शब्द बिना कहे ही स्वयं पूरने में लग जाती हैं भौर थोड़े ही समय में सुन्दर 
कलापूर्ण माइना तैयार कर लेती है । 


यद्यपि इस समय मौश्नी छात्राओं को ड्राइंग नहीं सिखलाती है, पर भाज से २०-२२ वर्ष पूर्ष, 
जब कि श्री जैन-बाला-विश्वराम आरा स्थापित किया गया था, उस समय भाप स्वयं हो चित्र बनाना छात्राओं 
को बतलाती थी । भापको चित्रकला से भ्रभिरुचि है । श्राजकल भी आप अपने पौत्र श्री प्रवोधकुमार से 
धामिक चित्र जब-तब वनवाती रहती है । ज॑ नकथाओ के कथानक के प्राघार पर भ्राज से वो वर्ष पूर्व 
सन्‌ १६४० मे जिस समय धर्मामृत के चित्र बनाने के लिए प्रसिद्ध चित्रकार श्री दिनेशबस्शी पटना से 
भ्रारा पधारे थे, उस समय झ्रापने उनको इस कला के सम्बन्ध में जो परामर्श दिये थें, वे पग्रत्यन्त महत्व- 
पूर्ण थे । रलाकर शतक का डस्टकवर चित्र एवं धर्मामृत के श्राठ-नों चित्र आपके हो तत्त्यावधान में 
निर्मित किये गये थे । 


झ्रापकी चित्रकला-प्रियता का एक उदाहरण मानस्तम्भ में खबित चतुर्गति, बट्लेश्या भौर 
अहिसा चित्र हे । चतुर्गेतिश्रमण चित्र मे विषथी जीव की दुर्गति एवं संसार के प्रलोभनों की मोहकता 
का विश्लेषण किया गया है । पट्लेश्या चित्र में छ' लेश्याप्ों के स्वरूप एवं व्यक्ति की अहिसक भाव- 
ताओों का उत्थान-पतन बड़े ही सुन्दर ढंग से दिखलाया गया है | इसी प्रकार भरहिंसा चिंत्र में अहिसा 
धर्म की महत्ता दिखलाने के लिए सिहनी और गाय को एक साथ एक ही नाद में पानी पीते तथा 
सिहनी का बच्चा गाय का दुरध और गाय का बच्चा सिंहती का दुग्ध पान करते हुए दिखलाया गया है । 
माँश्री सांस्कृतिक भावनाओं की भ्रभिव्यंजना के लिए धामिक चित्रों को भ्रधिक महत्व देती हें । 


संगीतकला--इस कला का भाधार इन्द्रियगम्य है, पर इसका झधिक सम्बन्ध नाद से है । 
संगीत में श्रात्मा की भीतरी ध्वनि को प्रकट किया जाता है । इसमें तनिक भी सन्‍्देह बही है कि नाद 
की सहायता से हमें झपने प्रान्तरिक आहुृलाद को प्रकट करने में बड़ी सुविषा होती है । संगीत का 


दर 


हर० पं० अन्दायाई अभिननन्‍्दनग्नन्थ 


प्रभाव भी व्यापक, रोचक श्रौर विस्तृत होता है । माँश्री इस कला को क्रियाविशाल नाम के पूर्व के 
पन्तर्गत मानती हू । यद्यपि श्राप स्वव सगीतज्ञ नही हूँ, पर संगीतकला से आपको पर्याप्त ग्रभिरुचि है । 


भक्ति-विभोर होकर माँश्री को पूजा पढ़ते जिन लोगो ने सुना है, वे उनकी स्वर-लहरी से 
पूर्ण परिचित होगे । इन पंक्तियों के लेखक को दो-चार बार माँश्री के मूलारविन्द से निकली स्तुति एवं 
पूजन के पद्य सुनने का अवसर प्राप्त हुआ है । उनकी स्वर-लहरी इतनी मधुर झौर स्पप्ट है कि श्रोता 
मन्त्रमुग्ध हो जाते हैं । भक्ति की तनन्‍्मयता के कारण प्रत्पेक शब्द म॑ अपूर्व माधूर्य श्रौर स्पष्टता रहती 
है । संस्कृत श्लोको में भी अद्भुत मिठास रहती है, अतः रोता व्यक्ति भी माँश्री के कण्ठ से श्लोक 
श्रवण कर हृर्ष-विभोर हुए बिना नहीं रह सकता है । मीराबाई ज॑से भक्ति के अतिरेक के कारण पद 
गाती थी, वंसे माँश्री का प्रत्येक शब्द भक्ति की अतल गहराई के कारण हृदयबीन के तारो को झंकृत 


कर देता है । 


विद्यालय मे छात्राश्नो को सगीतशिक्षा दिलाने के लिए माँश्री सतत सचेष्ट रहती हे । श्राप 
स्वयं अपने समक्ष छात्राप्नों को नादोत्पत्ति, नादमेद, ध्वनिभेद, रागों के रागाग, उपांग भाषाग भादि का 
अभ्यास कराती हे । तोड़ी, वसनन्‍्त, भ॑ रवी, मालवश्नी, बराही, घनाश्री, श्रादि रागो का अभ्यास छात्राएँ 
भ्रध्यापिकाप्रों द्वारा श्रापके ही तत्त्वावधान में करती है । जिस छात्रा का संगीत की श्लोर विशेष झुकाव 
रहता है, उसके लिए आप विशेष रूप से इस कला के शिक्षण का प्रवन्ध कर देती है । भ्राप सदा कहा 
करती है कि साहित्य और संगीत ये दोनो कलाएँ जीवन से दु.ख, शोक, सन्‍्ताप भगानेवाली है। सासारिक 
राग-द्ेष की मात्रा संगीत-कला के प्रचार से ही दूर की जा सकती है। दृष्ट-वियोग और अनिष्ट-सयोग 
से उत्पन्न होनेवाला सबलेश सगीत के द्वारा दूर किया जा सकता है । ताल शौर लय के समन्वय द्वारा 
उत्पन्न ध्वनि भवदय ही मानव के श्रन्तस्‌ में ग्रानन्द उत्पन्न करती है। इसी कारण माँश्री के मुख से निरन्तर 
यह इलोक सुनने को मिलता है-- 

तालमूलानि ग्रेयामि ताले सबब प्रतिष्ठितम्‌ । 

तालहोनानि गेयानि सनन्‍्त्रहोना यथाहुति॥: 
नृत्यकला--नृत्य-कला सगीत-कला का एक उपभेद है; सगीत और नृत्य दोनो झ्रापस में 
अविनाभावी-सा सम्बन्ध रखते है । माँख्री छात्राप्रो को धामिक उत्सवों के श्रवसर पर गरुबानुत्य, सथाली - 
नृत्य, शंकर नृत्य प्रादि विभिन्न प्रकार के नृत्य करने के लिए प्रोत्साहन भौर प्रेरणा देती है। यही कारण 
है कि कई छात्राएँ कला-यूर्ण वृत्य करती है । पर्यूपण पर्व के श्रवसर पर सन्ध्या समय छात्राएँ भारती 
करती हुईं मगवान के समक्ष सस्वर ताल के साथ नृत्य करती हुईं श्रत्यन्त शोभित होती हे । भ्रमूर्त भाव- 
नाश्नों की प्रभिव्यञ्जनाएँ नाना मुद्राप्नों द्वारा छात्राएं भले प्रकार से कर सकती हैं। यह सब माँश्री 
की कला-प्रियता का सबल प्रमाण है । कई छात्राएँ वीणा, मृदग, हारिमोनियम श्रादि बादद्यों के वादन 


से पूर्णतया परिचित हैँ । लोक-नृत्य को माँश्री अधिक प्रोत्साहन देती है तथा भाध्यामित्क विकास में 
इस नृत्य को उत्थान-कारक मानतों हैं । 


छ्० 


माली की कला -प्रियता 


काव्य-कला--विशेषज्ञों ने ललितकलाों में काव्य-कला को सबसे ऊँचा स्थान दिया है । 
मस्तिथ्क पर अपना प्रभाव डालने में इसे पश्रन्य प्वलमस्बत की झावश्यकता नहीं होती । श्रतएवं काव्य- 
कला जीवन के रागात्मक सम्बन्धों को दृढ़ बताने में बडी भारी सहायक है । माँश्री को संस्क्ृत भौर 
हिन्दी कविता, क रने का भ्रम्यास सोलह वर्ष की अवस्था से ही है। भ्राजकल भाप कविता नहीं लिखती 
हैं, पर आज से १५-२० वर्ष पूर्व प्रकाशित आपका कविता-सकलन भावनाझ्रों की दृष्टि से सुन्दर है । 
बालिका-विनय' कविता की छोटी-सी पुस्तक किसी भी व्यक्तित को तन्‍्मय कर भाव-विभोर बना सकती 
है । यों तो माँश्वी ने सभी क्षेत्रों में खूब लिखा है, पर काव्य का क्षेत्र अपेक्षाकृत न्‍्यूत है। भ्रापकी 
दो-चार कविताएँ तो भौतिकलोक से ऊपर उठा कर भाध्यात्मिक लोक में जीवन की स्थित कर देती है । 


विधवाओं की हीनदशा, नारी की भ्रशिक्षा भौर नारी की कुरीतियों के बन्धन पर प्रापकी 
कई विश्लेषणात्मक कविताएँ सुन्दर हे । यद्यपि इन कविताश्रों में काव्यत्व की भ्रपेक्षा उपदेश अभ्रधिक है, 
फिर भी इनका उपयोग है । स्वेय कवयित्री होने के कारण आप सहृदय ओर मृदु है। कलाकार में 
जिस प्रकार की सहानभूति अपेक्षित है, आपमें विद्यमान है । 


ललित-कलाओं के साथ उपयोगी सिलाई, ड्राइंग झ्रादि कलाओों में भी आपको पूर्ण प्िरसि 
है । भ्राप हस्त-शिल्प को जीवन के लिए परमोपयोगी मानती है । 


““-रघनेमि 
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छरै 


अमिशाप या वरदान ? 


बंधव्प ! 

जीवन का अभिशाप -- 
वरदान बन गया । 

बहुत घुना था, 

सुकुमारी कन्याओ्रों का--- 
जिनके हाथों की सेंहदी-अ्रभो, 
घुलो नहों, 

जिनके नयनों को कजलो अभी, 


पुद्यी नहीं, 

जिनके स्वप्नों फो दुनिया--- 
जयगने के पहले टूट गई; 

सुना था ऐसी बालापक्‍ों के-- 
जलने, मरने, 

समाज को पश्चुता का शिकार बन-- 
मिट जाने का इतिहास | 


पर कहाँ सुना था-- 

ऐसी सुकुभारी बाला का, 

इन्हीं परिस्थितियों में--- 

आागे बढ़ना, आ' 

कर्णभार बन जाना---- 

झपने जंसी बेबस बालाधों का ।! 

कहाँ सुना था ? 

ऐसी अवनसीय विधवा कॉ--- 

जिसे-अ्रपताकुलन डायन भोी-- 

कह देते हें, 

झपने हाथों गढ़ना-अ्रपनें को, 
उर 


बलिशाप या वरदान ? 
भो' यूज अ्रद्मणारिणों बन, 


संयम, त्याग, तपध्या कौ- 
उपभा रखता ९ 

कहाँ सुना या ? 

ऐसी भ्रयोध झबलःर का-- 
जिसका कोई झणमिकार नहा, 
करोध्य बहुत ! 

अपना अधिकार जमाना--- 
करेंग्य दूसरों को बललाना । 
बेबब्य ! 

जीक्न का क्‍ह्रभ्रिशाप--- 
सवयमणज अरदात बस गया । 


यंधव्य ! 

सारी का दुर्भाप्ण -- 

कहाँ ? स्ौभाष्य बन गया । 
मेधव्य ! 

सारी को खिर-सीसा--- 
या-अचरमस विकास बन गया ? 


“ज्चकनेसि 





दे 


श्रीमातृचर णोषु 


सैजेयो, गागों को गरिसा, पावत उपलसया जचिर-निर्मल; 
माता का मानस स्नेह-सता, एकत्र प्राप्त हें हमे घिरल । 


कल्याजभयपी, साथना-न्तरित ३ 
कासना-तसस्‌ है छिंच निज, 
व्यामोह-जिजयिनी, विनवाभत ॥। 
है महीअसो, वन्से, काजी--- 


स्वॉनिस भतोत के तपोवनों की छाया नाथ उठी शीतल; 
आश्रम में वाते शान्ति, तुष्टि भब-तापित शत-दात भ्रम्तस्सल । 


सारी के गुण सम्यक विकसित 
हों, चले शान-रविसियाँ फूट । 
निष्याण पुरातन-डुर्य ध्वस्त 
हों, जाएें प्रबल कड़ियाँ टूट ॥॥ 
यहू लक्य,---अगें भहिला-समाज, 
झअबसा को शर्त भिले सत्यर । 
निश्चित हो खऋण-अश्क्त-लइइम, 
समिट जानें इक, संघर्ण प्रखर १ 


संकेत दिव्य, आदेश स्पष्ट, बोले प्रफूल्ल झावर्श -कसल; 
जोवन-निकुड्ज में चारजरित ! झापूरित लोकोसर परिमल ।॥ 


परमार्ज -जिन्तना, . ध्येय-ध्याय 
निधि-दिम, सत्कर्मण्यः अकाल ! 


जुड़ 


खसाहित्पसेणथिके, . श्राजायें, 

सातः, पद-पर्तों में प्रभाव |! 

पद-पद्चों में अमणित प्रणाम, 

संकल्पबती ध्ुब,  ज्योति-षार ! 

संयम, अद्धस्‍धा को रत्न-बदोप, 

माँ, पद-अस्यत है जांगन्यार ॥॥ 
हो शत जीचिनो प्रेश्ति कर, मानव का हो न जध्म निष्फल; 
झषि देवथि, हमें श्राशीयष मिले, जोवन को सिल जाये सम्बल । 


““>प्रो० सीताराम “्रभास' एम० ए० 





रा 


चालीस वर्ष पीछे की बात 


बिजली का अल्य वमकता है, चमकते हुए भी बलन के भीतर का तार जलता रहता है । 
बिना किसी के जले चमक हो ही नहीं सकती । बल्ब जलता है, पर उस जलन को उस तारीफ़ की 
मदद से बर्दाश्त कर लेता है जो उसके चारों तरफ बैठे हुए उसके प्रकाश के गीत गा रहे होते हैं । 
पर उस बैद्री की व्यया को कौन बताये जो कहीं एक कोनेमे बँठी हुई तिल-तिल घुलती रहती है 
और बह्व को चमकाती रहती है । उसके और लोग तो क्या गीत गायेगे, प्रजब नहीं कि बल्न के 
भीतर का जलने वाला तार उसे दिनरात कोसता रहता हो कि यही तो कमबस्तस बेटी है जो अला- 
जलाकर मुझे मिट्टी में मिला देगी । उस बेचारे तार को यह क्‍या पता कि इस संसार की भलाई दिल 
जले और तन-फूको से ही होती है । उस बल्ब के तार को यह भी क्‍या पता कि उस जलाने वाली, 
बट्री की मौत उसकी मौत से एक क्षण पहले ही हो जाती है, और फिर उसे यह भी क्‍या पता कि 
उसके चारों तरफ जिस तरह बैठकर लोग उसके गीत गाते हे बसे उस बैद्री की चारो तरफ से 
बैठने वाले हे और न एक भी ऐसा है जो उसके साथ हमदर्दी दिखाकर उसका दुख बेंटायेगा । बंट्री 
ने तो तपस्या से मिलने वाली प्रसद्धि की इच्छा को ही मार लिया होता, भ्ौर मन मसोसकर बैठने से 
बढ़कर और कौन तपस्या हो सकती है ! किसी कवि ने न जाने किस तजूबंं के बल पर भौर किस 
भावना में मस्त होकर और किस उमंग से यह गीत गुया होगा कि-- 

“में तो उन सन्‍्तों का हूँ दास, जिन्होंने मन मार लिया ।/ 

किसी को क्‍या पता कि चेमक कर जलनेवाले बल्ब की बैद्री बनने में किन-किन 
मन मसोस कर बठनेवाले और बैठनेवालियों ने बैद्री बनने के लिए सैल बनने का काम अपने जिम्मे 
झपने आप लिया होगा । 


चन्दाबाई उस घराने के एक सज्जन की बेटी है जो बरसों देश के खातिर हथेली पर सिर 
लिए फिरने वाले वृन्दावन के राजा महेन्प्रताप का कोन्शस कीपर रहा है । चन्दाबाई की रग-रग 
में उदारता, सुधार, स्वतंत्रता, स्वाधीनता की धार बहती रही है, बहती है. और मरते दम तक बहती 
रहेगी । यह उन्हें विरासत में मिली है, पर चन्दाबाई ने इस लहर को दबाया भर ही नहीं है, लोगों 
की नजरों में यह साबित कर दिया है मानों उन्होंने उन सबको जला डाला हो, और सदा के लिए 
नध्ट कर दिया हो, और शायद इसी नाते हो सकता है कि वह हमारी इस बात से इनकार कर दें कि 
हम जो कुछ उनके बारे में कह रहे हे, उसमें रत्ती भर भी सच्चाई है। उन्हें इन्कार करने का हक 
है, क्योकि वह एक ऐसे घर में ब्याही गईं हे जहाँ इन गृणो की, न इतनी कदर थी शौर न इतनी परल 
जितनी उस धराने में जहाँ उनको विधाता, प्रकृति, या कर्म ने जन्म दिया था। जिसके साथ उनका 
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गठबन्धन हुआ उसके गाँठ लोलकर इस दुनिया से चले जाने के बाद भी उन्होंने उस घर को ही 
अपनाये रखा जहाँ वह गाँठ बेंधी हुई आई थीं । भगर वह चाहती तो उनके लिए उस घर के दरषाजे 
भी पूरे खूले हुए थे जिस घर में दाई ने उनका नाल कांटा था, ध्रौर जिस घर में वह गोदी में 
खेली, घुटनों चसीं झौर दुमक-ठुमक कर चलना सीखा था और जहाँ जाकर उन्हें इसी तरह से उड़ना 
नसीब हो सकता था जिस तरह जंगल के प्रक्षी उड़ते हे, पर उन्होंने झ्रपनी बहनों को ऐसे दुःख में 
दुखी देखकर जिस दुःख को दूर करने की ताकत उन बहनों में मौजूद थी पर दूर न कर पाती थी, 
क्षपने झ्रापको उन्हीं के दुख की वेदी पर बलि हो जाना ही ठीक समझा । उन्होंने यह भ्रच्छी तरह 
समझ लिया कि कली फूल बनकर भी म्रझाती, गिरती और पाँव तले श्राती है, फिर क्‍यों फूल बना 
जाय, क्यो न कली बनी रहकर ही जीवन बिताया जाय ? बस इसी एक विचार ने उनमें बहू जबरदस्त 
ताकत पैदा कर दी कि उनको अपने सन मसोस कर रखने में मामूली से ज्यादा प्रयास की जरूरत 
नही हुईं । 

काया को दुःख देना तपस्या है, यह किसी नये तपस्बी के मुंह से निकली हुई तपस्या की परिभाषा 
हो सकती है---किसी श्रनुभवी तपस्वी के मूल से निकली हुई नहीं । काया, पर है । ज्ञानी भ्रात्मा पर को 
दुःख क से दे सकता है। सन्‍्त नरसिह महता ने, जो गांधी जी को बहुत प्यारे थे, तो यह कहा है कि पर 
के साथ तो उपकार करना चाहिये, और उस उपकार का झभिमान भी नहीं मानना चाहिये, फिर 
पर को सताने था दु.ख देने की बात किसी ज्ञानी श्रात्मा को सूझ ही कैसे सकती है ? काया, भात्मा 
का घोड़ा है, उसकी लगाम तो लगाई जा सकती है, जरूरत पर ऐड भी दी जा सकती है; पर कोड़े 
का उपयोग नहीं किया जा सकता ! कोड़ें का उपयोग उन्हीं घोड़ो पर होता है जिन्हें पेट भर खाना 
नहीं मिलता, या जिनसे बहू काम लिया जाता है जो उनके योग्य नहीं होता । जिस भ्रादमी ने काया 
को घोड़ा नहीं समझा वह बाल तपस्वी, या नव तपस्वी हो सकता है, अनमवी तपस्वी नहीं । भ्रौर 
फिर घोड़े को मारकर या घोड़े को दुःख देकर दुखी भी कोन होता है ? हमने तो घोड़े पर कोड़ा 
उठानेवालों को भुस्कराते, हँसते झौर ठिठियाते पाया है और मृस्कराना, हँसना भौर ठिठियाना तपस्या 
केसे हो सकती है ? इसलिए जिसने देह को भात्मा का घोड़ा समझ लिया है भौर जो बिलकुल सच्ची 
बात है तो वह उसको क्यों दुःख देगा और भ्रगर कभी देगा ही तो दुःख क्‍यों मानेगा भौर जब दुःख 
नही मानेगा तो तपस्या ही क्या होगी ? दुख होना ओर दुःख सहना ही तो तपस्या है । जो देह के 
दुःख में झपने को दुखी मानता है वह झात्मविष्वासी नहीं है, भौर जो भात्मविश्वासी नहीं है वह 
धर्म की रू से ज्ञानी नहीं है, भोर जो ज्ञानी नही उसकी तपस्या निष्फल है। यों काया को दुःख 
देना सदा निष्फल ही होता है। फिर यह निष्फल दुःख तपस्या कैसे हो सकता है ? भअभनुभवी 
सन्‍्तो ने तभी तो इच्छाशों को मारना ही तप माना है और इसीलिए काया को दुख देने से कहीं 
ज्यादा मन मसोस कर रखना और झपनी सव कामनाभों की गठरी बांधकर पाँव तले दबाना ही ज्यादा 
मुश्किल है । भौर यही महा मुश्किल काम तो चन्दाबाई ने अपने जिम्मे लिया है ! 

प्रनुभवी सन्‍्तों की नजर में चन्दाबाई रेशमी कपड़े पहनकर भी, यह ठीक है कि वह न ऐसे 
कपड़े पहनती है और न कभी पहनने की हिम्मत कर सकती है, भ्रजिका बनी रहेंगी । क्योंकि उन्होंने 
दूसरों को छातिर झपने मन को इतना मसोस लिया है जिसको मामूली भ्रजिका तो क्या, भ्रनुमवी अजिका 
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भी आसानी से नहीं मसोस सकती ! इच्छाओं की पूत्ति के सब साधन होते हुए, इच्छाओं को पूरा 
से करना बहुत बडी तपस्या है भौर इसी तपस्या में तो चन्दाबाई लगी हुई हें ! खुशी से उपवास करने 
में भावना की इतनी' तीव्रता नहीं होती जितनी उस उपवास में तीव्रता होती है जो लुझी से दूसरों 
को भूले मरते देखकर उस दुःख के साथ की गई हो । अपने बच्चों को भूखों मरते देखकर जो मा 
उपवास करके बठ जाती है उसकी तपस्या बडी जल्दी फल देती है, ठीक इसी तरह से चन्दाबाईजी 
झपनो बहनों को हर तरह की पराबीनता से दुखी होकर उन सबकी पराधोनता भ्पने सिर झोढ़ बैठो 
है. ग्लौर अपना जीवनब्रत बना बैठी हैं, और उसे जीवनभर निभा ले जायेंगी । भाज जो कुछ 
बहनों की स्वतन्त्रता भौर स्वाधीमता के लिए हो रहा है, श्रौर जो तरह-तरह के सुधार उनमें हो 
रहे हैं भर जो श्रनेकों बहनें तरह-तरह के दुख झेलकर समाज में प्रसेद्धि हासिल किए हुई हैं 
झ्रौर चमक रही है, उनकी चमक जिस बेट्री से भ्रा रही है, चन्दाबाई उसी बैद्री का तो एक सँल हे ! 

झब से चालीस वर्ष पहले हमने उनका फूल-सा चेहरा देखा था और तब यह भी 
देखा था कि उनमे कितना तेज था भौर उसी तेज से हमने झन्दाजा लगाया था कि इस तेजोमय 
चेहरे के नीचे जो दिल है उसमें उन दुखित बहनों के लिए कितनी तड़प है, जो तरह-तरह की दासताश्रों 
और बेबसी की रस्सियो से बंधी पड़ी हे । चन्दाबाई ने और बाइयों की तरह से समाज में नाम 
हासिल करने के लिए दासता की जंजीरों को तोड़ने और बेबसी की रस्सी काटने को बात कभी नहीं 
सोची, उन्होंने बहुत जोर से दासता की जजीर और बेजसी की रस्सी को श्रपनें चारो तरफ लपेट लिया 
झ्रौर तपस्या करने का एक तया ही ढंग सोच निकाला और यह ढंग सचम्‌च वैसा ही था जिस तरह 
बेट्री भन्घेरी कोठरी में अपने भ्रापतों बन्द कर किसी भी एक कोने में बैठ जाती है, तिल-तिल कर 
ग्रपने को गला कर बल्ज को चमकाती रहती है । 

हम उनकी जोवनगाथा लिखकर समाज का वक्‍त लेसा बेकार समझते हे क्योंकि यह एक 
ऐसा काम है जिसके लिए अनेकों झ्ादमी मिल सकते हे पर हम तो चअन्दाबाई के मुंह से निकली एक 
सीधी-सादी बात दोहरा कर ही श्रपनी लेखनी को एक शोर रख देंगे । इसी बात को एक बार हमने 
देहात के महान्‌ लेखक राजा राधिकारमण प्रसाद सिहजी से भी कहा था भौर जिसको सुनकर उनके 
मुह से एक हल्की झाह लिकली । 

वह बात यह है कि चालीस बर्ष हुए, भ्रम्वाला नगर में कहों कोई जरूता था। उस 
जल्से के मौके पर श्रीमती चन्दाबाई, मगन बहन भोर ललिताबाई भी मौजूद थी। सेठी झर्जुनलालजी 
पभौर भाई भ्रजित प्रसादजी की हाजिरी में हमने उस समय इन तीनों बहनों से श्लौर खासकर चन्दाआई 
से यह सवाल पूछा था कि विधवा-विवाह के बारे में स्‍्राप सबकी क्‍या राय है ? इसके जवाब में 
मगन बहन शोर सलिताबाई तो चुप रहों पर चन्दाबाई ने यह शब्द कहे, जो श्राज तक हमारे हृदय 
पर ज्यों के त्यों भकित हैं भौर जो यह बताते रहते है कि चन्दाबाई फो उस अपने दिल पर कितना 
काबू है, जिस काबू को पाने के लिए बड़े-बड़े ऋषि और मुनि तरसते हैं । 

चह जवाब था-- 

क्या आपने हमें इस योग्य रखा है कि हम इस विजय पर अपना मुह खोल सके ?” 


५४२५७ “-महात्या भगवान दोन 


जप 


माता चन्दावाहँ 


लगभग बाईस वर्ष पुरानो घटना है। मेरी पत्नी पुन्नीबाई ने आकर भाद्षाभरी दृष्टि से देखते 
हुए मुझ से कहा--“झाप मुझे महिलादर्स क्‍यों नहीं मेंगवा देते । मेंगवा दोगे ने ? 


उन्ही दिनों बीनाम एक बहन को विधवा होने के कारण बड़ी यात॑नाओं का सामता करना 
पड़ा था । वह दृष्य उसकी भाँलों में नाथ रहा था । इसलिए वह चाहती थी कि किसी तरह माँ 
प्रन्य बहनो के साथ सम्पर्क स्थापित करूँ ग्रौर बहतों की कठिनाइयो को दूर करने में कुछ बोगदान 
हू” । इसी विचार के फलस्वरूप उसने महिलादर्श मेंगवाने की इच्छा व्यक्त की थी । पहिले तो मेने 
उसकी बात हेंसी में टाल दी, क्योंकि प्रारम्भ से ही मेरा यह विचार रहा है कि जौत पत्रों में कोई 
ठोस सामग्री पढने को नहीं मिलती । किन्तु वह कब मसाननेवाली भी । मेरे पीछे उसका चर्खा चलता 
ही रहा और प्रन्त में मुझे उसको इच्छा की पूर्ति करवी पड़ी । 


प्रेरे यहाँ महिलादश भाने लगा । कुछ दिन तो इस विचार से कि उसमें क्या घरा है, में 
उसे देखता ही न था, किन्तु जान में या अनजान में जब वह बार-बार मेरी भ्ाँखो के सामने से गुजरने 
लगा तब मेरी इच्छा भी उसे उलटने-पलटने की होने लगी । धीरे-धीरे यह इच्छा यहाँ तक बढ़ी कि 
जब तक मेरे यहाँ महिलादर्श झ्राता रहा, मेने उसका एक भी अ्रक पढ़े बिना तहीं छोड़ा । पत्र की 
रीति-नीति का ज्ञान सम्पादकीय लेखों से होता है इसलिए इन्हें में भ्वश्य पढ़ता था । 


साधारणत: जेनपत्रो की जो स्थिति है, महिलादर्श उसके बाहर नहीं है । प्रत्येक पत्र की 
एक नीति होती है जिसके लिए उसका जन्म प्रावदयक माना जाता है । इस दृष्टि से विचार करने 
पर हम यह निःसंकोच कह सकते हैं कि जैन पन्नों में इसकी बहुत भ्रधिक कमी देखी जाती है। यदि 
कुछ पत्र विशिष्ट नीति को लेकर जन्मे भी तो वे बहुत दिन टिक भी न सके । 


स्त्रियों की कुछ खास सभस्‍्याएँ हे । उदाहरणार्थ--स्त्रियों का सामाजिक अ्रविकार क्‍या हो, 
विवाह यह सामाजिक प्रथा है या धामिक, परदा प्रथा का इतिहास कया है और उसे समाज में कहाँ 
तक स्थान दिया जा सकता है, विधवा होने के आाद स्त्री का पति की जायदाद में क्‍या अभ्रधिकार है 
झादि । मेने इन प्रश्नों को ध्यान में रखकर महिलादर्श का बारीकी से ग्रालोढ़न किया है । हम यह 
तो मानते हे कि स्त्रियों के साथ सामाजिक न्याव होना चाहिये । किन्तु हम उन प्रदनों को स्पर्श नहीं 
करना बाहते जिनको स्पर्श करने पर उनका सामाजिक दर्जा अढ़ने की सम्भावना है । 
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फिर भी यह बात निःसंकोच माननी पड़ती है कि वर्तमान में स्त्रियों में भ्रपने भ्रधिकारों के 
प्रति जो थोड़ी बहुत जागरूकता दिखाई देती है उसका बहुत कुछ श्रेय महिलादर्श को है । 


महिलादर्श को जन्म देनेवाली और उसका योग्य रीति से संचालन करनेवाली माता चन्दाबाई 
है, इसलिये यह कहना भ्रधिक उपयुक्त होगा कि वर्तमान में स्त्रियों में जो भी जागृति दिखाई देती 
है उसके लिए माता चन्दाबाई को भ्रहनिश कठोर श्रम करना पड़ता है । 


सबसे पहले हम माता चन्दाबाई को महिलादर्श के द्वारा ही जान पाएं | किन्तु उस समय 
हमारा मन उनको माता कहने के लिए तैयार नहीं था । 


उस समय हसने यह भी सुन रखा था कि माता चन्दाबाई ने श्रारा में बहनों के लिये 
एक श्राश्नम लोल रखा है । इस समय तक मेने महिलाभों की किसी प्रतिष्ठित संस्था का श्रवलोकन 
नहीं किया था । नजदीक की एक महिला सस्‍्था के देखने से मेरी धारणा यह बन गई थी कि बडे 
श्रादमी इस नाम से अ्रनेक बहनों को इकट्ठा कर लेते है भ्रौर उनसे घर गृहस्थी का काम लिया जाता 
है । एकाघ अध्यापिका रखकर थोडा बहुत पढ़ा दिया तो गनीमत समझ्िये । 


मुझे प्रसन्नता है कि मेरा यह विचार भ्रन्त में बदल गया । मेने देखा कि एक-दो को 
छोड़कर समाज में कई ऐसी प्रतिष्ठित संस्थाएँ है जिन्होंने महिलाभों की अ्रच्छी सेवा की है भौर कर 
रही हैं। उनमें भ्रारा का बालाविश्वाम झाददों संस्था है। इसकी तुलना पूना के नजदीक स्थापित 
कवे के महिला विद्यालय से की जा सकती है । 


हम यह मानते है कि प्राय: ये सस्थाएँ समाज के द्वारा प्रदत्त सहायता से चलती हे, इसलिये 
इनमें वे साधन नहीं जुटाए जा सकते जो सरकारी या अर्धसरकारी संस्थाञ्रों के लिए सुलभ होते हें । 
फिर भी झाधिक कठिनाई के रहते हुए भी ये सस्याएँ जो भी सेवा कर रही हे उसका मूल्य बहुत भ्रघिक 
है भौर गदि हम राजनीतिक या सामाजिक समस्याओ्रों के साथ धर्मतत्त्व को नहीं उलझाना चाहते हैं तो 
हमें इनका भ्रस्तित्व बनाये रखने में लाभ है। इतना भवश्य है कि इनमें मात्र धघामिक दृष्टिकोण को 
ध्याव में रखकर ही शिक्षा देने का प्रबन्ध होना चाहिये । 


बाला विश्वाम को देखने का अवसर मुझे सन्‌ ४४ में मिला था । उसी समय मैने माता 
चन्दाबाई के दर्शंव किये थे । वर्तमान में ज॑नसिद्धात्त मवन झारा के कार्याध्यक्ष पं० नेमिचन्द्रजी ज्यौतिषा- 
जाय मुझे उनके पास ले गये थे । उस समय वे वही बालाविश्राम में प्रध्यापन कार्य करते थे । 


उनसे मिलते के वहले मेरे मन में भ्रदेक विचार भ्राते रहे । आँखें स्वभाव से भौतिक पदार्थों 
को देखने को अम्पस्त हैं। थे बाहर से मोटे-ताजे और चिकने-चपड़े झाकर्षक व्यक्ति को देख कर 
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प्रभावित हो जाती हे । मुझे भय था कि कहीं मेरा मन श्राँसों के कहने में प्लाकर बाहर की तस्वीर 
देखने भें ही न उलझ जाय । 


, माता चन्दाबाई का संस्कार-सम्पन्न घर में जन्म हुआ है भौर ऐसे ही सम्भ्नान्त झुटुस्‍्ब में 
वे विवाहित होकर झाई हे । उनका शरीर यौर, सुडौल, भ्राकर्षक भौर कान्तिपुअज से व्याप्त है। यह 
सब देखने में नहीं गया था। मुझे तो उनकी आत्मा की परख करनी थी--एक पारली बनकर । 


एक भेंट में यह सब कैसे होगा, मेरे सामने यह प्रघन था । फिर भी भपने विचारों की 
गहराई को मेने झनुभव किया भ्रौर में इस काम में जुट गया । एक बात उठी, भागे बढ़ी भौर रुक 
गई । दूसरी बात का यही हाल हुआ । इस तरह एक के बाद एक--नहीं सालूम कितनी बातें आईं 
श्रौर गईं पर कहीं थाह का पता ने लगा । 


माता चन्दाबाई क्‍या हैं ? में यह जानने के लिये झातुर था | कुछ दिन पहले एक दानी 
महाशय से मेरो बातचीत हुई थी । में उन्हें धमे-कार्य में उत्साहित करना चाहता था झौर वे प्रपने 
रोजगार का रोना लेकर बंठे थे। बहुत छेड़ने पर भ्रन्त में वे बोले--देखों पष्डितजी ! हमे तो भपने 
काम से फुरसत है नहीं । ये साधन है । श्राप लोग कहते हे कि समय निकाल कर थोड़ा धर्म-कार्यों की 
झोर भी ध्यान देना चाहिये, इसलिए मौका देखकर कुछ कर देते है । क्‍या होता है यह श्राप लोग 
जाने ।/ 

माताजी ने शभ्रपने जीवन का बहुमाग बालाविश्राम को भ्रपित कर रखा है, यह सभी कोई 
जानता है ! वह उनके जीवन की तपद्चर्या है। प्रसंग देख मेने इसीका प्रन्‍न छेड़ा । मेने कहा--- 
“माताजी ! यह सब आपने क्‍या बला पाल रखी है। एक परियग्रह कम्र किया श्रौर दूसरा बढ़ा लिया | 
छोड़िये इस प्रपझ्च को । सब इन पण्डितों को संभालने दीजिये । झाप तो पश्रपने स्वाध्याय और 
सामायिक में चित्त लगाइये । आज इस बालिका का रोना सुनो, कल उसका । भाज इसकी पढ़ाई का 
प्रबत्ध करो, कल उसका । यह सब क्या है ।” 


में यह सर कहने के लिये तो एक साँस में कह गया, किन्तु मुझे भय था कि मेरे इस 
कथन से माताजी की भात्मा न उबल पड़े । फ़िर भी ब्रे झ्ञान्त रहीं भौर किड्चित्‌ स्मितवदना हो 
बोलो--शास्त्रीजी | कहने को तो भाष बहुत बड़ी बात कह गये हैं। में उसकी गहराई को जानती 
हैँ प्र यह भी जानती हूँ कि आपने यह बात किस अ्रभिप्राय से कही है। पर मुझे उससे क्या करना 
है । मुझे तो भ्पना देखना है । कुछ दिन पहले मेरे मन में भी ये विचार उठे थे । उस समय मे 
भ्रधान्त थी, भाराक्रात्त थी | में इस प्रपञ्च से दूर भागना चाहती थी--बहुत दूर ।” 


मेरे सतलब की पुष्टि होती देख बीच में टोकते हुए मेंने कहा-- यही तो मेरा मतलब है।” 


यह सुनकर वे कुछ सकुचाई पर तत्काल सम्हल कर बोलीं--- नहीं, वास्तव में वह मेरा 
मैदान छोड़कर भागना था । भला, ऐसे क्ुल्लक विचार को में प्रपने मन में स्थायी प्राक्षय दे सकती 
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थी ? झाप मुझ से ऐसी शभ्ाशा न करें । इस घर को मेंने बनाया है। यह इसलिए नहीं कि इसके 
पीछे मेरी कोई ऐहिक कामना है । बल्कि इसलिये कि इसके द्वारा मुझे अपनी सार सम्हाल करनी है । 
ये बहनें और ये बालिकाएँ मुझ से जुदा नहीं हे । इनकी उन्नति ही मेरी उन्नति है भौर इनका पतन 
ही मेरा पतन है । मैने यह ब्रत बहुत कुछ सोच समझ कर लिया है| मे सब कुछ भूल सकती हूँ पर 
इसे नहीं भूल सकती ।” 


“साप्रायिक और स्वाध्याय को भी ।' मेने कहा । 


“हाँ हाँ, सामायिक और स्वाध्याय को भी ।” कहने को तो वे यह कह गई पर पीछे से 
संभल कर बोलीं-- शायद मेरा मतलब आप नहीं समझे । मेरा मतलब यह है कि जब सामायिक श्रौर 
स्वाष्याय में चित्त न लगे तब इन्द्रियों के विषयो से चित्त को हटाकर वीतराग भाव की पुष्टि के 
लिए मेरी परिस्थिति के भ्रनुरूप इससे पुनीत दूसरा कार्य भौर क्या हो सकता है, भाष ही बतलावें ।” 


में निरुतर था । कहता ही क्या ? किन्तु यह उत्तर सुन मन प्रसन्न था । उसने घीरे से 
कहा--तभी तो श्राप माता कहलाने की पात्र हो ! 
--फूलचन्द्र, सिद्धान्तशास्त्री 
बनारस 
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माँश्री 

झारा के पराक्रम ने उन्नीसवीं शताब्दी के उत्तरार्ध में मातृमूमि से विदेशियों के उन्मूलन 
के लिए विद्रोह का दांख फूंका था । झारा-हाउस उसी अनुपम शोौयं-प्रदर्शन का एक लघु प्रतीक 
है । लेकिन इस नगर की भूमि जहाँ युद्ध-काल में रण-भेरी का प्रचण्ड निनाद सामने रखती है, वहाँ 
धान्ति-काल में साहित्य और शिक्षा की कोमल किन्तु महाप्राण ध्वनि भी । झारा में पर्यटन की कामना 
से आनेवाले जो शभ्तिथि केवल 'झआरा-हाउस को देखकर चले जाते हैँ, वे नगर के केतल उस भयंकर 
रूप के दर्दोन कर जाते हे जो अ्रधर्म भौर उत्पीडन, दमन झौर कुचक्र तथा भ्रन्याय और शोषण को 
सतत चुनौती प्रदान करता है । किन्तु बसे लोग झारा का सम्पूर्ण दर्शन कर पाते है, उसकी चारित्रिक 
गरिसा के सभी पाहवयों से परिचय पा लेते हे, ऐसा नहीं कहा जा सकता । यह तो आरा का मात्र 
बाह्य -दर्दान है । चित्र का एक दूसरा पहल भी है, जो इससे कम भव्य और मोहक नहीं है । 'जैन- 
सिद्धान्त-मवन' भौर 'ज॑न-बाला-विश्राम' आरा के चरित्र के उस दूसरे ह्ञाइवत रूप को हमारे सामने 
रखते है, जिसकी भव्य छाया में देश की संस्कृति भ्रसत्‌ से सत्‌ की भोर, तिमिर से ज्योति की श्रोर शौर 
मृत्यू से भ्रमृत की झोर बढती है| झारा शक्‍त-रजित तलवार को भी भूमि है, उस तलवार की जो 
दोषण श्रौर प्रत्याचार के विदृद्ध म्यान से बाहर निकल कर भ्रपना जौहर दिखाती है भौर आरा घवल- 
बसना, हंसवाहिनी, वीणावादिती सरस्वती की भी भूमि है, जो ज्ञान का दीपक लेकर सस्कृति की ध्रालोक - 
रश्मियो को जीवन प्रदान करती है । 


पिछले वर्ष हिन्दी-विभाग के अध्यक्ष प्रो० शिवबवालकरायजी ने एक दिन यह बताया कि 
पं० नेमिचन्द्र जी शास्त्री का निमत्रण धाया है श्रौर जैन-बाला-विश्वाम' चलना है। उसी दिन दोपहर 
को दे मेरे यहाँ पूर्वनिश्चित योजता के भ्रनुसार ठीक समय पर झा गये और सामने बढ़ाये गये शर्बत 
के रलास को श्राँखों से भ्रनिष्छा भ्ौर हाथ की उँगलियो के द्वारा उल्लास प्रकट करते हुए जिस द्वैतवादी 
भाषा मे उन्होंने खाली किया वह उन्हें पूर्णतया परितुष्ट कर देखने योग्य दृश्य है ।*** 


नगर का झाखिरी सिरा क्षा गया । रिक्शा चला जा रहा था शोर तब “ज॑न-बाला-विश्वाम' 
के हाते की ऊँची दीवार दिखाई पड़ो। नगर के कोलाहल से दूर, शान्ति के प्रहरी के समान इसके प्राचीर 


खड़े है ।........ फाटक से प्रवेश करते ही माँश्ी के दर्शन हुए । भ्रमल घवल-बसना, पवित्र तेज की 
दिव्यता से दमकता हुआ ललाट, विगलित मात,-स्नेह और करुणा की अजस्र धार से परिपूर्ण भ्राखें-- 
जैसे हमारे समझ मातृत्व साकार रूप धारण कर खड़ा हो गया हो |. ...... ... इस आश्नम से बविकीर्ण 


<दे 


श्० पं० अस्दादाई शचिनादन-प्॒त्य 


होनेवाली पवित्र दिव्य रश्मियों का आलोक-केन्द्र माँश्री का यह शुभ्र व्यक्तित्व ही है। उन्हीं की प्रबुद् 
चेतना और भारतीय बालिकाशो को सच्चो नारी बनाने की झाकाक्षा ने इस झाश्रसम का रूप-निर्माण 
किया है । देश में ऐसे बालिका-विद्यालयों की कमी नहीं है जिनका भवन और बाह्य-प्रदर्शन इस 
ग्राश्नम से बाजी मार ले जाय; किन्तु ज॑न-बाला-विश्वाम' की विशेषता ईंट भौर चूने से निर्मित भ्रद्टा- 
लिका में नहीं निहित है, उसको महत्ता तो इसमें है कि रकक्‍्त-मांस से बने हुए मानव-पिडो को झविया 
के अभ्रध-कूप से ज्ञान के ज्योति-लोक की भोर ले जाने के लिए यहाँ माँश्वी का निर्मल व्यक्तित्व भी 
है । वे तो ग्रालोक-स्तम्म हे । उनकी सादगी में भारतीय नारी-संस्कृति की पुरातन गरिमा मुखरित 
हो उठती है। उनके जीवन का प्रत्येक क्षण मोहक लय में बधे हुए एक प्रगीत के समान है । 


माँश्नी को में देख रहा था और सोच रहा था कि जीवन मे असमय पाये हुए झन्लावात 
झौर अंधकार का सामना करके उन्होंने किस प्रकार विद्या-प्रमुत की प्राप्ति के लिए भपने जीवन में 
कठोर श्रम किया है । और बसे तो न जाने कितने पुरुष और नारी पतिवर्ष ऊँची शिक्षा प्राप्त करके 
विद्यालयों से निकलते हैँ लेकिन उनमें से ऐसे कितने हे जो श्रपनी भ्रजित विद्या के द्वारा अशिक्षा के गरतते 
में पड़े हुए समाज को भी ज्ञान-दान देना चाहते हे ? माँ ने भारतीय नारी की भ्रन्तनिहित शक्तियों को 
पहचाना था झौर भपने व्यक्तित्व में उन सभी सभावनाझों का पूर्ण विकास भी किया है |... 
यह आाश्षम तो उनकी महत_ कल्पना का साकार रूप है । 


५ दड दोपहर का कार्यक्रम शुरू हुआ । प्राश्नम की बालिकाओं की वाक्‌-प्रतियोगिता थी । 
हमलोगों ने छात्रान्ो की वाम्मिता और सर्वोपरि भाषा की विशुद्धता पर बड़ा आश्चर्य माना । स्थानीय 
गर्ल्स हाई स्कूल की लेडी प्रिन्सिपल ने भी छात्राश्रों को भाषण-प्रतिभा की भूरि-भूरि प्रशसा की । में 
देखता हूँ कि इस प्राश्षम में संख्या से झथिक गुण पर जोर दिया गया है श्र यही कारण है कि 
आसपास के गाँवों की बालिकाओ्रों के श्रतिरिक्‍त सुदूर महाराष्ट्र, तामिलनाद तथा आरांध्र से भी यहाँ श्राकर 
छात्राएँ विद्याध्ययत कर रहो है । माँश्री ने इस आश्रम को कैसा विश्व-जनीन बना रखा है ! . 


सस्था की छिक्षा-पद्धति की, जब राय जी अपने भाषण के क्रम में, प्रशसा कर रहे थे तब 
में माँ के मुख के उतार-चढ़ाव की श्रोर ध्यान से देख रहा था । उनकी जगह दूसरा कोई होता तो 
इस प्रशंसा से फूलकर कुप्पा हो गया रहता, पर माँ थी जो स्थितप्रश्ञ की भाँति बंठी रहीं और 
फिर कार्यक्रम के अंत में चुपके हमलोगो से कहा---अ्रापलोग भी कया झूठमूठ प्रशंसा के पुल बाँध देते 
हैं ।' माँ की इस झिड़फो में कैसा माघुये है ! 


फिर वे बड़ी रुचि के साथ झ्राश्रम की छात्राओ्ो के द्वारा प्रस्तुत की गयीं कसीदाकारी, चित्र- 
कारी और खिलौनाकारी श्रादि के नमूने दिखाने लगो । यह हाथी है, जो भ्रपनो सूड़ धुमाए भ्रपूर्व 
शान से लड़ा है, यह खरगोश का बच्चा है जिसकी दो छोटी-छोटी झ्ाँखें, लगता है धब हिलेंगो, भ्रव 
हिलेंगी श्रौर यह बछडा सामने खड़ी श्रपनी माँ के पास पहुँचना चाहता है । ......... माँसी ने छः 
लेश्याशों के चित्र की जो सरल व्याख्या को, वह उनके दार्शनिक ज्ञान का परिचायक थी । 


#डँ 


भाँशी 


आश्रम के उद्यान में एक कोने पर मान-स्तम्भ है जिसके समीप जाते ही मन उदात्त 
कल्पनाओं से भर उठता है । सामने हो कृत्रिम पर्वत के ऊपर १४ फुट ऊँची बाहुबली स्वामी की 
मनोज्ञ मूर्ति है । शास्‍्त्रीजी ने बताया कि मानस्तंभ के निर्माण शोर बाहुबली स्वामी की मूति-स्थापना 
के पीछे एक्स़ात्र माँ की ही कल्पना कार्य कर रही थी । 


सोचने लगता हूँ दर्शन भौर धर्म के प्रति इतनो भ्रदुट श्रद्धा लेकर महामति गार्गी इस बीतवीं 
शताब्दी में कहाँ से भ्रवतीर्ण हो गयी हैं ! फिर माँ के चरित्र की सबसे बडी विशेषता यह है कि वे 
कोरी दाशनिक नहों है । दर्शन भौर धर्म के जित सिद्धान्तों का उन्होंने भ्रध्ययन किया है, उन्हीं को जीवन 
में व्यावहारिफ रूप प्रदान करने की भी उन्होंने सफल चेष्टा की है। माँ भक्‍त हैं और उनमें 
मीरा की तललीनता भी है किन्तु मीरा की तरह उनकी भक्ति ऐकान्तिक और लोक-पक्ष से शून्य नहीं है । 
माँ ने तो भ्रपने आराध्य प्रभू के दर्शन उन सैकड़ों अशिक्षित बालिकाझो के हृदय में किये हें जो भ्वसर 
पाकर समाज का एक महत्त्वपूर्ण भ्रम बन सकती है । भारतीय समाज में नारी भ्रपने अधिकारों से 
किस निष्दुरता के साथ वंचित कर दी गयी है, इसकी कचोंट का भ्रनुभव माँ ने सहज भाव से किया 
है । दिक्षा के द्वारा ही स्त्रियाँ भ्रपनी नगण्य स्थिति से ऊपर उठकर समाज के महत्त्वपूर्ण कार्यों में 
भ्रपनी उचित भूमिका खेल सकती है और भपने खोये हुए गौरव को पा सकती हैं, माँश्री को इसका 
पूर्ण विश्वास है । 


देश के महामान्य दाशंनिक भाषायों की तरह माँ ने भी तीर्थे-स्थानों का खूब पर्यटन किया है । 
किन्तु इस यात्रा में उनका उद्देश्य पुरातन आझ्राजायों के समान शास्त्रार्थ न होकर विशुद्ध ज्ञानार्जन ही 
रहा है। उन्होंने भारत के प्राय: प्रत्येक जनपद को समीप से देखा है भौर सम्पर्क में आये हुए वहाँ 
के निवासियों को भ्पनी करुणा का दान भी दिया है । 


माँ सेवा की जीती-जागती मूत्ति हैं। ज्ञास्त्रीजी ने बताया कि सन्‌ १६४३ में दक्षिण-भारत 
की एक छात्रा बीमार पड़ी । देखते-देखते उसकी बीमारी बढ़ गयी श्र उसकी जान खतरे में पड़ 
गयी । माँ ने स्वयं साना-पीना छोड़कर उसकी परिचर्या करना आरम्भ किया । डाक्टर के परामर्शा- 
नुसार बर्फ की थैली सिर पर रखना, सिर मे तेल की मालिस करना, हाथ-पैर दबाना श्रादि कार्यों 
को वह इस उम्र में अपने हाथों ही करती थी । तीन दिन और रात वे रोगिणी के सिरहाने लगी 
रहीं । भ्रनवरत भ्रनिद्रा के कारण उनका स्वास्थ्य टूट चला था, झ्राँखें सृज झ्रायी थीं । लोगों ने उन्हें 
विश्वाम करने की राय दी, पर उन्होंने झोजल्वी स्वर में कहा--'मुझे विदवास है कि से श्रपती सेवा 
द्वारा इसे बचा लूंगी ' और एक सप्ताह की कठोर साधना के बाद माँ ने सचम्‌ृच उस लड़की के प्राण 
बचा लिये । भ्राअम-परिवार के किसी भी व्यक्ति का कष्ट शीक्र प्रापकी चिन्ता का विषय बन जाता 
है ८45२८ सोचता हूं कि ऐसी माँ पास रहें तो कौन बीमार पड़ना नहीं चाहेगा और उनका यह 
वात्सल्य ही तो है जो पंजाब, सिनव, गुजरात, मराठा, द्राविड़, उत्कल और बंग' को एक सूत्र में प्रावद्ध 
कर रहा है ! 


८५ 


जशरु० पं० अम्दायाई ऋमभिनतन्दत-प्रस् 


हमलोग भ्राश्नस की एक-एक कला-कृतियों को देखकर मुग्भ हो रहे थे, पर माँ का ध्यान भव 
दूसरी ध्ोर था भौर उन्होंने पुकारा--'माणिकचंद, आपलोगों को कुछ जलपान तो कराशों ।' भौर 
यही हैं माँ। झाज आश्रम का वाषिकोत्सव था । शिक्षा-मंत्री भाचार्य बदरीनाथ वर्मा सभापतित्व करने 
के लिए कुछ घंटों के बाद झानेवाले थे । जाने कितनी तैयारियाँ करनी थी भर प्रत्येक बात में 
उन्हें भ्रपनी राय देनी थी चाहे वह छोटी हो या बड़ी ।. ... . . पर इतनी व्यस्तताभों के बीच भी वह 


झभतिथि-सत्कार नहीं भूलती । 


माँश्री की बहुमुखी प्रतिभा अपनी सकल अभिव्यक्ति के जीवन के विविध क्षेत्रों में भी 
है। थे सुयोग्य लेखिका भौर सफल पत्रकार भी है। वे सन्‌ १९२१ से 'जैन महिलादर्श” नामक पत्र का संपादन 
करती भा रही है । इसके भ्रतिरिक्त उनकी लिखों कई महिलोपयोगी पुस्तकें हे जिनसे नारी-समाज 
में झ्रपूर्व जागरण हुआ है | उपदेश रत्तमाला', सौभाग्यरत्नमाला', “निबन्धरत्नमाला', प्रादर्श कहानियाँ", 
आादर्श निबन्ध' भौर 'निबन्ध दर्पण'--उनकी कुछ पुस्तकों के नाम हे । हिन्दी में सुलेखिकाशों का प्राय: 
अभगमाव-सा ही है। माँ के स्थान पर यदि प्रचार के प्रति सजग रहनेवाली कोई पन्य लेखिका रहती 
तो संभवतः परिमाण झोर गुण की दृष्टि से हीन रचनाएँ भी भअस्तुत कर भ्रधिक यश भ्रजित कर चुकी 
होती । पर माँ तो कार्यों को मूल्य देती हे, सस्ते प्रचार को नही । मूक सेवा ही उनके जीवन का एकात 
उद्देश्य है भौर इसी लक्ष्य की प्राप्ति में वे सतत सलग्न रहती है । ......... झाज प्रावश्यकता इस 
बात की है कि उनकी रचनाओं की एक ग्रंयावली शीघ्रातिशीह्वा प्रकाशित की जाय । 


जिन्होंने अपने जीवन को देश और समाज की सेवा में अपित कर दिया है, जिन्होंने भ्रपनी 
प्राणो के स्नेह को तिल-तिल जलाकर भारतीय सास्कृतिक ज्योतियों को अम्लान रखा है, श्रौर जिनके चरण 
प्रान्त में पहुँचते ही जीवन की लघु-कामनाएँ क्षार-क्षार हो जाती है, उन मॉँश्री को मेरी विनययुत 
श्रद्धांजलि ! 


“-प्रो० राम इबरनाथ तिवारी, एम० ए० 





आदर्श महिह्मा की श्रादर्श बातें 


झायद सन्‌ १६३६-४० का जमाना था। देदरत्न डा० राजेन्द्र बाबू का देशव्यापक परिभ्रमण 
शुरू था। सन्‌ ४२ की कान्ति की पूर्ण तैयारी थी, वे झारा झाये हुए थे । जिले की कांग्रेस कमिटी 
के बनाये हुए दौरा के कार्यक्रमानुसार प्रचार-कार्य करते हुए भश्रषिष्ठात्री श्री जैन-बाला-विश्राम के 
अन्‌रोध से श्री राजेन्न बाबू ने उक्त सस्था में जाना स्वीकार कर लिया । फलतः झारा नगर से 
हमलोग दस मिनट में ही राजेन्द्र बाबू के साथ पटना रोड पर स्थित धनुपुरा गाँव के निकट श्री जैन- 
बाला-विश्राम में पहुँच गये । झारा नगर के प्रमुख जन, रईस एवं सम्श्नान्त व्यक्ति भी उपस्थित थे । 
में भी कांग्रेसी साहित्यकार के नाते पार्टी के साथ था । 


भ्ारा नगर के बाहर एक भ्रति सुन्दर एकान्त में रमणीक स्थान पर आरा नगर के सुप्रसिद्ध 
जैन रईस श्री बाब निर्मलकुमार की चाची श्रीमती ब्र० ५० चन्दाबाईजी द्वारा भ्राज से ३० वर्ष पूर्ण 
स्थापित यह एक महिला-विद्यालय है । इसके निर्माण की कहानी भी भ्रनेक मममेब्यथाश्रों भ्ौर रहस्यों 
को श्रपने में समेटे है । श्रीमान बाब्‌ निर्मलकुमार के पिता श्रीमान्‌ बाबू देवकुमारजी के छोटे भाई 
क्री बा० धर्मकुमारजी का विवाह वृन्दावन के प्रसिद्ध रईस बाब्‌ नारायणदासजी की कन्या के साथ हुपा 
था। कन्या की आय मात्र ११ वर्ष की भौर वर की भाय्‌ १८ वर्ष की थी। विधि का व्यापार विचित्र 
होता है, भाग्य की भ्रभिट रेखाओं को कोई नहीं मिटा सकता । भनृष्य जो कुछ सोचता है, वह नहीं 
होता । भ्रभिलाषाएँ और मनःकामनाएँ कमी किसी की पूर्ण नहीं होती । बाबू देवकुमार अपने भनुज 
को सुखी-सम्पन्न देखना चाहते थे, पर उनके वे भरमान भ्समय में ही नष्ट कर दिये गये । धर्मेकुमार 
झ्रचानक बीमार 'ड़े झौर विवाह के एक वर्ष ही बाद इस भ्रसार संसार को छोड़ चल बसे । झन 
चन्दाबाईजी की माँग का सिन्दूर और हाथ की चूड़ियाँ सदा के लिए पूृथक्‌ कर दी गयीं । इस बारह 
वर्ष की बाला को पितृतुल्य श्री बा० देषकुमारजी ने सस्कृत का अ्रध्ययन कराया, धर्मशास्त्र और दर्शन- 
शास्त्र का परिशीलन कराया जिससे थोड़े ही समय में यह धर्मशास्त्री बन गयी । इस महिला ने अपनी - 
सी भृक्तमोगिनी महिलाझों, जिनका सुहाग लुट गया, जो अभ्रभागिनी और अशुभ करार कर दी गई हैं; 
को सनन्‍्मार्ग बतलाने के लिए इस ज्ञानमन्दिर की स्थापना की है। भ्रापका जीवन वैराग्य और सेवा 
प्रधान है, भाप रात-दिन दु:खिनी आलाओं को सान्‍्त्वना, शान्ति और ज्ञानोपदेश देती रहती हैं । प्रापका 
जीवनोद्देश्य सेवा करना है, फल पाना नहीं । इसीका परिणाम यह है कि झाज श्री जैन-बाला-विश्राम 
विहार में नारियों के लिए प्रद्भूत शान्ति और ज्ञान का केन्द्र है। यहाँ भारत के कोने-कोने से कन्याएँ, 
देबियाँ और बृद्धा भाताएँ झाकर भात्म-साथना करती हैं । झनेक महिलाएँ तो यहाँ इसीलिए भाती हैं 
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क्ष० पे० अस्दायाई झमिनत्मन-प्रस्थ 


कि समाधि-मरण शान्तिपूर्वक हो जाय । वे इस श्रादर्श महिला के सम्पर्क में रहकर अपने राग-पेष 
को क्षीण कर सच्चा धर्म पाना चाहती हैं । घर से ठुकराई हुई भनेक बालाएँ जिनका कोई शभ्राशय 
नहीं, यहाँ आकर भ्राश्रय प्रहण करती हैं | श्री चन्दाबाईजी झाश्रय देनेवाली सस्थाधिकारिणी नहीं हें, 
बल्कि वह वात्सल्यमयी माँ है । इनकी गोद सदा सबके लिए खाली है । भस्तु । 


श्री राजेन्द्र जाबू के वहाँ पहुँचते ही माताजी ने उतका स्वागत किया भौर विद्यवालय-भवन 
के विशाल प्राड़ुण में झाश्रमवासिती बालाओं की सभा की गयी, जिसमें उन्हें मानपत्र समर्पित किया 
गया । श्री राजेन्द्र बाबू ने छात्राशों द्वारा निरभित वस्तुओं का निरीक्षण बड़ी रुचि और तत्परता के 
साथ किया | वृद्धा तपस्विनी झादर्श माता चन्दाबाईजी ने आश्रम की सारी बातें समझाई। भ्पनी बात- 
चीत के दौरान में राजेन्द्र बाबू से जो उन्होंने एक बात कही थी, यह मुझे आज तक स्मरण है भौर 
उसको मेने जब कमी स्त्रियों के बीच बोलने का अवसर पाया है, दृहराया है। उनके वाक्य थे---हम 
स्त्रियों को जो बाल, युवा या भ्रन्य किसी भी झवस्था में वैधव्य प्राप्त हो जाता है, उसे हमें समाज- 
सेवा तथा झन्य सुधार के लिए भ्रकृति-प्रदत्त एक सुन्दर अवसर ही मानना चाहिये । मोह-माया के 
सांसारिक बन्धनों से स्वत' मुक्ति मिल जाती है, भात्म-सुधार भौर समाज-सेवा का मार्ग प्रशस्त हो 
जाता है । यदि सच्चे मानी में इसको लें तो यह अभिज्ञाप न होकर ग्राशीर्बाद के रूप में परिणत 
किया जा सकता है। संसार में ऐसा एक भी प्राणी नहीं मिलेगा, जो सर्वे-सुली हो । हर व्यक्ति किसी 
न किसी बात के लिए परेशान है, चिन्तित है। भतएवं इस झूठे सासारिक सुख का मोह छोड़ने के लिए 
विधवा-अवस्था एक श्रवल निमित्त है। जो नारी इस निम्मित्त का सच्चा उपयोग करती है, वह भपना 
सर्वांगीण विकास भौर कल्याण कर लेती है । सेवा के लिए प्राप्त इस अवसर का सदुपयोग करना ही 
जीवनोत्यान के लिए एक मार्ग है। ब्रतएवं मेने इस अवसर से केवल लाभ उठाया है, भ्रपनी-सी बहनों 
को सान्त्वना दी है झोर शभ्रपनी शक्ति के भनुसार समाज-सेवा के भ्रन्य कार्यों में अग्रसर हुई हूँ ।” जिस 
समय सादे ब्वेत वस्त्र विभूषित साक्षात्‌ देवी की तरह शान्तभाव से भादर्श माताजी के मुख से ये वाक्य 
सुनने को मिले उस समय में भ्ारचर्य-बकित हो गया भ्रौर सोचने लगा कि भ्राज भी हमारे प्राचीनतम 
त्याग के भ्रादश्षों को मानवेवाली भारतीय स्त्री समुदाय में ऐसी देवियाँ वर्तमान हैं, जो अ्रपना सर्वस्व स्वाहा 
कर भारतीय ससस्‍्कृति के उस महान आदर्श को जीवित रखे हुई हैं, जिसका झनुसरण सीता, अ्रंजना 
ब्राह्मी सुन्दरी ने किया था । 


में सभा की पन्य कार्यवाहियों के समाप्त होने पर जब राजेन्द्र बाबू ने वार्ता के रुप में ही 
बेठे-बैठे प्रपपी बातो को समझाना शुरू किया तो एक बड़ी मजाक की धटना घटी । मथुरा बाबू ने 
जो राजेन्द्र बाबू के सेक्रेटरी थे, वार्ता के बीच में ही राजेन्द्र बाबू से टोक कर कहा-- हाँ न भ्रव भ्राकीर्वाद 
के रूप में कुछ कहे का कष्ट कइल जाय ।” इस पर राजेन् बाबू ने मुस्कान की मुद्रा में उत्तर 
दिया-- प्रा ई हो का रहल वा ?” इस पर सभी हँस उठे । मथुरा बाबू कुछ प्रप्रतिभ-से हो गये । 


सभा समाप्ति के बाद मेंयात्रा में श्रागे बढ़ा और आलाविश्ाम को एक लम्बी 
प्रवधि तक भूले रहा । देश में अनेक उचल-पुथल हुए । क्रान्ति की लपटें आईं औौर दसन का चक् 
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झावदह्य भहिला को श्रादर्स बाते 


बूमा । हमें से कितने उसमें पिस गये, दब गये, कुचले गये भ्रौर प्राहत करके सदा को सिसकतने के 
लिए छोड़ दिये गये । परन्तु बालाविश्राम का गति-प्रवाह पभ्राश्विन की गंगा की शान्त धारा की तरह 
झबाध रुप से अपने ध्येय की ओर निरन्तर आगे बढ़ता ही रहा । सन्‌ १९४७ में जब स्वतत्त्रता-विवस 
का विज्ञाल महोत्सव भारा नगर में मनाया जा रहा था तब में सरकारी जन-सम्पर्क विभाग का काम 
जिले के प्रधान की हैसियत से यहाँ कर रहा था । मित्र श्री नेमिचन्द्र शास्त्री ने मुझ से भेंट की और 
जैन-बाला-विश्राम में इस धवसर पर प्रायोजित उत्सव में क्षाममिल होने का अनुरोध किया । देवी- 
तुल्प माताजी की होर से भेजे गये इस झ्रादेश को स्वीकार करने के लिए मुझे बाध्य होना पड़ा । 
उस दिन के जो कार्यक्रम बहाँ की छत्राओं ने उपस्थित किये उनको देखकर मेरा मन गदगद हो 
गया, संस्था के कार्यों के प्रति आस्था भ्रत्यधिक बढ़ गयी भौर माँश्नी की कार्व-कुशलता का शौर प्रबन्ध 
की निपुणता का में कायल हो गया । खेलकूद के कार्यक्रम की समाप्ति के पर्चात्‌ श्राश्ीर्वाद रूप में 
उनका शोजस्वी भाषण हुआ ! मेने भी भ्रध्यक्षपद से देश की स्वतन्त्रता-प्राप्ति के लिए जो-जो संघर्ष 
करने पड़े, जो-जो बलिदान हुए उतका जिक्र किया तथा प्राप्त हुई स्वतस्त्रता की रक्षा के लिए नारियों 
के दायित्व को बतलाया । 

माताजी की भ्राध्यात्मिक उन्नति मेने इस बार पहले की अपेक्षा अधिक पायी । उनका प्रसन्न 
मुख, शान्त और गम्भीर मुद्रा, भोजस्विनी वाणी सभी को आश्चर्य -चकित करती है । झ्राध्यात्मिक शांति 
इतनी अधिक दिखलायी पड़ी जिससे माँश्नी के सम्पर्क में श्रानेवाला हर एक व्यक्ति भ्रदुभुत शान्ति प्राप्त 
कर सकता है। श्राप बाह्य और आम्यन्तर उभय रूप में त्याग और संयम का पालन करती हे । निस्वार्थ 
सेवा और प्रेम ही व्यक्ति को ऊँचा उठा सकता है । इसका प्रत्यक्ष उदाहरण मुझे आप में देखने 
को मिला । 

झाज शाहाबाद, विहार या भारत का महिलामण्डल ही झ्रादर्श माताजी को झादर या पूज्य 
दृष्टि से नहीं देखता; किन्सु बड़े-बडे विद्वानू, त्यागी, साधु, नेता एवं समाज-सुधारक भी आ्रादर्श माँ को 
सम्मान और पृज्य दृष्टि से देखते है । उनके त्याग, सेवा, परोपकार, प्रेम एवं क्रियात्मक कार्ये प्रत्येक 
नेता या सेवक को प्रेरणा देते हे । आदर्श मॉश्री की सभी बाते आदर्श है, के दीर्घायु हों । 


जन-सम्पके विभाग, 
गया । 
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जगन्माता--श्री चन्दाबाई 


पुराणों में जगन्माता का रूप पढ़ा, पर जगन्माता का दर्शन नहीं किया । मन में एक लम्बे 
अरई्से से उत्सुकता थी कि जगन्मता का रूप कैसा होता है, देखा जाय । देबी मागवत पुराण मेँ 
जगन्माता को सर्व दुःख ह॒त्री, स्व सुख कर्त्री, सेवकों को भानन्ददात्री बतामा गया है। मेरे मन में भतेक 
बार यह प्रदन उत्पन्न हुआ कि सचमूच में क्‍या ऐसी कोई माता हो सकती है, जो जगत्‌ को सुख 
पहुँचा सके । क्योंकि विदव का स्वरूप ही कुछ ऐसा है कि जहाँ एक व्यक्ति को सुख पहुँचाया जाता 
है, वहाँ दूसरे को दुःख मी । सभी को सुखी बनाना किसी के वश की बात नहीं है। शायद ऐसी कोई 
दंधीो-शक्ति ही हो सकती है, जो प्राणीमात्र को सुखी बना सके । 


यों तो श्री जैन-बाला-विश्वाम और उसकी संस्थापिका तथा संचालिका श्री ब्र० पं० बन्दाबाई 
जी का नाम में बहुत पहले से सुनता चला झ्रा रहा था । श्री चन्दाबाईजी ज॑न के कार्यों के प्रति 
मेरे मन में अपार श्रद्धा भी थी; पर एक दिन मेरे मित्र श्री नेमिचन्द्र शास्त्री ने मुझ से कहा कि 
श्राप ग्राजकल यही रहते हे तो हमारी सस्था श्री ज॑न-बाला-विश्राम को अवध्य देखें । मेरा ख्याल है 
कि झ्राप भादर्श संस्था की जो रूपरेखा बनाना चाहते हे, आपको उस सस्था से इसमें सहायता मिलेगी । 
उन दिनों मे एक उलझन में लगा था, मेरा मस्तिष्क दिन-रात एक सर्वागपूर्ण मारतीय सस्क्ृति को 
लेकर चलतेवाली संस्था कौ कल्पना में व्यस्त था । श्रत, शास्त्री जी के पश्राग्रहानुसार एक दिन प्रातकाल 
में ध्मकुज में स्थित श्री ज॑न-बाला-विश्वाम में पहुँचा | मेंने छात्रावास, विद्यालय, छात्राओं का रसोई-घर 
देखा । शिक्षण-पद्धति देखने का झवसर भी मिला । कक्षा में बेठा-बैठा लगभग एक सवा घण्टे तक 
अध्यापन-कार्य देखता रहा । छात्राओं के प्रश्नोत्तर सुनकर चित्त गदगद हों गया | उनकी योग्यता, वचन- 
पटुता श्रौर भारतीय सस्कृति के प्रति उत्पन्न हुए ममत्व को देखकर में फूला न समाया । सोचने लगा- 
अ्ररविन्द आश्रम का नाम सुता था, देखा समझा भी; पर यह ससस्‍्था भात्मोन्नति में उक्त प्राश्मम से 
भी बढ़कर है । इसमें लौकिक ज्ञान के साथ भात्मीत्यानकारक शिक्षा दी जा रही है, यह हमारे देश 
के लिए भ्रत्यन्त शुभलक्षण है । आज देश को इस प्रकार की दर्जनों संस्थाप्रों की श्रावश्यकता है । 


जब में सब कुछ देख चुका तो मैंने प्रहन किया कि इस संस्था का जीवन-केन्द्र कहाँ हे ? प्राण- 
संचार किस स्थान से होता है ? कौन तपस्वी, मनोवी इसमे अपना जीवन लगा रहा है ? मेरे इन प्रश्नों 
को सुनकर शास्त्रीजी ने माँश्री चत्दावाईजी का नाम लिया । मेंदे सहज भाव से कार्वालय में पहुँच कर 
जगन्माता के दशेन किये । मेरे समक्ष देधोभागवतोक्त जगन्माता का रूप उपस्थित था । वह माला 
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शगनन्‍्याता--भो जन्याबाई 


कल्पित नहीं, किन्तु भ्रस्थि-बर्म से निर्मित, अद्भूत तेज और प्रकाश से यूकत थी । मेरे सामने पाण्ड- 
बरी के भरविन्द झ्ाश्रम की माँ का चित्र भी झा गया । दोनो माताओ्रों की तुलना की, मन ने कहा 
जगन्‍्माता का रूप जगत का कल्याण करनेवाला है। यह सौम्य मूत्ति, दिव्य त्पस्विनी, ससार के जजाल 
से पृथक , मुखमण्डल पर ग्रोगियों जैसा तेज भोर शुश्न-सादे वस्त्र घारिणी जगन्माता है। इसकी भाँखों 
में जगत्कल्याण की ज्योति है। यह झ्रपना बड़द हस्त ऊपर किये हुए भाशीर्वाद दे रही है “सुली होये 
सब जीव जगत्‌ के” । मेने दोनों हाथ जोड़कर प्रणाम किया, उसकी अरणरण अपने सिर पर भारण 
कर अपने को धन्य समझा । झाज पहली बार जगन्माता का भ्रलौकिक तेज देखने को मिला । योगी 
अपने शरीर पर नियत्रण कर पश्रात्मिक शक्तियों को बढा लेता है, विश्व में भ्रपनी साधना द्वारा एक 
नवीन उत्साह भ्लौर कल्याण का मारे स्थापित करता है, यही बात इस जमन्माता में है। सचमुच में 
इतना दिव्य तेज मेने इसके पहले कभी नहीं देखा । इसी कारण मेरे मुह से निकल पड़ा--यह जगनन्‍्माता 
भगवती है, इसने भ्रपते राग-द्वेष रूपी भ्रसुरो का सहार कर दिया है, इसका पदार्पण इस भूमण्डल पर 
मानव-कल्याण के लिए हुझा है. । 


मीरा भौर तुलसीदास की कुण्हली म॑ योगी होने का योग पडा था । मीरा मक्तिन थी प्रौर 
तुलसीदास भक्त । परन्तु इस जगन्माता की कुण्डली म॑ तपस्विनी का उच्च योग होते हुए मी जगन्माता 
का योग है । यह विश्व की परोपकारिणी माँ है, ससार का कल्याण और उत्थान 'चाहनेवाली मसतामबी 
माँ है। सहल्रो बालाएँ इन्हें माँ कहती हे, भ्रगणित पुरुष इन्हें माँ कहते हे, श्रतिथि भौर भागन्तुक इल्हें 
माँ कहते हे । भतएव ऐसी माँ जगन्माता है, इसकी सनन्‍्तान सारा संसार है । यह प्राणीमात्र के साथ 
वात्सल्य भाव रखती हे, जड़, चेतन जितना जगत का व्यापार है, सबके साथ सन्‍्तानवत्‌ वात्सल्म भाव 
रखती है । यह वह माँ नहीं है, जो श्रपराध होने पर सन्‍्तान को डॉटती-डपटती हूँ, किन्तु सदा 
प्रमृतमय स्नेह की वर्षा करनेवाली यह माँ है । घरती के बड़े सौसाग्य झौर पुण्य के उदय से ऐसी 
माँ का जन्म होता है। इस माता की स्नेहच्छाया सर्वत्र पड़ रही है, इसकी विलक्षणताएँ 'चिन्मयी माता' 
से भी बढ़ कर है। मुझे जो झानन्द, जो हषष चिन्मयी माता के दर्शन से मिला, वही भानन्द भ्ौर वही 
उल्लास हस जगन्माता के दर्शन से भी प्राप्त हुआ । यह जगनन्‍्माता शत जीवेतू--दीर्षायु हो । इनका 
स्तेहाञबल हम सब एर बराबर पड़ता रहे, यही मेरी कामना है । में श्पने श्रद्धा -सुमतो की भ्रञ्जलि 
भर कर जगन्माता के चरणारबिन्दों की पभर्चना करता हूँ । 


चांदी, झाहाबाद । --रामनरेंश प्रसाद 





आँखों देखी, कानों सुनी--माँश्री 


दूध से मानों घोयी, धवल बस्त्र से विभूषित, नयनों में श्रपूर्ष ज्योति समेटे, उच्चत ललाठ 
पर त्थाग और तपस्या की रेखाएँ लिए, मुख में मध्‌-मिश्रित सुखमय जगजीवन की वाणी अपनाये, 
हृदय में अपार स्नेह, प्यार एवं ज्ञान का भाण्डार समेटे--ऐसी माँश्री का कोई भी दर्शन सहज कर 
सकता है | माँश्नी पं० चन्दायाईजी को देखने पर ही एकबारगी सादगी, तेजस्विता, त्याग, तपस्या, 
साधना, स्नेह, भक्ति, ज्ञान, विराग झादि गुण स्वयं ही हृदय में उतर जाते हैं । जीवन में जिस 
नारी के द्वदय में प्रदीप जला उसने उसके अंग, प्रत्यंग को प्रकाशित एवं झालोकित कर दिया । 


बह थी तो उस प्रदेश की निवासिनी जहाँ पर मध, है, जीवन है, यमुना है, उसका कूल- 
कितारा है, कृष्ण की बाँसुरी है भोर है राघा का त्याग । इसी प्रदेश में उसने हृदय में श्रपूर्व प्यार, 
प्रेम एवं वात्सल्य संचित किया--उसे बटोरा, उसे समेटा । पर उस समय यह प्यार बदढोरा जाता 
था अनजाने में---झायद कोई प्रत्यक्ष आधार नहीं था। उसे तो उस भूमि के प्यार की, जिसमें सच्चाई 
है, जिसमें त्याग करने की सामर्थ्य है, जिसमे दूसरों को देने की भावना है; सत्यता को सिद्ध करना 
था ) पति को वह सब कुछ देती, किन्तु जिसका इतना विराट स्वरूप था, उसे यह मानव सम्हाल 
नहीं सकता था; वह तो मानव समुदाय के लिए था श्रौर इसीलिए सुहाग-सिन्दूर १२ वर्ष की उम्र में 
घुल गया । पर यह उनकी माँग का सिन्‍्दूर एवं उनकी धानी चुनरिया उनसे माँगी गई थी विदव को 
झानन्द एवं ज्ञान देने के लिए । 


पति की मृत्यु ने उनकी सारी कोमल भावनाद्रों पर ब्राधात किया--पर उन कोमल भाव- 
नाभों का कोई विकास, स्वरूप तो होना ही चाहिए था। बारह वर्ष की अबोध बालिका धीरे-धीरे समझने 
लगी कि सिन्दुर एवं श्रृंगार के साधन उसके लिए नहीं, सुन्दर वस्त्राभमूषण उससे छीन लिये गये-- 
जूड़ियों की लनखनाहट उसके हाथो से लुप्त हो गई और धीरे-धीरे उसके हृदय की कोमल भावनाएँ 
एक दिव्य स्वरूप खेकर सर्वजनहिताय की ओर बढ़ चलीं। व प्णव परिवार का जन्म तो था, पर उसकी 
दिला बदल दी गयी झौर वह ज॑न परिवार में आ गयी थी । भक्तिभावना थी ही, लगन थी ही, प्रेम 
था ही, सिर्फ स्वरूप बदलना था और इसीलिए कोई पूर्व निश्चित आधार नहीं होने के कारण हृदय 
की समस्त भावनाएँ एकबारगी ज्ञान भाते पर प्रमू के चरणों में स्योध्ावर हो गयीं । बीतराण जिनेर्द्र 
की जक्ति ने एक ऐसा प्रदीप जलाया, जिससे आज उनकी नगरी आरा ही नहीं, उनका प्रान्त विहार 
ही नहीं--परन्तु ब्राण समस्त भारत उनके गणों को प्रशंसा मृक्त-कंठ म्ले कर रहा है और उनका 
झभिनन्दन करता है । 
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म्रांसों देखो कानों खुती--मांलो 


बीसभी शताब्दी का प्रारम्भ तो हुआ--राष्ट्रीय भावताएँ तो भारत में प्रबल होने ही लगीं; 
पर इसके साथ भारतीय अपनी दीन एवं पतित अवस्था को भी अभ्रवलोकने लगे । विद्या की झवनति 
से भारतीय झपनी स्थिति का उचित भ्रनूमान भी तो नहीं कर पा सकते थे ओर यही कारण था कि 
जाति, देश एवं राष्ट्र का उद्धार होना उस समय संभव नही था। विशेष कर नारी जाति, उसमें भी 
जैन-समाज को तारियाँ विश्वा से काफी दूर चली जा रही थी । धर्म एवं ज्ञान दूर होता जा रहा था 
झौर पूर्ण भौतिक जीवन की ओर सभी का झुकाव हो रहा था । बहुत दिन से चली प्राती हुई 
वह ज्ञान को दोपशिला, उस धर्म की लो कुछ भीमी पड़ रही थी भौर वह एक ऐसी शभात्मा को सोज 
रही थी जो उसमें फिर से प्राणों का सचार कर सके, जो उस दीप में पूर्ण ज्योति पदान कर सके । 


भारत के ज॑न-सम्प्रदाय में सांसारिक विषय-वासनाप्नों को त्याग कर एक तपस्वी का जीवन 
व्यतीत करनेवालों की सख्या यद्यपि बहुत अभ्रधिक नही, फिर भी यह संख्या धर्म, ज्ञान एवं विद्या को 
उन्नति के लिए पर्याप्त बक' सकती है । परन्तु विशेषकर उत्तरी भारत मे इन तपस्वियों की सख्या नहीं 
के बराबर है श्रौर उन दक्षिण के तापस मनीषियों से उत्तर भारत के जनसमृदाय को समय-समय पर 
लाभ तो भ्रवश्य होता रहता है, पर वह स्थायी वस्तु नहीं बन पाता । एक आर एक ज्ञान एवं धर्म 
की लहर झाती है भौर वह लहर दूसरी बार लुप्त हो जाती है । विहार प्रान्त की झारा नगरी भी 
जैनपर्म की धाभिक भावनाश्रों से बहुत पहले से श्लोत-प्रोत थी; पर यहाँ भी वही बात थी--सभी एक 
नया सम्बल खोज रहे थे, सभी एक ऐसी ज्योति खोज रहे थे जो उनके रोम-रोम को धर्म एवं ज्ञान 
से झकृत कर दे । माँश्ी का ऐसे समय में इस नगरी में झाना भत्यन्त शुभ एवं लामप्रद हुआ। भज्ञा- 
नतान्थकार में मनुष्य अपने को भूल जाता है--भपनी परिस्थिति, अपने समाज, प्रपने धर्म एवं भ्रपने 
राष्ट्र तक को भुला देता है, इन्हीं विचारों को ध्यान में रखकर माँश्री ने अपने में ज्ञात एवं घर्म का 
प्रदीप जलाकर नागरिकों की सेवा का बीड़ा झपने हाथों उठाया। उनके रचनात्मक कार्यों का उल्लेख 
करना हमारा यहाँ ध्येय नहीं है । पर हाँ, इतना तो निदिचित रूप से कहा जा सकता है कि माँश्री 
के भ्रथक प्रयास से ग्रारा नगरी भें तीन सस्थाओ्रो का प्रादुर्भाव हुआ--कन्या-पाठशाला, बच्चों को धामिक 
शिक्षा देने के लिए रात्रि-पाठशाला, और भारा से दो मील-स्थित जन-बाला-विश्वाम---ये तीन संस्थाएँ 
इस देवी की श्रपूर्त देन हैं । इनमें से तीसरी ज॑न-बाला-विश्राम तो इस विहार कौ प्रमुख संस्था बन 
गयी है । भ्राप्मम का वातावरण बालिकाझोो को स्वावलम्बन का भपूर्व पाठ पढ़ाता है । जितनी बालिकाएँ 
एब प्रोढ़ बालाएँ इस संस्था में रहती हैँ, उनका जीवन साधनामय है--ज्ञान की जिज्ञासा एवं घामिक 
भावनाभों से ओत-प्रोत भाश्रम सचम्‌च में ऐसी किरण बिखेर रहा है, जिससे जो प्राणी इसके संसर्गे 
में भाते हैं, वे भ्रवश्यमेव भालोकित होते हे । 


माँशी सचमृत्र में ज॑ नघर्म की एक ऐसी प्रतीक बन गयी हूँ, जिसका प्रभाव जो इनके सम्पर्क में 

प्राता है, उस पर बहुत ही जल्द पड़ता है। कारण यह है कि भोर जो तपस्वी हैं वे हमारे बीच से 

हट कर दूर साधना करते हे और उस साधना से जो ज्ञान उन्हें होता है उस ज्ञान को वे विकीर्ण 

करते हैं। विस्तृत रूप से देखने पर सभी धर्मों में ऐसे साधु-सन्‍्तों की कमी नहीं है, परन्तु ऐसा 
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प्रतीत होता है कि के भाज जीवन को समझ नहीं पाते, उनकी बातों का, उनके बिशारों का, उन्हें 
पूर्ण ज्ञान नहीं हो पाता भौर वे उस गहराई तक पहुँच नहीं सके । दूसरी ओर वे साधक हैं, जो समाज 
के जच रहकर अभ्रपनी साधना करते हँ--वे समाज के सुख-दुःख को देखते है, उसकी कमजोरियों को 
समझते है श्रौर उन कमजोरियों को, सामाजिक कुरीतियों को दूर करने में वे सतत प्रयत्नशील रहते 
हैँ भौर बहुत भ्रत तक सफल भी होते है । क्‍या कारण हैं कि महात्मा गान्धी से समाज का बृहद्‌ भंश 
प्रभावित हुआ भौर भाज भी उनके विचारों से समाज प्रभावित हो रहा है ? एकमात्र उत्तर गही है 
कि उनकी साधना इन्हीं सांसारिक कमजोरियों के बीच हुई । उनकी साधना में स्वयं को सुखी बनाने 
की भावना नहीं है, प्रत्यूत समाज को सुखी बताने की प्रवल भ्राकांक्षा है । माँश्री का जीवन भी इसी 
झोर सकेत करता है, उनका जीवन साधनामय है, परन्तु वह साधना समाज को छोड़कर नहीं--समाज 
में फंले प्रवगुण का वे अवलोकन करती हे झौर तत्पश्चात्‌ श्रपती साधना से उन अवगुणों को दूर हटाने 
का प्रयत्न भी करती है । और इसी तरह समाज स्वस्थ, सुन्दर एवं स्वच्छ बन सकता है । 


माँली के वैयक्तिक जीवन को यदि हम देखें, तो हमें भवगत होगा कि वहू इतना नियमित 
एवं इतना भायोजित है कि उनका एक पल भी व्यय नष्ट नहीं होता । उनके लिए प्रत्येक पल उनकी 
साधना का झंश है भौर इसीलिए प्रत्येक क्षण में उन्हें शानार्जन एवं ज्ञान विकीर्ण करने की पिपासा 
है । उनका देनिक जीवन भी और तपसस्वियों से कम नहीं है । साधना, तपस्या, स्वाध्याय, पूजा-पाठ 
तो उनके जीवन-भग हैँ । सम्पूर्ण समय का बहुत अरद्य तो इन्ही कार्यों में व्यतीत होता है । परन्तु 
यह भरी बात है कि समय भाने पर उन्हें कोई समाज से दूर नहीं देख सकता। मृत्युशय्या पर पड़े झपने 
ही परिवार के एक सदस्य के पास अ्रमी हाल ही में जब मेने उनको देखा तो मुझे ज्ञात हुआ कि सचमुच 
में इनका हृदय इत सांसारिक भनृष्यों की वेदना का भ्रनुभव पूर्णरूपेण करता है । मृत्युशम्या के निकट 
रहकर उस भात्मा को ज्ान्ति प्रदान करना जैसे उन दिनों इनके जीवन का एक प्रमुख अंग बन गया 
था। कितनी लान्ति, सौम्यता एवं धैर्य तब भी उस चेहरे पर था ! क्‍योंकि उन्हें इस ससार के आवा- 
गमन का स्वरूप पूर्णतया ज्ञात है । 


माँश्री के जीवन में घामिक भावना तो इतनी भर कर गयी है कि वे अ्रहनिश ज॑नधर्म की 
धवल पताका को गगनाज़ुंण में लहराते देखना चाहती हूँ । जैनधर्म की अहिंसा परमोधम.' की भावना उनके 
जीवन का एक विशिष्ट भ्रंग है, उसके बिना वे खड़ी ही नहीं हो सकतीं । “जैन जागरण के भग्रदूत' 
के रूप में भाकर माँशी ने जैतधर्म की भावना को जाग्रत रखने के लिए भनेक प्रयत्न किये हैं भौर उनमें 
उन्हें पर्याप्त सफलता भी मिली है। प्रमी कुछ दिनों की बात है जब कि 'हरिजन मन्दिर प्रवेश बिल' की 
बात बहुत जोरों से भारत में चल रही थी, उन्होंने इसे घासिक भावना के विरुद्ध समशा भर उसकी 
प्रस्वीकृति के लिए वे भारत की राजधानी दिल्‍ली तक गयीं और वहाँ न जाने कितने लोगों से मिल- 
कर जगह-जगह से तार, पत्र दिलवा कर अम्बई सरकार के म्‌ख्यमस्त्री श्री बालगंगाघर खेर से अ्रनुरोध 
कर प्रन्त में उस बिल से ज॑नमन्दिरों को पृथक्‌ करा दिया। इन घासिक भावनाओं में उनकी 
एक विदोष निष्ठा प्रतीत होती है। उनके आत्म-विध्वास की बात तो बिलकुल निराली है; 
क्योंकि यह विश्वास उनके साधनात्मक जीवन का एक झंग है। जैतघर्म की थोड़ी-सी उन्नति एवं जागृति 
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देखकर उन्हें प्रसन्नता होती है, कारण यह है कि इस धर्म ने उन्हें इतना ऊपर उठाया है जिससे उनका 
विश्वास है कि जो दूसरे इसके संसर्ग में थोड़ी-सी भी भावना के साथ झाते हैं, उसकी झाध्यात्मिक 
भावना में सहसा इतना परिवतेन हो जाता है कि वे सांसारिकता से भ्रवश्य ऊपर उठ जाते हैं । 
इसकी प्रमति में ही जैसे उनके जीवन की प्रगति छ्लिपी है। पर यह नहीं कि और धर्मों के प्रति उसमें 
चुजा था ढ्वेष की भावना है । वे भौरों को दबाकर ऊपर उठना नहीं चाहतीं, पर हाँ वे स्वयं ऊपर 
झवश्य उठना चाहती हें । इस विचार से ही सच्चे ज्ञान की प्राप्ति होती है। सम्यस्दर्शल, सम्यकूजश्ञान 
झौर सम्यकवारित्र की भावना को वे जन-जन के जीवन में भर देना चाहती हैं । उन्होंने जितना कुछ 
झपनी तपस्या से भ्रपनी साधना से पाया है, वे सब कुछ दूसरों को, इस जगती के प्राणियों को देना चाहती 
हैं । उन्होंने जिन जलकणों को भ्रपने शरीर को सुला-सुलाकर पाया है, उन्हें इस झतृप्त वसुन्धरा को, 
प्यासी बसुघा को देकर सिचित करना चाहती है । विश्व का सम्पूर्ण गरल उनके लिए हो श्ौर विश्व 
के प्राणियों को ग्रमृत का पान, यही उनकी चाह है । 


दूसरी झोर वे सामाजिक जीवन एवं समाज से दूर तापसौ-जीवन के बीच की एक प्रनुपम 
कड़ी है । बात यहु है कि उनके विशाल हृदयाअ्म में दोनों ने स्थान पाया है; दोनों यहाँ झ्माकर 
झानतन्द का अन भव करते हें । दोनों ही उनकी साधना का लाभ उठाते हैं और दोनों को एक श्रृंखला 
में बाँधने का बृहत्‌ काम उनके द्वारा बड़ी ही सरलता से समव हो जाता है । मुनियों की, जो जग- 
जीवन से काफी दूर हें, सत्सगति द्वारा माँश्नी भ्रपना झात्म-प्रक्षालन निरन्तर करती रहती हैं । 


माँत्वी की विद्या-भावना तो बिलकुल अपूर्व है । उनकी इस भावना में परीक्षा में, उत्तीर्ण होकर 
उपाधि प्राप्त करना ही एकमात्र ध्येष नहीं है, वे तो उस विद्या को प्रोत्साहन देती हें जो निर्वाण- 
प्राप्ति मे सहायक हो । वे चरित्र में हिमालयत्व की भावना चाहती हैं, जिसमें भडिगता हो, दुढ़ता 
हो भ्रौर हो झपने सिद्धान्त में सब कुछ भ्रपंण कर देने की भावना । इसी उद्देश्य की पूत्ति के लिए 
उन्होंने भाश्वम की स्थापना की । भौर इस विद्यामन्दिर में जो विद्यादान होता है, उसके प्रत्येक भप्रंश 
में साधना की भावना प्रन्तनिहित रहती है । उसकी प्रत्येक स्व॒रलहरी में जीवन-गीत छपा होता है भौर 
उसका प्रत्येक कार्ये धामिक भावना से झ्रोत-प्रोत होता है । न॑तिकता, चरित्रबल, एवं विशुद्धता उन 
बालाओं का मुख्य अ्रग बन जाती है। सचस्‌च जिस विद्या में हृदय की शुद्धि नही, हृदय का परिमार्जन 
नहीं, वह विद्या पूर्ण नहीं । भाजकल इस भौतिक युग में विद्या का माप-दण्ड ही बदलता जा रहा है; भतः: 
इस प्रकार की ज्योति-किरण विकीर्ण करना एक बहुत बडी भ्रावश्यकता है और इस दिशा में माँश्री 
की श्रपूर्ष देन है। 


ज्ञान के क्षेत्र में उन्होंने भ्रपने में इतनी दक्षता प्राप्त कर ली है कि वे बड़े-बड़े पण्डितों 
वा शास्त्रज्ों के समक्ष शास्त्रों की गूढ़ और सूक्ष्म बातों को प्रकट कर समयानुसार यज्ञ प्राप्त 
करती रहती हैं । ऐसा प्रतीत होता है कि सतत साधना से विद्या को अपने हाथों की कठपुतली बना 
लिया है। प्ाज माँ सरस्वती माँशी को अपना सर्दस्व देने के लिए प्रस्तुत हें, क्योंकि वह जानती है कि 
उसकी उपयोगिता अपने को उन हाथों में दे देने में है, जिनसे जग को लाभ हो भौर माँश्री भी जो 
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कुछ पाती हैं, उसे बिखेर देने में ही आततन्दानुभव करती हैं । सभाभों में, विशेषकर जहाँ पर नैतिक, 
सांस्कृतिक एवं आध्यात्मिक बातों की चर्चा रहती है, उन स्थानों पर झाप विशेष भभिरुचि लेकर जाती 
हैं । सभाओं में भ्रपनी मधुर भाषा में भाषण देना आपको विशेष प्रिय है; क्योंकि उससे अपनी भाज- 
नाझों को वे बड़े हो भ्च्छे ढंग से दूसरों तक पहुँचा सकती हैं । उनके कहने की शैली--उनके प्रम्रि- 
भाषण का ढंग कुछ ऐसा है कि झ्रापकी भावनाप्रो से बरबस व्यक्ति को प्रभावित होना पड़ता है | वे 
धामिक भावनाओों को भी लोक-प्रचलित भावनाओशों से इतना मिला देती हें कि उनका पालन करना 
जीवन के लिए मगलप्रद होता है । 

उनकी राष्ट्रीय भावना तो सचमूच में इन धामिक, नैतिक एवं सामाजिक भावनाओं से विशेष 
रूप में चमक पा गयी है । उन दिनों जब स्वतन्त्रता के पहले राष्ट्रीय भावनाओं की लहर इस देश में 
प्रारम्म हुई थी , साँश्री का योग भी उसमें कम नहीं। बापू भी राष्ट्रीय भावना का प्रदीप जलाते हुए 
झारा नगर में पघारे थे | उसी समय उन्होंने माँश्री द्वारा संस्थापित वनिताश्रम” एवं उसमें प्रतिष्ठित 
शान्ति को देखकर ग्ानन्द प्रकट किया था और उस समय जो काम माँश्नी ने किया था वह प्रशसनीय 
कहा जा सकता है । राष्ट्रीय भावना से श्रोत-प्रोत यह नारी कार्यक्षेत्र में आने के साथ ही इस दिला 
में अत्यक्षिक प्रयत्तशील रही हैं । समय-समय पर सामाजिक भाषणों द्वारा इस दिशा में एक लहर 
उत्पन्न करती रही हैं । देश की स्वतन्त्रता के अवसर पर माँश्री के जीवन की एक बहुत बड़ी चाह 
पूरी हुई थी । उस समय जो हर, जो प्रसन्नता, जो सनन्‍्तोष, जो तृप्ति श्रापकों प्राप्त हुई थी, ब॑सा 
धानन्द, वैसा हुं, वैसा उल्लास शायद ही किसी व्यक्ति को प्राप्त हुआ हो । 


इस तरह हम देखते हे कि मांश्री ब्र० ५० चन्दाबाईजी ने जीवन के एक झ्ंग को नहीं, 
बल्कि उसके प्रत्येक प्रंग, प्रत्येक दिशा को छूकर सुधड एवं सुन्दर बनाया है । भाज उनके चरणों में 
रहकर जिनको उनके ज्ञान, उनकी भावना एवं उनके विचारों को सुनने, समझने का लाम प्राप्त है; 
मेरा तो विश्वास है कि उनका जोवन' उस श्रपूर्व ज्योति के ससर्ग से अवश्यमेव ज्योतति्मान होगा भौर 
उस ज्योति की एक भी किरण जिसने झपना ली उसका जीवन, जगती का जीवन हो जायगा और 
उसमें सहज ही सेवा, धर्म, ज्ञान का प्रदीप जल उठेगा। में सौम्य भूति माँश्री के चरणों में अपनी श्रद्धा 
अंजलि प्ररपित करता हुआ, उनकी दीर्घायु की कामना करता हूँ । उनकी आयु द्रौपदी का चीर बने, जिससे 
जगतीतल का भ्रज्ञान-तिमिर दूर हो सके । ऊँ शान्ति ! शान्ति |! झान्ति ![! 


-विजयन्द्रसन््र जैन, एस७० ० 
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आदर्श देवी 


त्याग तो सर्बदा बदनीय है ही, परन्तु वह त्याग, जहाँ मोग भौर ऐश्वर्य के साधन की 
सारी सम्पन्नता-वर्तेमान है । जहाँ त्याग फरते के निमिस-- 
“तारि मुई गृह सम्पति तासी-« 


का मजमून तथा प्रन्य प्रकाह से किन्‍्हीं कारणों की विवशता नहीं, प्रत्यूत स्वेच्छया त्याग है,-- 
परम वंदनीय तथा भ्रति महान माना गया है। एक धन-वभव-सम्पन्न भूमिपति का, अपना सारा सुख, 
ऐश्वर्य परित्याग कर, त्यागी, तपस्वी तथा विरागी होना जितना महान, श्रेष्ठ तथा इलाभनीय है, उतना 
एक साधारण जन का नहीं । तात्पर्य जिसका जितना बड़ा त्याग होगा, वह उतना ही बड़ा पूज्य 
स्तुत्य एवम्‌ भ्रादरणीय गाना जायगा । महान प्रात्मा भरत ने अत -स्नेह-बश, अपनी माता ककेथी द्वारा 
उपाजित चक्रवर्ती राज्य, लाख अनुसय-विनय करने पर भी परित्याग कर ही दिया, इसी कारण उनका 
त्याग सर्वोपरि तथा परम वदनीय माना गया है, और स्वयं भगवान राम से उनकी भूरि-भूरि प्रशंसा 
की है। 


ऐसा ही परम स्तुत्य, वदनीय त्याग, मेरे जिले-आरा-के हो नहीं, भ्रपितु समस्त भारतवर्ष 
के हेतु गौरवास्पद, आरा के परम प्रसिद्ध तथा सुप्रतिष्ठित जमीन्दार, घताधिप जैन-परिवार की महिला- 
शिरोमणि, आ्रादर्श देवी ग्र/जन्म ब्रह्मवारिणी, परम विदुवी-रत्न पण्डिता चन्दाबाईजों जन महीदया का है । 


इस कहावत के प्रनुसार कि-- संसार अपनी महान विमूतियों को नहीं जानता/--यह सच 
है कि महात महिलारत्न को जैनेतर-समराज प्रायः नहीं ही जानता है । परन्तु यह भी उतना ही सच है, 
कि आज के इस भौतिक यूग में, जहाँ मोम भ्ौर भानत्द, “जिश्नो भौर खुश रहो--! ” के मारे से 
धासमान फूटा जा रहा है, मानो जीवन का मात्र ध्येब भोग प्रौर केलि ही हो--भोग भौर विज्ास, सुख 
भौर भानत्द की महाराशि को भ्रधिकारिंणी होकर भी, भ्रपनी सारी लालसाभों को भत्मसात्‌ कर, धपने 
परम-रम्य प्रासाद का परित्याग कर, शहर के उष्ण, उद्विग्न एक्म्‌ कोलाहलपूर्ण बातावरण से दूर, एक 
साधारण-से प्रान्र-निकुंज में जतनी-जाति की तिस्सहाय, विरषाय तथा निर्बल कन्याभों, बुवतियों, प्रोढ़ाओों 
झोौर बद्धाओं की केवल सेवा-सहायता ही नहीं, प्रत्यृत उतके सदुविदेक, धर्म-मावता तथा सदाचार को 
अनुप्राणित करने के हेतु सतत प्रथलशील, उसके जीवन को सच्चा सुख, सज्ची भात्मझ्ांति प्रदान के 
निमित्त एक संतानवत्सला माता की भाँति सदा अन्न तत्वर--ऐसी देव-दुर्लभ देषियाँ, भाज कहाँ 
मिलती हैं ! 

१३ ९७ 


क्ष० पं० चरदाबाई भ्रभिनस्दनप्ृत्य 


श्री चंदाबाईजी भी प्पनी कटि में अपने प्रपार कोबागार को कुंजियाँ शान से लटकाकर 
बड़ी ग्रान-वान से झ्रपने परिवार तया भृत्यवर्ग पर शासन कर 'घनपुरावाली बहूजी” के बावजूद “माल- 
किन-रानी”, “बहूरानी” कहला सकती थी । सैकड़ों दास-दासियाँ सेवा में सदा सलम्न रह सकती थीं । 
इन्हों प्रभू ने क्‍या नहीं दे रखा है ! विशाल जमीन्दारी, भालीशान इमारत, इफरात पैसे, भरा-पूरा 
सम्य, सुशिक्षित सहृदय तथा सज्जन परिवार और परिवार मे बहुत बड़ा सम्मान-प्रादर--! सब है । 
किन्तु नहीं, शानों-क्षोकत, रोब व ठाट कौ ये समस्त सामग्रियाँ इस देवी को भ्रपनी भोर 
उम्री प्रकार तनिक भी भ्राकर्षित नहीं कर सकी, जिस प्रकार-- 
“कामी वचन सती सन ज॑से !” 
सेवा, साधना, तप तथा त्याग की ज्वलंत मूर्ति इस श्रादर्श देवी ने संसार के इन सारे 
मूढ़ मोहों पर निर्मम पाद-प्रहार किया शधौर धर्म, देश, समाज तथा जाति-गंगा की सेवा के महा प्रेमयोग 
में महादेवी “मीरा” की भांति पक्के रंग में झ्पनी चुनरो रगाई । संसार की सारी लुभावनी रंगीनियाँ 
इस देबी को टुक भपनी झोर मुखातिब न कर सकी । क्योंकि यह विदुषी महिला ससार की इस 
कज्ची रगीनियो की झूठी नमक से भमलीभाति परिचित थी । इसे मालूम था, मह चकमक केवल एक 
भयातक छल और प्रवचना के झतिरिक्त कुछ नहीं । प्राँखों में चकाचौंथ पं॑दा करनेवाली इस नकली 
छींट' की चमक जहाँ एक बार भी “भट्ट पर चढी कि सत्यानाश ! 
नारौ-जाति की पवित्र धरोहर इस देवी ने मानव-जाति की सेवा का मर्म समझा और सेवा 
के इस घोर कठिन पर परम सुमिष्ट मेवे की प्राप्ति के लिये भ्रपना सारा सुख, भाराम ही नहीं, भ्पना 
जीवन तक सहर्ष उत्सर्ग कर दिया भौर इस स्वर्गीय मेवे को प्राप्त कर लिया--अपने जीवन को अक्षय- 
अमर बना दिया । 
जब तक 'धनुपुरा” का “घमेकुंज” “जैन-बाला-विश्राम' प्रौर इन संस्थाओं से दीक्षित, विदृषी 
घरमेरता, सेवा-परायणा देवियाँ रहेंगी, तब तक इस भ्रादर्श देवी, प्रादर्श ब्रह्मचारिणी, भादर्श विदुशी 
तथा आदशे सेवा, तप और त्याग की प्रोज्ज्वल-अ्तिभा सु-श्री पडिता चन्दाबाईजी जैन क' पावन माम 
दिनकर की भाति दंदीप्यमान, कातिमान्‌ कंचन की नाईं सदा चमत्कृत रहेगा । 
भगवान से प्रार्थना है--भारतीय सस्कृति, आदर्श, मर्यादा, परम्परा तथा मान्यताभों की सजीव, 
सक्रिय प्रतीक, मातृवत्‌ इस आदक्ष देंडी को दीर्षायु करें, जिससे देश, धर्म, समाज भौर जाति-सेवा का यह 
धूप-दोप सदा प्रज्वलित रहे । 
इति झम्‌ ! 
जगदीक्षपुर “सरय पण्डा गौड़ 





चन्दाबाई---एक तपस्विनी 


एक दिन में श्री ज॑न-सिद्धान्त-मवन, पारा, में बंठा हुआ था | बात के सिलसिले भें प० 
के० भुजबली शास्त्री ने श्री जैन-बाला-विश्वाम, धनुपुरा, का जिक्र किया, और बताया कि उक्त सस्या 
का वार्षिक अभ्रधिवेशन होने जा रहा है । उन्होंने मुझसे भी उक्त सम्मेलन में शामिल होने के लिए 
वहा । झास्त्रीजी के प्रति मेरी पूर्ण श्रद्धा ईं । उतकी योग्यता और भलमंसी में म॑ विष्वास रखता हूँ । 
उनके अनुरोध को टालना मदिकल हो गया | 


वाषिकोत्सव में में सम्मिलित हुम्ला । कार्यारभ के शीघ्र ही बाद एक भ्रघेड़ महिला का दर्शन 
हुमा । सफेद साड़ी में एक अजीब प्रतिभापूर्ण मूति दिखाई पडो । मुखमडल पर श्ाति का सा ज्ाज्य छामा 
हुआ था । मालूम हुआ, किसी सश्विचार की चिन्ता मे निमस्न हूं उनकी श्राँखें । 


उत्सव की समाप्ति के पूर्ष उन्होंने विनश्न शब्दों के बीच अपने उद्गार प्रकट किये-- त्याग 
प्रोर तपस्या की प्राप्ति के बिना जीवन सुखकर नहीं बन सकता ।” उनके ये वाक्य झाज भी मेरे कानों 
में गूज रहे है । उन्होंने भपने भाषण के सिलसिले मे कुछ और ऐसी बातें कही, जिन्हें भूल जाना 
कठिन है । उन्होंने कहा--“चरित्र -बल से बढकर कोई भी बल नहीं है। उसकी प्राप्ति तभी हो सकती 
है जब हम सत्य में निष्ठा रखेंगे, त्याग का श्रस्त्र बनावेंगे और जीवन को सादा रंग से रगते रहेंगे । 
सेवा-धर्म मानव का भूषण है । इसो से सहनशीलता भायगी; झौर श्रात्मोन्नति के लिए सहनशीलता 
पध्रावदयक है । 


उपर्युक्त वाक्य वास्तव में मानव-जीवन को काचन अनाने में प्रबल सहायक हो सकेंगे । जिस 
मनुष्य मे भरित्र-अल नहीं है, वास्तव में वह मन्‌ष्य है ही नहीं । चरित्र-वल की प्राप्ति जीवन को 
सादगी की ओर बढ़ाने से ही हो सकतो है । सादगी का श्र्थ सिर्फ वस्त्र की सादगी तक ही सीमित 
नहीं है । उसे तो हमें खान-पान, बोल-चाल भौर झाचार-विचार में भी दूढ़ना चाहिए । जितना ही 
अधिक इस अपने जीवन को सादगी को झ्ोर झुका सकते में सफल हो सकेंगे, उत्तना हो हमारा चरित्र- 


बल मजबूत ह्वीता जायगा । लेकिन, यह तो एक साधना की त्रौज है, और साधता के लिए तपस्या 
भ्रावश्यक है । 


बाईजी को हम साधना में निरत देखते हें । साधना के लिए अभहंभाव का त्याग ब्रावश्यक 
है। इसके लिए मन, बचत झौर कम पर एकांत रूप से नियंत्रण रखना होता है। ब्राईजओ के वचन में 


हु 
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शांत-भावना है, मन में एकांत साथना है और है कर्म में दुढ़ रहने की प्रवृत्ति | ये सभी लक्षण एक 
तपस्वी के हे; और इसीलिए में इन्हें एक तपस्विनी कहता हूँ । 


जिस चीज के त्याग से मन में आनन्द उत्पन्न होता है, वास्तव में वही त्याग है। उसके रहने 
से हृदय में जो बेकली बनी रहती है, उससे छटकारा मिलता है; भौर इसीलिए भ्रानन्द की प्राप्ति 
होती है । ज्ञानियों ने इसको इच्छा का त्याग कहा है । इस त्याग को भ्रपनाने के बाद भ्रपार संपत्ति 
झौर भव्य-भवन का मोह छुट जाता है; और उनसे किनाराकशी करने में ही झानन्द मालूम होता है । 
इसीको त्याग कहते है । बाईजी एक धनाढूय धर की लडकी हे, भ्रौर धनादय घर में विवाह भी हुभा 
है; लेकिन इनके लिए सारी सपत्ति शौर ऐशोभाराम के समी साधन घूल के समान है । एक छोटी-सी 
कोठरी में रहना, चिस्तन करना और प्रात्मोन्नति को झोर स्ेष्ट रहना हो इनकी एकमात्र दिनचर्या 
है । फिर में इन्हें तपस्विनी क्‍यों न कहूँ ! 


परोपकार तपस्था का साधन है । परोपकार के लिए त्याग को भ्रपनाना होता है। उस वक्‍त 
व्यक्तिगत स्वार्थ की बातें याद भी नहीं आतीं । भ्रपनापन अचानक न मालूम कहाँ खो जाता है । शायद 
वह समूह में प्रवेश कर जाता है । व्यष्टि समष्टि के रूप में परिणत हो जाती है । एक प्रोर स्वार्थ का 
नाश होता है, तो दूसरी झ्ोर त्याग का सूजन होने लगता है | इसीको तपस्या का क्षेत्र कहते हैं । 
बाईजी रात-दिनस भाश्रस की छात्राह्रों के उज्ज्वल भविध्य के लिए चिन्तित रहती हैं । झपने हर प्रकार 
के सुख-सौख्य को उनके कल्याण को वेदी पर न्योंछावर करती रहती है । इनका अपना कोई दूसरा 
सुख नही है | उनके सुख से ही इन्हें सुख प्राप्त होता है तथा उनके दुख से हो इन्हें दुख का अनुभव 
होता है। इस प्रकार स्पष्टतया देखने में यही भाता है कि इनका भ्रपना कोई झलग सुख-दुख नहीं है; 
बल्कि समष्टि के कल्याण के साथ ही इनका जीवन है। विद्वानों ने तपस्वी का लक्षण कल्याण की झोर 
प्रवृत्त रहना बतलाया है। बाईजी में यही लक्षण दिखाई पड़ता है। इसीलिए में इन्हें तपस्विनी कहता हूँ । 


झात्मवल प्राप्त होने के बाद मन्‌ष्य में एक अजीब दृढ़ता का श्रनुभव होता है । उस वक्‍त 
ऐसा मालूम होता है कि संसार की कोई भी बाधा उसे विचलित नहीं कर सकती । उस वक्‍त प्रजीब 
साहस का हुंदय में संचार होने लगता है ; भौर मन््‌थ्य कठित से कठित कार्य करने पर उतारू हो 
जाता है। पीछे हटना वह भूल जाता है । इसीलिए जीवन में उसे सफलता प्राप्त होती रहती है। वह 
फल की इच्छा से कोई कार्य नहों करता । वहू एक साधक के रूप में झपने को पाता है। उस वक्‍स 
बह किसी की निन्‍्दा झोर प्रढसा की परवाह नहीं करता । उसकी दृष्टि में ये दोनों बराबर हैं । 
उस वक्‍त उसके हुएय में भय के लिए कोई स्थान नहीं रहता। भय पर विजय प्राप्त 
करना ही तपसवों का काम है । शाईजी में पूर्णरूप से निर्मीकता देखी जातो है भौर साथ ही कार्य - 
क्षमता । निन्‍्दा श्रौर प्रशंसा की प्रोर ये मूल कर भी ध्यान नहीं देती, इसीलिए में इन्हें तपस्विनी 
कहता हूं । 

एक छोटो-भो कहानो है। बाईजी के भर भ॑ विवाह था । उत्सव में एक स्त्री की लड़की 
का गहना किसी ने चुरा लिया । इससे गह स्त्री अहुत दलों हुई। याईजी को जब यह समाचार प्रापा 
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हुप्रा, तव हस्होंने भ्रपने पास से उस लड़की को गहना बनवा देने का वचत दिया । विवाह के बाद गहनें 
बनवा दिये गये । इस प्रकार किसी भी दुली को देखकर बाईजी का हृदय मर झाता है, और उसके 
कष्ट को दूर करने के लिए पूर्ण तत्पर हो जाती हें । इसीसे बाईजी को सहृदवता का पता चलता है। 
उस व्यक्ति में सहृदयता नहीं भरा सकतो, जो रात-दिन भ्रपने स्वार्थ में धूर रहता है। लेकिन स्वार्ये 
तब तक नहीं छूट सकता, जब तक मनुष्य अपने को पहचानने की चेष्टा नहीं करता । अपने को पह- 
जानने के लिए तपस्या की आवश्यकता है। तपस्या साधना के बल पर हो पूर्ण हो. सकती है । भाईजी 
ने साधना को पग्रपनाया है। इसोलिए उनकी तपस्या सफल हो रही है। बाईजी में ये सारी बातें स्पष्ट 
रूप से वर्तमान हूँ; इसीलिए में इन्हें एक तपस्विती के रूप में देखता हूँ । 


साभक विशेषत: मौन रहता है। मौत रहने का प्रयोजन झ्ात्म-चिन्तन है | बाह्य झंझटों 
से प्लग होकर आात्म-रमण करना ही योग का लक्षण है। “में” को दूं ढुता, उस्तके शुद्ध रूर को पहचानना 
झौर उसमें किसी भी प्रकारं की कालिमा न भाने देना ही आत्म-रमण का प्रयोजन है । मनुष्य इस 
प्रकार की भ्रवस्था में जब अपने को रखने लगता है, तब फिर उसे किसी बात को कहने की ग्रावश्यकता 
कम पड़ती है, वह सिर्फ भपने भाचरण से प्रपते विचारों को पुष्टि करने लगता है । क्योंकि व्यवहार 
की उत्पत्ति सन, वचन, काय झौर कषाय से होती है; भौर धर्म की उत्पत्ति का मूल कारण भात्म- 
परिणति है। मनृष्य को छांति की प्राप्ति तब तक नहों हो सकती, जब तक वह उसे व्यवहार 
में परिणत करने के लिए तैयार न होगा । बाईजी स्वयं शाति को मूत्ति है । शाति हो योग की 
परिपक्वता है । वास्तव में ये मुझे योग में परिपक्व दिखाई पड़ती है । 


स्व० गांधीजी ने मृत्यू को सगिनी की उपाधि दीं है। उनका कहना है कि 'इस प्यारी 
सगिनी के बिना जीवन निरर्थक है। क्योंकि यदि मृत्यु नही रहती, तो जीवन को हम कांचन बनाने को 
चेष्टा ही कहाँ करते ? यह जीवन को स्वच्छ श्रोर सुन्दर बनाने में हमारा साथ देती है । हम इसके 
शागमन के पूर्व भ्रपने को स्वच्छु भौर निर्भय बनाने की चेष्टा में लीन रहते हे । जब हम भपने प्रयत्नों 
में सफल हो जाते हें, तब हमें उसकी भ्रगवानी करते बड़ा प्रानन्द मिलता है । उस वक्‍त उसके साथ 
हमारा मिलन बड़ा ही सुखकर होता है ।--महात्मा गांधी के उपयुक्त वाक्यों का आदय मुझे तो यही 
मालूम होता है कि मृत्यु के पहले हमें निर्मीक होना भ्रावव्यक है। लेकिन हम निर्मीक तब तक नहीं 
बन सकते, जब तक हमें कायिक-शुद्धि की प्राप्ति नही हो जाती । यदि काया निर्मल है, तो भयभीत होने 
का कोई कारण नहीं है । क्योकि उस वक्‍त हम अपने को पहचानने लगते हैँ ! शरीर से हमारा क्‍या 
संबब है, यह हमें मालूम होते लगता है। उस वक्‍त हमें भ्रपने भ्रमरत्व का पता चलने लगता है । 
जब हमें इस बात की सच्चाई में पूर्ण विश्वास हो जाता है कि हम प्रमर हैं, शरीर के विनाश का 
हमारी झात्मा के ऊपर कोई भी प्रभाव नहीं है, तो हम निर्मीक हो उठते हैं भौर मृत्यु के भय से 
हम जरा भी भयभीत नहीं होते । लेकिन, थे सभी चीजें साधना को हें; झौर साधता योगो के भस्त्र 
है । बाईजी साधना में सिरत रहती हैं, इसीलिए में इन्हें तपस्विनी कहता हूँ । 


शान वैराग्य को प्रभुता है। जब मनुष्य को इस बात का बोघ हो जाता है कि वह भाम 
जनता से ऊपर उठा हुश्ला है, तो उसे कुछ 'पहं' का बोध होता है । इसीलिए तो वह 'सोहं' को रट 
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लगाने लगता है । लेकित, भक्ति में ये सब बातें नहीं रहतीं । वह प्पने को भूल जाता है, भौर 
इष्टदेव में प्रवेश कर जाता है। उस वक्‍त उसके पास 'पहूं या 'सोहें की बू तक नहीं रह जाती । 
कितना स्वच्छ कल्याण का मार्ग है यह ! लेकिन, इसके लिए सहान बलिदान की झ्रावदयकता है । 
अपना कुछ नहीं रह पाता । यह साधारण बात नहीों । इसे तो एफ योगी ही कर सकेगा । बाईज॑'" 
निरन्तर द्रुतगति से इस पथ की शोर अग्रसर हो रही है । इसीलिए में इन्हें एक तपस्वथिनी के रूप में 
देख पाता हूँ । 


जिस वस्तु की धारणा से हम अभ्पना तथा दूसरों का कल्याण कर सके शौर साथ ही हमे 
भोक्ष की प्राप्ति भी हो सके उसे ही हम धर्म कहते हे । ऐसा धर्म वर्गीकरण पसद सही करता । उसके 
यहाँ जाति या उसके नियम-उपनियम की ग जाइश नहीं रहती । बह इन सभी चीजों से ऊपर उठा रहता 
है । उसकी दृष्टि में सारा मानव-समाज एक सतह में है। वह एक ही दृष्टि से सर्वत्र देखता है, भौर 
सबों की कल्याण-कामना करता है। बाईजी दिगवर ज॑न है । ज॑न-धर्म के जो नियम झौर उपदेश हे, 
उनके अझनूसार वे अवश्य चलती हे; लेकिन यह बिचार कभी नहीं रखती कि दूसरे धर्म गा वर्ग का 
व्यक्ति इसलिए इनकी दृष्टि में तुच्छ है, च्‌कि वह जैन नहीं है। यदि ऐसी बात रहती, तो ये कभी 
भी अपने ह्ाश्रम में जैनेतर छात्राओं को स्थान नहीं देतीं। हनके भ्राश्रम में सभी वर्ग या धर्म की 
छात्राएँ नि:ःसंकोचभाव से भ्राश्नय पाती हे, भौर उनके साथ वसा ही व्यवहार किया जाता है, ज॑सा 
ज॑नी छात्राशों के साथ । इस प्रकार ज॑नी होने पर भी ये धर्म के व्यापक क्षेत्र में प्रविष्ट करती रहती 
है । वास्तव में धर्म के व्यापक स्वरूप को पहचानने के बाद ही समद्ष्टि शोर समविचार प्राप्त हो 
सकते हैं । झौर जब तक हम समता को प्राप्त नहीं कर लेते, तब तक हममें पूर्णता नहीं झा सकती । 
बाईजी को हम इसी समता की प्राप्ति के लिए निरन्तर सचेष्ट देखते हे । लेकिन समता की आप्ति 
मन, चित्त, बुद्धि और भ्रहंकार पर विजय पाने के बाद ही तो हो सकती है ! बाईजी को जब हम गौर 
से देखते है, तो हमें मालूम होता है कि इनका मन तिमल है, चित्त शुद्ध है, बृद्धि विकसित है और 
अहंकार का लोप होता गया है। ऐसी ही आत्मा महान होती है; और महान झात्मा को ही समता 
प्राप्त होती है । बाईजी महान आत्मा हे; इसीलिए तपस्विनी हैं । 


झाज बाईजी की अवस्था ढल चुकी है । सारा जीक्स तप से भरा हुभा है। यदि भ्राश्रम की दूसरी 
बहने तथा छात्राएँ इनके जीवन को अ्रपनता झ्ादर्श बना सकेगी, तो निःसन्देह उनका वास्तविक कल्याण 


हो सकेगा । 
--अनारसी प्रसाद “भोजपुरी, साहित्यरत्न 





१०२ 


माँश्री के सम्पर्क में पूरा एक युग 


दिन झाते भौर जाते हें; पर वे भ्रपनी मधुर स्मृतियाँ मानस-पटल पर सदा के लिए भंकित 
कर जाते हैं। मनुष्य का स्वभाव ही कुछ ऐसा है कि जो घटना उसके मर्म को छ जाती है, वह सबबंदा 
के लिए टंकोत्कीर्ण हो जाती है । मुझे भाज भी वह दिन ह्मृत है, जिस दिन मँते सकुचाते हुए, भय 
खाते हुए अमल-धवल खट्र क्री साडी पहने, दिव्य तेजस्विनी, तपस्विनी, सादगी से श्रोत-औोत, मधघुर- 
भाषिणी माँश्री के दर्शन किये थे । उस समय मेने श्रद्धा और भक्ति से उन्हें प्रणाम किया तथा जो 
चर्चा हुई थी, वह आज भी मेरे मन को कुरेदती रहती है। तब से माँश्री के सम्पर्क में पूरा एक युग 
बीत गया, त मालूम कितनी प्रिय, ऋषिय घटनाएँ गुजरती रही है । इस प्रस्तुत संस्मरण में ऋपती स्मृति 
के भ्राधार पर कतिपय घटनाओं का उल्लेख किया जायगा । 


माँश्री का ज्यव्तित्व वस्त्र, वपु, वाकू, विद्या और विभूति रूप पंच वकार से नहीं आँका जा 
सकता है, बल्कि उनके झहनिश की प्रत्येक कार्य वाही उनके व्यक्तित्व की महत्ता-सूचक है। जीवन के प्रति- 
पल की प्रत्मेक घटना दीपावली की विद्युतू-बल्लरो के समान अपने भालोक की स्टिग्धकिरणों 
को विकीर्ण करती है । यदि चाहे तो सुझ नेत्रयुक्‍्त व्यक्ति उन देदीप्यमान भासुर-रह्तरिमयो से जीवन में 
स्निग्ध श्रालोक पा सकता है । 


सयोग ! था सन १६४० का जुलाई मास । मेरी नियुक्तित ज॑ैन-बाला-विश्राम में धर्माध्यापक 
के स्थान पर हो चुकी थी । में घर से भ्पनी पत्नी को लेकर, यदि मेरी स्मृति धोला नहीं देती है 
तो, १०-११ जुलाई को विधाम के भन्तर्गत भ्रष्यापक के क्वार्टर में भ्रा गया था। भ्गले दिन से मुझे 
अध्यापन करना था, कार्यक्रम पहले ही निर्धारित हो चुका था, जिसके प्रनुसार प्रातः दो भण्टे और 
मध्याह्ु मे चार धण्टे मुझे भ्रष्यापन करना था। झ्रतएव प्रातःकाल ६ बजे ही स्नान श्रादि नित्यक्रियाप्रों 
से निश्चिन्त होकर बाहुबली स्वामी के दर्शन कर में विद्यालय गया भौर अ्रपना कार्य भारम्भ किया । 
८ बजे कक्षा समाप्त कर झाया तो माँश्वी ने कहा--“इतवी जल्दी क्‍या है, झाप नाइता भादि करके ७ बजे 
से पढ़ाया करें | हाँ, एक बात का खयाल रखें--दासत्व की प्यृंखला में जकड़ी, इुंघट में छपी, प्रज्ञान 
भौर कुरीतियों से प्रताड़ित नारी को धात्मबोध कराने की चेध्टा भ्रवश्य करें । इस वर्ष गोम्मटसार जीव- 
काण्ड तक ही बर्मशास्त्र रखें; पर सप्ताह में एक वित छात्राओों को उनके भ्रधिकार भौर कर्त्तव्यों पर 
भव्य बतलाया करें । हमारी कामना है कि भत्येक छात्रा अग्ति की चिनंगारी निकले, जिससे पर्दाप्रथा, 
अ्श्यविश्वास भौर कुरीतियों को भस्म कर सके । समाज का ढाँचा बदल रहा है, बड़ी तेजी से परि- 


१०३ 


झ० पं ० अम्यायाई झभिनत्थन अन्य 


क्तेन हो रहे हे; अ्रतएवं प्राचञोन संस्कृति के साथ द्ात्राएँ भ्रपने दायित्व को समझ सके, इसकी चेच्टा 
सदा करें । यहाँ प्रत्येक महीने की प्रतिषदा को बालाहितकारिणी सभा का भ्रधिवेशन होता है, इसमें 
बड़ी कक्षा की छात्राएँ भाषण देती हैं, झाप इस सभा की उन्नति का भी ध्यात रखें | क्षास्त्समा के लिए 
आध्यात्मिक और भ्राचारात्मक दो शास्त्र निश्चित कर दें, जिससे छात्राएँ आत्मोन्नति के साथ अपने ज्ञान 


जा 


का भी विकास कर सके ।ै” 


दो-तीन महीने के पश्चात्‌ एक विचित्र घटना घटी । एक प्रचारक महोदय एक गुरुकुल का 
लन्दा एकत्रित करते हुए आरा भाये । माँश्ली उनसे पहले से परिचित थीं, काफी बातें हुई। बातचीत 
के सिलसिले में यह बोले--इस नए रंगरूट पंडित को झापने क्‍यों रख लिया है, इसे वेतन क्या देती 
हैँ ?' माँश्री मुस्कुराते हुए बोलीं--बितन तो ५० ) रुपये मासिक है ।' प्रचारक महोदय को मेरा यह वेतन 
झपने वेतन से भ्रधिक जेंचा और हड़बड़ा कर बोले--हमारे यहाँ तो इतना वेतन भनुभवी शिक्षकों को 
भी नहीं दिया जाता है, इन्हें श्राप भ्राजकल के हिसाब से ज्यादा दे रही है । संस्था के रुपये का उचित 


वितरण होना चाहिये ।' 


मँश्री--- पण्डितजी ! कम वेतन देने से भ्रच्छा कार्य नहीं हो सकता है । गर्जवध कोई कम 
वेतन स्वीकार भले ही कर ले, पर सच्चाई के साथ काम नहीं कर सकता है। आदमी नया हो या पुराना 
उपयुक्त वेतन पाने पर ही लगन के साथ काम कर सकता है । जब हम छः धण्टे काम लेती हैं, तब 
४० ) रुपये देना अधिक नही है । संस्था का व्यर्थ एक भी पैसा व्यय करना अनुचित हैं । समाज में 
झाजकल शिक्षकों को तो कम से कम दिया जाता है, पर बिल्डिग तथा भ्रस्य कार्यों में भनमाना खर्च 
कर देते हैं। जो संस्थाधिकारी बन जाता है, वह भ्रपने को संस्था का सेवक नहीं समझता, बल्कि मालिक 
समझता है, यह गलत मार्ग है। झतएव हमारा विचार छिक्षको के वेतन में कमी करने का नहीं है। कमी 
करना हो तो भौर भी भनेक मद हे, जिनमें कमी की जा सकती है ।” 


माँश्री के इस उत्तर ने उन्हें मूक बना दिया और वे निदत्तर हो वहाँ से चलें भ्ाये । मुझे इस 
घटना का पता कुछ दिनों के पदचात्‌ ही लगा। यद्यपि माँल्ी का स्वभाव उदार है, पर स्त्रीसमुचित मित॒- 
व्ययिता भी यथोचित मात्रा में विद्यमान है। एक पैसे का भी अ्रनावश्यक व्यय नहीं करती हैं। संस्था के 


खर्च में पूरी सतकंता रखती हैं । 


उनकी भ्रनेक विशेषताओो में सबसे बड़ी विशेषता छोटी-छोटी बातों को महत्व देने की है । 
जिन कार्यों और बातो को हमलोग साधारण समझ कर छोड़ देते हें, वे उन्हीं बातों और कार्योंकों बड़ी 
साबधानी से करती हैं। प्रमाद का उनके जीवन माँ प्राय: झ्रभाव है । रुग्णावस्था में भी निरन्तर कार्य 
करती रहती हैँ । भ्रपना एक मिनट भी व्यर्थ नहीं जाने देतीं। समय का सदृपयोग माँखी अपने जीवन 
में जितना भ्रधिक करती हैं, उतना महात्मा गाघी को छोड़ कर इस यूग में शायद ही कोई भ्रन्य व्यक्ति 
करे । ऐसा एक भी क्षण न होगा, जिसमें ये खाली बैठे था सोती मिलें । उसकी दिस-चर्या इतनी 
परिमाजित है, जिससे मे पूजन सामायिक, स्वाध्याय, पत्राचार, प्रबन्ध व्यवस्था ब्रादि के सिए सभ्य 

एण्ड 


जाँजी के तम्पर्स में फूरा एक बप 


निकाल लेती हैं और मिलने -जुलने वाले अतिथियों से बात-बीत भी कर खेती हें। ६३ वर्ष की अवस्था 
में भी दिन में १४-१६ बण्टे काम करना, अपनी भोजन-सामग्री को स्वयं शोषता तथा प्रत्येक कार्य को 
ख़ान धौर परिश्रम से कश्ना माँशी की दिनचर्या के ध्रन्तगंत हें। यद्यपि माँश्री की प्रवृत्तियाँ विविधमुली 
हैं विधाम की व्यवस्था, महिला-परिषद्‌ का संचालन, महिलादअ्श का संपादन, विभिन्‍न पत्रों के लिए 
निबन्ध लिखना, पुस्तक लिखना, समाज की दुःखी बहनों को सान्स्वना देना, धर्म-प्रचार, भात्मोत्यान, घरेलू 
उद्योग-पत्थों का विकास एवं प्रचार करता, शिक्षा-अ्रयार भादि कार्य माँश्री के जिम्मे हें, पर सभी कार्यों 
में उन्‍हें सफलता के साथ यश प्राप्स हुआ है । इसका एक कारण यह है कि थे स्वयं कार्य तो करती 
हैं, पर व्यवस्था, शिक्षाप्रचार, शिक्षा-वितरण, भर्मे-प्रचार एवं महिला-परिषद्‌ के कार्यों में मोग्य व्यक्तियों 
से सहायता भी लेती हें । उनकी दृष्टि सूक्ष्म है, उन्हें श्रादमी की परल है। वे देखते ही पहचान जाती 
हैं कि भ्रमुक व्यक्ति कैसा कार्य-कुशल है, उसमें कार्य करने की क्षमता कहाँ तक है । अ्तएव उनके 
सम्पर्क में रहनेवाले सहयोगी व्यक्ति प्रामाणिक, परिश्रमी, बृद्धिमान्‌ और लगनकझ्ील हे । माँश्री निरन्तर 
कहा करती हैँ कि सहयोगी वध्यूक्ति चाहे व॑तनिक कार्य करते हों भ्रथवा झव॑ तनिक--तभी ठीक कार्य कर 
सकते हैं, जब उनके साथ पूर्ण सहानुभूति, सहृदयता रखी जाय । केवल झाथिक लोभ की दृष्टि से कोई 
भी व्यक्ति झात्मीय नही हो सकता है। इसके लिए हृदय की भावश्यकता है, प्रत: भावश्यक सुविधाओं के 
साथ सुख-दुख में यथोचित खबर लेना, उनके साथ सहानुभूति भर प्रेम का व्यवहार करना, समय पड़ने 
पर उनकी सब प्रकार से सहायता करना, गलती को प्रेमपूर्वक समझा देना, कार्यकर्ता को प्रपना बना 
लेने के लिए अनिवार्य साधन हें । जो व्यक्ति भ्रकेला ही सब कार्यों को कर लेना चाहता है, उसके सभी 
कार्य बिगड़ जाते हैं। मांश्री प्राय: कहा करती हँ--“कार्यकर्ता तैयार करने पड़ते हैं । भ्रारम्भ में कोई 
भी आदमी किसी विशेष कार्य का ज्ञाता नहीं रहता, परिश्रम श्रौर लगन से कार्य करते रहने पर 
वह ग्रवध्य निष्णात बन जाता है ।” 


कार्यकर्ताओं से काम लेने की भाप में कितनी बड़ी शक्ति है, यह निम्न घटना से सिद्ध हैं । 
बात सन्‌ १६४० की है। विश्राम की एक दिक्षिका को वर्ष के आरम्भ में ही समस्त रजिस्टर रखने भौर 
उनकी यवाविधि खाना पूरी करते का कार्य सौंपा गया था। प्रध्यापिका की हस्तलिपि बहुत ही सुन्दर और 
स्पष्ट थी । प्रक्षर मोती के समान जड़े हुए होते थे । ट्रेनिंग परीक्षा उत्तीर्ण करने के कारण वह 
उपस्थिति रजिस्टर, प्रवेश रजिस्टर, विद्यालय परिवर्तन रजिस्टर, परीक्षाफल रजिस्टर तथा प्रन्य आषश्यक 
रजिस्टरों को रखने का ढंग जानती थी । माँश्वी रजिस्टरों की जाँच महीने में एक दिन करती थीं । 
संयोग ऐसा हुआ करता वा कि जब-जब रजिस्टर जाँच किये गये, तब-तब उनमें कोई न कोई त्रुटि ग्रवश्य 
पायी गयी । भ्तएवं बार-बार माँश्ली उसे चेतावनी देती गयीं। एक बार तो रेखाएँ ठीक नहीं खींचने के 
कारण उसे बात सुनने को मिली । भ्रब वह भ्पना धैर्य खो चुकी थी, भ्तः उसने हु्छा प्रकट की 
कि इस कार्य के लिए मुझे कोई पृथरू एलाउन्स नहीं मिलता है, इसीलिए झगले महीने से में इसे नहीं 
करुंगी। यश के बदले हर माह भपयश ही पलले पड़ता है। माँश्ली किसी की प्रधंंसा करना नहीं जानती 
हैं, केवल दोष देखती हें । झतएवं में इस कार्य को छोड़ दूंगी । जब माँखरी को यह बात मालूम हुई तो 
सभा में संस्कृत साहित्य के सुप्रसिद्ध नाटककार भास का उदाहरण देते हुए कहा-- 


र्ड श्ण्ष 


म्रं७ पं० भम्याथाई अभिनम्यनप्रंत्य 


कवि भास प्रति दिन सुन्दर कविता लिखकर झपने पिता को दिखलाता था, परन्तु पिता कभी 
झ्ौलौ, कभी भाषा, कमी भाव एवं कभी कल्पना को त्रुटि बतलाकर पुत्र को और उसन्नति करते के लिए 
कहा करता । जब इस प्रकार कविता दिखलाते और पिता द्वारा दोषोद्भावन करते करते बहुत समय 
बीत गया तो कतरि अपना धैर्य खो बंठा । उसने एकान्त में विचार किया कि मेरे पिता को मेरा 
यश सहन नहीं होता है, यही कारण है कि वह मेरी सर्वदा निन्‍्दा करते हे । जब तक यह जीवित रहेंगे 
मेरी प्रशंसा न स्वयं करेगे और न धन्य लोगों को करने दे गे । प्रतएव भ्राज रात को इनकों भार डालना 
ही भप्रच्छा है । इस प्रकार निश्चय कर कवि भास रात को तलवार लेकर पिता की हत्या करने की 
भावना से वहां पहुँचा । उसने अपने कातो सुना कि उसकी माता कह रही है कि आज शरद-यूणिमा 
का अन्मा कितना रमणीय है !' 


पिता--/निश्वय ही इस चन्द्रमा की निर्मल ज्योत्स्ता को देखकर मुझे भास की कविताओं की निर्दोषता 
ब्रतीत हो रही है। भावना को गहराई भौर कल्पना की उड़ान मेरे पुत्र की कविता में इतनी प्रधिक 
है, जिससे मेरा हृदय कहता है कि भास की कीत्ति ससार में सर्वदा व्याप्त रहेगी । 


- झाज प्राप कैसी बातें कर रहे हें! झ्राप तो प्रतिदिन ही भास की कविताझों में दोष निकाला 
करते हूँ । प्रापके मुख से यह प्रशंसा कैसे निकल पड़ी ? पश्राप ही के कारण झाजकल भास निरुत्सा- 


हिंत हो रहा है ।” 


पिता--“तुम ठीक कह रही हो, परन्तु मेरे उद्देश्य से श्रपरिचित हो । में उसकौ उश्नति चाहसा 
हैं, उसे सबंश्रेष्ठ कलाकार देखना जाहता हूँ भौर चाहता हूँ कि उसकी कीलि-पताका यावच्चन्द्रदिवाकर 


कहराती रहे ।” 


माता-पिता के इस वार्तालाप को सुतकर भास रो पड़ा और उलटे पर लौट भाया। प्रात:- 
काल पिला के पास जाकर झह्रपराष की क्षमा-याचना करायी झौर अपने हृदय की सारी बातें कह दीं । 
माँश्री पुन: बोलीं--भास के पिता के समान मेरी प्राकांक्षा भी आपकी उन्नति की है | में भापकों 
सर्व-श्रेष्ठ शिक्षिका और प्रधानाध्यापिका के रूप में देखना चाहती हूँ । यद्यपि झापके कार्य काम चलाने 
की दुष्टि से बहुत उत्तम हैं, पर कला का चरम विकास नहीं है । यदि थोड़े दिल तक भाप झौर 
अधिक रुचिपूर्वक कार्य करेंगी तो निश्चय ही भ्राप सर्वेश्रेष्ठ बन जायेगी ।” 


माँश्री के इत वचनों से उस भ्रध्यापिका को बड़ी सान्त्वना श्रौर शक्ति मिली । वह अपने कार्य 
में बड़ी तेजी और सतर्कता से लगी, जिससे इन्स्पेक्ट्रेट जब निरीक्षण करने भ्ायी तो उसने बहुत ही 
बुर्दर रिमार्क लिखा झौर श्राश्मम की व्यवस्था की भूरि-मूरि प्रशंसा की । 
दर ॥.4 4 
संयम, त्याग, सहायता, सहानुभूति, सौजन्य भौर सेवापरायणता ही मानवता की कसौटी हैं । 
त्यागी, संयमी भौर धर्मात्मा बनकर जो जीवन व्यतीत करता है, वह समाज से पृथरू्‌ भी रह सकता 
है; परन्तु सेवक को समाज के बीच में रहना पड़ता है, भ्रतएव उसमें मधुरता धौर स्नेह का रहना 
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जजों के सम्पर्क भें पूरा एक युग 


झत्यावश्यक है | बालाविश्नाम में जितने भ्रागन्तुक भाते हैं, माँश्वी सबका यथोवजित ध्रतिथि-सत्कार करतो 
हैं। यह एक ऐसा सेवाज्नत है, जिसके द्वारा मनुष्य अपने सम्बन्धों को पुष्ट और मधुर बना सकता है । 
हसी कारण भोजन, जलपान झ्रादि के द्वारा माँशी सर्वदा ध्रतिथि-सत्कार करती रहती हैं । भपरिचित 
से भ्रपरिचित व्यक्ति भी भोजन के समय प्राश्नम में पधारने पर भोजन किसे बिना नहीं रह सकता 
है | बढ़े प्रेम और झादर के साथ उसे भोजन कराया जाता है । 


यह सत्य है कि किसी व्यक्ति का कोई कास कर देते, उसकी सहायता कर देने मरा रुपबे- 
पैसे दे देने से जो प्रभाव नहीं पढता, वह किसी को भोजब करा देने से पढ़ता है। शास्त्रकारों ने 
इसी कारण भतिथि-सेवा और प्राहार-दान के महरव बतलाये हैें। यही कारण है कि माँश्नी कहा करसी 
है कि किसी असहाय, निराधार श्रौर संकटग्रस्त व्यक्ति को जिस दिन भोजन कराया जाता है, वह पुण्य- 
दिवस होता है । खिलाने -पिलाने से कभी भी किसी की सम्पत्ति नहीं घटती है, किन्तु स्नेह भोर शक्ति 
की बृद्धि होने से श्रात्मवल बहता है । 


माँशखी केवल प्रतिष्ठित, सम्मान्य व्यक्तियों के श्रातिध्य का ही ध्यान नहीं रखतीं, बल्कि छोटे - 
बडे, धनी-गरीब, विद्वान-मूर्स सभी के लिए प्रबन्ध करती हे । भरत: भतिथि के भोजन करते समय वह 
स्वयं उपस्थित रहती हैं श्रथवा अपने भय किसी विश्वस्त व्यक्ति को भेज देती हे । कोई भी भ्रतिथि 
माँत्री के सम्पर्क से त्याग, चरित्र श्रौर नीति की बातों को सीख सकता है । भोजन इतना शुद्ध और 
सात्तिक होता है, जिससे भोजन करनेवाले के शरोर, मन भौर भात्मा पवित्र हो जाते है । भ्रतिथि- 
सेवा के उदाहरण प्रतिदिन के विद्यमान हे । जब से में झापके सम्पर्क में हूँ, तब से भ्राज तक सहलों 
व्यक्तियों ने बाला-विश्वाम में भ्रातिष्य ग्रहण किया होगा । भ्रत' इस सम्बन्धी किसी प्रमुख भटना का 
उल्लेख करना निरथंक है । 


जीवन -निर्माण और जीवन-विकास के लिए निर्मयता झौर स्पष्टवादिता बड़े महरुव के गुण 
है । जो व्यगिति प्ररमाणिक सदाचारी भोर सरल प्रकृति के होते हे, थे ही सच्चे वीर कहलाते हैं । जो 
बात-बात में अ्धीर, ऋुद्ध प्नौर उत्तेजित हो जाते हूं वे वीर नहीं हो सकते । माँली की एक विशेषता 
यह है कि वह मुलाहिजे भर संकोच में झाकर स्पष्ट बात कहने में झ्रानाकानी नहीं करती । भुभा- 
'फिरा कर गोल-मोल बात करना उन्हें नहों भ्राता । भ्रात्मविश्वास भौर पश्रात्म-जागृति इतनी अधिक है 
कि स्पष्ट बात कहने में तनिक भी हिचकिचाहट नहीं करतीं । स्वार्थ, लोभ, मोह, प्रतिष्ठा आदि के 
कारण ही मनृष्य स्पष्ट बात कहने में संकोच करता है, जिसमें उपयुक्त दुर्गुभ नहीं रहते, उसे सद्दी 
भौर सच्ची बात को छपाने का कमी भी साहस नहीं हो सकता | माँखी की स्पध्टवादिता का परिणाम 
यह है कि उनके भीतर विरोध भौर प्रतीकार की भावना बिल्कुल नहीं है और यही कारण है कि भाज 
समाज में उनके प्रशंसक ही हें, श्रालोचक नहीं । घरेलू व्यवहार में भी बह निर्भयता-पूर्वक प्रनुचित 
बात का विरोध करती हें । उनमें किसी भी बात में डटे रहते की क्षमता है, ध्न्याय भौर अत्याचार 
के समक्ष झुकना वह नहीं जानती । 
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० पं० जम्याबाई झमितस्दन-प्रत्य 


शासन के क्षेत्र में माँजी यड़ी कड़ी हैं, बिता राग-ढेष के सबकी समान रूप से निगरानी 
स्खती हैं । भाश्रम की छात्राओं से जितना प्रेम है, उतनी ही सख्त उनकी देख-रेख भी । यही कारण 
है कि उनके दासन में झाज तक किसी भी प्रकार की गड़बड़ी नहीं हो सकी है। कर्मचारी भी उन्हें सम्मान 
की दृष्टि से देखते हैं भौर छात्राएं भी । उनका सबके साथ परिवार जंसा व्यवहार है, कोई भी आदेश वहू 
प्रेमपृर्वक देती हैं, पर उसके पालन करने की पूरी भाशा रखती हैं । एक बार दिये गये भ्रादेश को 
इधर-उघर करने की क्षमता किसी में नहीं है भौर मेरा ऐसा भी ख्याल है कि उस झादेश पर दुबारा 
विचार करना भी नहीं जानती हैं; क्योंकि उनका निर्णय बहुत वियार करने के पदचात्‌ ही होता है । 
सभी प्रकार की परिस्थिति को अपने भ्रनुकूल बना खेने की कला में ग्राप अत्यन्त पट है । पता नहीं 
कौन-सा जादू झ्ाप जानती है, जिससे सारे कार्य झ्ापकी इच्छा के श्रगुकूल ही सम्पन्न होते हैं । न चाहते 
हुए भी भाषका आदेश मान लेने के लिए बाध्य हो जाना पड़ता है । इसका मूल कारण यह है कि 
प्रेम-भिश्चित व्यवहार होने पर भी आप निस्वार्थ साव से किसी भी कार्य का भादेश देती है । 


निस्वार्थ सेवा एक ऐसी वस्तु है, जिसके कारण हाड़-मांस का व्यक्ति बहुत ऊँचा उठ जाता 
है । परसेवा भौर परहित में जीवन का व्यय करने वाले इस दुनिया में कम झादमी हे । माँश्री निरन्तर 
कहा करती हैं-- 
ने त्वह कामये राज्यं न स्वर्य नापुनर्भेवम्‌ । 
कामये दुःखतप्तानां प्राणिनामात्तिनाशनम्‌ ॥। 


इस भ्रकार की सेवा की भावना निरन्तर मॉँल्ली की रहती है। उनकी इस भावना का ही 
यह परिणाम हैं कि श्राज महिला समाज में कितना सुधार, कितनी शिक्षा भझौर कितना बल दिखलायी 
पडता है | जैन समाज में भ्राज से २५-३० वर्ष पूर्व जहाँ ५/, भी शिक्षित नारियाँ नहीं थीं, वहाँ 
झाज ८०”/ शिक्षित नारियाँ हैं। भाष भारतीय संस्कृति के भनुकूल ही नारियों को शिक्षा देना पसन्द 
करती हे, यह बात निम्न घटना से स्पष्ट है--- 


सन्‌ १६४१ की बात है। भारा में नया जिलाधोीज आया था। बाला-विश्वाम भारा-पटना 
रोड पर स्थित है, अतः पटने से आानेवाले प्रायः इस संस्था को देखकर प्रभावित होते हैं । जिलाधील 
अंग्रेज था; एक दिन उसकी पत्ती इस संस्था को देखने के लिए गयी भर यहाँ के कार्यों से प्रभावित 
होकर लौटी । उसने झपने पति से इस संस्था की प्रशंसा की । पति ने कहा--आते समय रास्ते में 
जो गर्ल्स स्कूल मिला था, उसी के बारे में कह रही हो । सचमुच में वह स्कूल यहुत भ्रच्छा है । 
कल बिहार सरकार का झादेश झाया है कि इस नगर में छात्राओं के लिए एक हाई इंगलिश गर्ल्स 
स्कूल खोला जाय । में श्राज उस स्कूल में जाता हें और वहाँ को संचालिका से भनुरोध करूंगा कि 
वह अपने स्कूल को हाई स्कूल बना दें । सरकार उसका पूरा खर्ज देगी । कलक्टर साहब ने झाकर 
कहा--देवीजी ! विहार सरकार की ओर से सूचना भाई है कि शाहाबाद में एक हाई इगलिश गर्ल्स 
स्कूल खोला जाय । मेरी इच्छा है कि आपकी संस्था को ही हाई स्कूल वनां दिया जाय । सारा खर्च 
सरकार देगी, आपको कुछ नहीं करना होगा । प्राप केवल स्वीकृति दें दे । 


१०८ 


भाँओ के समय में पूरा एक युग 


साँशी--महानुभव ! हमारा उद्देश्य अपनी संस्कृति और सम्यता के भ्रमूसार नारियों को 
ज्ञानी बनाने का है। यदि वे धर्मशास्त्र, दर्शन, व्याकरण झ्ादि विषयों को जानेंगी तो अवसर पढ़ने पर 
झपनी आत्मा का कल्याण भी कर सकेगी । हाई स्कूल बना देने से हमारी झाथिक चिन्ताएँ समाप्त 
हो जायेगी, विद्यालय में छात्राप्रों भोर भ्रष्यापिकाशों की संख्या भ्रधिक हो जायगी, पर इससे हमारी 
संस्था की वास्तविक उन्नति नहीं होगी भ्रौर न हमारे जीवन का स्वप्न पूरा होगा । हम महिला- 
समाज का कायाकल्प करना चाहती हैं, उसमें सत्य ज्ञान का प्रचार करना चाहती हें भौर उसे कर्मठ, 
त्यागी, संयमी और भारतीय बनाना चाहती हें । श्राजकल की स्कूली शिक्षा पुरुषों के लिए भले ही उपयोगी 
हो, पर नारियों के लिए बिलकुल ही उपयोगी नहीं है । भ्रतएव हम इस संस्था को हाई स्कूल में 
परिवर्तित नहीं करना चाहती हें । 


जिलाधीश--देवीजी ! झापके विचार का में स्वागत करता हूँ, | काश, भापके देश में भाष 
जैसी विचारक प्रन्य दस-पाँक्त व्यक्ति होते । कोई भी देश भ्रपनी संस्कृति और साहित्य के जीवित रहने 
पर ही समृद्धिशाली हो सकता है। श्राप सचम्‌च में धन्य हें, श्रापके सदविचारों को सुनकर मुझे बडी 
शान्ति मिली । यदि भ्रपराध क्षमा करें तो मे कुछ झात्मा और परमात्मा के सम्बन्ध में आपसे जानना 
चाहता हूँ । न मालूम क्यों मेरा मन श्रापको सन्त समझ गया है, झापमें देवी का प्रंश् श्रवद्य विद्यमान है| 


माँत्री--प्रत्येक प्राणी की झ्रात्मा स्वतस्त्र है। संसार में अनन्त झात्माएँ हें, भनादिकाल से 
प्राणियों की झ्रात्मा कर्मसंयुक्त होने के कारण राग, द्वेष, मोह से आविष्ट हैं । जब कोई भी प्राणी 
पुरषा्थ कर राग-देष को नष्ट कर देता है तो उसकी भ्रात्मा परमात्मा बन जाती है । प्रत्येक जीव- 
धारी में परमात्मा बनने की योग्यता विद्यमान है, पुरुषार्थ द्वारा इस योग्यता को व्यक्त करना है। भात्मा 
अजर, भ्रमर और ज्ञान-दर्शनमय है । विकारों के कारण ही इसे जन्म-मरण करना पड़ता है। विकार 
दूर होने पर आत्मा जन्म-मरण के दुःख से छूट जाती है भौर परमात्मा या भगवान्‌ बन जाती है | 
झात्मा के सिवा भ्रन्य कोई परमात्मा नहीं है । 


जिलाधी ज---जब भात्मा ही परमात्मा है तो हमें सुख-दुःख कौन देता है ? हमारा बनाते - 
वाला कौन है ? हम किसकी भाजानूसार अपने कार्यों को करते हैं ? 


माँश्ी--प्रत्येक झात्मा भ्रपने राग-देष-मोह रूप विकारों के कारण शुभ-अशुभ भावों की कर्ता 
है, इन भावों के कारण ही कर्म--एक जड़-पदार्थ, जिसमें फल देने की भ्रद्धूतशक्ति है, का संचय करता 
है | इन संचित कर्मों का उदय होने पर ही सुख-दुःख होता है, भ्रतः प्रत्येक भात्मा ही कर्ता भौर 
भौर भोक्‍ता है । हमारा यह दारीर भी नामकर्म--एक कर्म-विशेष के कारण ही बनता है । प्रत्येक 
व्यक्ति का शरीर भिन्न-भिन्न आकार का होता है, इसका मूल कारण मामकर्म की विशेषता ही है। कर्म 
करने में प्रत्येक झात्मा स्वतन्त्र है, उसे किसी भी ईदवर को झाज्ञा में नहीं रहना पढ़ता है । हाँ, यह 
सब है कि हमारे कार्यों का जैसा उदय होता है, बसा ही दृष्टानिष्ट फल भोगना पड़ता है । 


१०९ 


ह० पं० ग्रभ्दावाई क्‍झमिनन्यन-प्रत्व 


जिलाधीश--पभ्रापकी बातें सुनकर मुझे बहुत प्रसलता हुई। में भारा जब तक रहूंगा, आपके 
दर्लोत महोने में कम से कम एक रविवार को अभ्रवह्॒य कर जाया कखूेंगा । भापके सात्विक विचारों से 
प्रभावित होकर में महीने में चार दिन मास का त्याग करता हूँ तथा इन दिनों दाराब भी नहों पीऊँगा । 


इतना कहकर वे दोनों अग्रेज दम्पत्ति माँश्ी की चरणरज अपने मस्तक पर चढ़ा कर चले 
गये और वह कलक्टर जब तक झारा रहा, माँत्ती के दर्शन कर पपने को पवित्र करता रहा । 


ञ १. ड्ू 


माँश्री युग-संस्थापिका है । भ्रापका हृदय-मुकुर इतना विशाल, स्थिर और निर्मल है कि 
समाज और व्यक्ति के मानस का सही प्रतिविम्ब पड़े बिना नहीं रह सकता। श्राप में माता का स्नेह, 
वीराऊूनागं का गौरव, कुल ललनाझों की सहिष्णुता, झागिकाओों का तप-त्याग एवं गुह-लक्ष्मी की उदारता 
वर्तमान हैं । भाप भ्पने व्रत और नियमों के पालन करने में कितनी सजग और सावधान हैं, यह 
निम्न भटना से स्पष्ट है । 


८ फरवरी १६४२ को भाप अचानक बीमार पड गईं। आपका स्वास्थ्य पाँच-छः दिलों में 
ही इतना खराब हो गया कि उठनें-अठने की शक्ति भी न रही । इस असमर्थ श्रवस्था में भी त्रिकाल 
सामायिक, पूजन, भक्ति ब्रादि द॑ निक धामिक कृत्यों को श्राप बरावर करती रहीं । जब श्राप बिल्कुल 
प्रशक्त हो गईं तो बालाविश्वाम-परिवार के साथ भ्न्‍्य कुट्म्बियों को भी चिन्ता हुई | सभीने आपसे 
इज्जेक्दान लेने की प्रार्थना की । धर्माध्यापक होने के नाते मुझ से कहा गया कि भाप कहिये कि धर्मज्ञास्त्र 
की दृष्टि से इज्जेक्शन लेने में कोई हज नहीं है--आ्रापका कहना मान्य होगा । माँश्री को आपकी बात 
का विश्वास है। मेने हित बियों की प्रेरणा से सहमते हुए माँत्वी से कहा--“प्राप इज्जेक्शन ले लीजिये, 
यह तो खाने की दवा नहीं है। भ्राजकल कई त्यागी महानुभाव इ्जेक्शन लेते भी है ।” माँश्री ने 
क्षीण स्वर॒ में कहा-- पण्डितजी ! प्रन्य लोग मोहवबश इज्जजेक्शन लेने की ब।त कहें तो कोई आाइचर्य 
नहीं, पर आपके इन शब्दों को सुनकर हमें महान्‌ ग्राइचर्य हो रहा है | प्रापसे तो इमे यह भाशा है 
कि समय पड़ने पर हमारे घामिक ऊृत्यों में सहायक होंगे । इस अनित्य शरीर के साथ इतना मोह 
क्‍यों ? यह तो झनादिकाल से प्राप्त हो रहा है।” में आपकी दृढ़ता और सहनदक्ति को देखकर चकित 
रह गया । झाप लगभग २०-२५ दिन तक भ्रस्वस्थ रहीं, फिर भी दैनिक कार्यों में शिथिलता नहीं 
झाने दी यद्यपि आपने १५-२० दिन तक लंघन किये थे, फिर भी सामायिकादि क्रियाएँ ययासमय 
सम्पन्न होती रहीं । 

ञ् ञ् ञ्र 

सन्‌ १६४२ की क्रान्ति के दिन थे । देश में एक पश्राजादी की लहर प्रायी हुई थी । तव- 
युवक, विशेषतः विद्यार्वीवर्ग संलग्न था । गोरी सेना ने सर्वत्र भ्रपता आतंक फैला रखा था | जैन- 
बाला-विश्वाम धर्मकुझ्ज से उठकर शहर में नाजधर' नामक भवन में चला झ्ाया था। छात्रावास और 
सिक्षण-कार्म उक्त भवन में ही सम्पन्न होते लगा था | उस समय लगभग ७० छात्राएँ छात्रावास में 
निवास करती थीं। कुछ दिनों के उपरान्त लाइन की मरम्मत हो जाने पर जब ट्रेनें चलने लगीं तो 


११० 


भा के सम्पर्क में पूरा एक पुंग 


माँशी ने मुझे बुलाकर कहा--- भी गोरी-सेता का आतंक ज्यों का तथों है | धर्मकुछ्ज में संस्था को 
ले जाते लामक समय नहीं है । इतनी छात्राओं को भ्रधिक दिन तक शहर में रखना हमारे लिए 
कठित है । घतः अब हमारा विचार सभी छात्राशों को सुरक्षित रूप से घर भेजकर कुछ समय के 
लिए संस्था बन्द कर देने का है ।” मेंने कहा--“माँजी ! आप जैसा उचित समझें करे ।” आपने 
कहा--/इस जन-जागृति के यूग में सस्थाधिकारियों को सबकी सलाह से ही चलना उचित है । भाष 
लोग सब आाश्रम-परिवार के हूँ, भ्रतः हमारा विचार है कि कल सभी शिक्षक-शिक्षिकाशों को बुलाकर 
इस विषय पर विचार-विमर्श कर लिया जाय । जो निर्णय हो उसे समस्त आाअम-परिवार---द्धात्राप्रों 
झौर शिक्षक-मण्डल के समक्ष पुनः विचार के लिए प्रस्तुत किया जाय । इसके पश्चात्‌ ही कोई कदम 
बढ़ाता उचित होगा । आपको हमने इस विषय में सलाह लेने के लिए बुलाया है ।” 


में विचारने लगा कि माँश्री कितनी दूरदशिता से कार्य करती हैं । शिक्षकों का इनकी दुष्टि 
में कितना ऊँचा स्थान है? प्ाश्रम-परिवार की प्रधान होकर भी सबकी बातों पर ध्यान देती है । 


झगले दिन ग्रन्तरग समिति की बैठक की गयी । सभी शिक्षक शिक्षिकाप्नों ने भ्रपने -अपने 
विचार पक्ष-विपक्ष में प्रकट किये तथा बहुमत से हुए निर्णय को पुनः समस्त झाश्रम-परिवार के समक्ष 
विचार के लिए रखा गया। माँश्री ने देश की परिस्थिति का सुन्दर खाका खींचते हुए सस्था-संचालन 
की कठिनाइयों पर प्रकाश डाला । सभी ने आपकी दलीलो से प्रभावित होकर कुछ समय के लिए 
सस्या बन्द कर देने के प्रस्ताव को स्वीकार कर लिया। भ्रगले दिन छात्राशों को विश्वस्त योग्य व्यक्तियों 
के साथ भेजना आरम्भ किया। ट्रेन में स्थान न मिलने के कारण आपने झ्ासनसोल और कलकतते से 
स्थान सुरक्षित कराये । उस सकटापन्न स्थिति में छात्राओ्ों को भेजना एक दक्ष व्यक्ति का ही कार्य 
था। इस सम्रय आपकी प्रबन्ध-पढुता, कत्तंव्यशीलता श्र कार्यक्षमता देखने योग्य थी । 


है ञ हर 


सन्‌ १६४३ में दक्षिण भारत निवासिनी लक्ष्यमती छात्रा बीमार पड़ी । टाइफाइड ने भयं- 
कर रूप धारण कर लिग्रा था। सन्निपात के कारण छात्रा पअर्धविक्षिप्त-सी हो रही थी । यों तो बीमारी 
के आरम्भ से ही माँत्ती ते उसकी परिचर्या का प्रबन्ध कर दिया था तथा स्वयं भी डाक्टर के साथ 
दिन में तीन-बार बार देख जाया करती थी; पर जब उसकी बीमारी भ्रधिक बढ़ गयी भर जीवन 
खतरे में पड़ गया, तब तो आपने स्वयं खाना-पीता छोड़कर परिचर्या करना भारम्भ किया । डाक्टर 
के पराम्शानुसार बर्फ की थैली सिर पर रखना, सिर में तँल की सालिश करना, हाथ-पैर दबाना 
आदि कार्यों को स्त्रय करती थी । यद्यपि प्न्य लोग झापको ऐसा करने देना नहीं चाहते थे, पर भ्रापने 
स्थय परिचर्या करना नहीं छोडा । आपने तेजस्वी वाणी में कहा--“मुझे विश्वास है कि मे प्रपनी सेवा 
द्वारा इसे बचा लूगी ।” 


तीन दिनों तक लगातार आप सब कुछ छोड़कर दिन-रात उस रोगिणी की सेवा में संलग्न 
रहीं । रात को न सोने के कारण झापका स्वास्थ्य भी खराब होने लगा, भश्राँखें सूज गयी थीं, फ्रिर 
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भी आपने सेवा करना नहीं छोड़ा । भापकी लगभग एक सप्ताह की कठोर साधना ने उस लड़की के 
प्राण बया लिये और वह न्यायतीर्थ परीक्षा उत्तीर्ण कर अपने देश गयी । इस प्रकार भाप भाश्रम- 
बासिनी छात्राझ्ों की सेवा उनकी माँ से भी बढ़कर करती हें। झाश्रम-परिवार के किसी भी व्यक्ति 
का कष्ट आपकी चिन्ता का विषय बन जाता है और उसके कष्ट को दूर किये बिना ध्रापको शान्ति 
नही मिलती । 
दर ञ् ज्र 

बालाविश्वामान्तगंत बालाहितकारिणी सभा के प्रधिवेशनों में मुझे आपके भाषण सुनने का 
पनेक बार प्रवसर प्राप्त हुआ है । मुझे जहाँ तक स्मरण है कि सन्‌ १९४३ की २२ जनवरी को आपने 
भाषण में कहा कि--“भगवान्‌ महावीर ने नारी-जाति के उद्धार का भार पुरुषों पर ही नहीं छोड़ा है, 
किन्तु गृहस्थ तथा त्यागी स्त्री समाज के लिए श्राविका तथा प्रायिका ऐसे दो संघ स्थापित किये हैं । 
स्त्रियाँ जब तक भपने पैरों पर खड़ी न होंगी, उनका उद्धार होता कठिन ही नहीं, असंभव है । आज 
के तारी-वर्ग ने अपनी सारी समस्याएँ पुरुषों पर छोड़ दी हैं, इसी कारण नारी-समाज का भ्रध:पतन 
होता जा रहा है। नारियाँ आज स्वयं ही पुरुषों की दासी भौर भोगलिप्सा पूत्ति का साधन बन गयी 
हैं। पाश्चात्य शिक्षा के प्रभाव से कुछ नारियाँ स्वतन्त्र होने का दावा करने लगी हैं, पर उनका यह 
दावा बिलकुल झूठा है । जब नारी पुरुष की अर्घाजनी है, तब वह पुरुष के समान भपने प्रधिकारों 
की स्वयं भोक्‍ता है । कया अभ्रधिकार कभी किसीको माँगने पर मिला है । 


भारतोय वारी को वीरता भौर त्याग फिर से भ्रपनाना होगा । किसीके प्रत्याचारों को सहना 
भी उतना ही गुनाह है, जितना प्रत्याचार करना । अहिंसा बहुत बड़ा अस्त्र है, पर इसका उपयोग समझ - 
बूसकर करना होगा । जो नारियाँ बिना किसी प्रकार की चूचपड़ किये किसी झाततायी को भझात्म- 
समर्पण कर देती हैं, वे वस्तुत: कायर हैं। जब तक शरीर में प्राण है, विरोधी का मुकाबला डटकर 
करना चाहिए । यदि आात्मिक शक्ति का पर्याप्त विकास हो जाय, जीवन में प्रहिसा उतर जाय, तो 
हमारा विश्वास है कि कोई भी आततायी कुदृष्टि डाल ही नहीं सकता है । प्रतएव प्रत्येक बहन को 
वीर बनना चाहिए । विपत्ति के आने पर कमी भी धरर्य का त्याग नहीं करना झौर प्रबल शक्ति के 
साथ संकट का सामना करना जीवन विकास के लिए भावश्यक है। सच बात यह है कि में सारियों 
में वीरता की उपासक हूँ, जिसको भ्रपनाकर वे किसी भी प्रकार स्वयं ही आततायी को दष्ड दे सकती 
हैं। भयवा अपने भात्मबल द्वारा उसकी कलुषित भावनाझों को बदल सकती हैँं। प्रलोभन और स्वा्थों 
को पराजित कर त्याग, तपरचर्या, बलिदान और संयम को अपनाये बिना नारी का उद्धार होने का 
नहीं है। अपने अधिकार भौर परिवार द्वारा हड़पी हुई सम्पत्ति को भी नारी बीर बनकर ही पा सकती 
है। जब तक हम तारियाँ दूसरे से अपने भ्रषिकारों की रक्षा चाहती रहेंगी, तब तक हमारा विकास 
संभव नहीं है ।” 


झाप सदा कहा करती हैं कि लक्ष्य सुखकर ही नहीं, श्रेयस्कर भौ है । वह सुख 
की भोर ही नहीं जाता, कल्याण को ओर भी जाता है। बह कल्याण किसी एक व्यक्ति या वर्य का 
नहीं, समस्त मानव-समाज का है । 


श्श्र 


माँजी के सस्यर्क भें पूरा एक बुध 


माँशी की सारिवकता को भोलेपने का एक संस्करण मानना, तो बड़ी मूल होगी । उनकी 
बूद्धि वडी ही तेज है, उनकी तेजस्विता को देखकर बड़े-बड़े वाकूचतुरों का भी गर्वज्वर उतर जाता 
है | श्रपने बृद्धिप्रभाव को चारिश्यप्रभाव से ढक देने को शक्ति में शायद झाप भायिका भननन्‍्तमती 
की झनुयाय्िनों हैं। जितनी कठिन परिस्थिति हो, उतना ही ऊँचा उठने की शक्ति झ्ाप में हैं । श्राप 
प्रत्युत्पन्न मति कितनी है, यह निम्न घटना से सिद्ध है । 


सन्‌ १६४४ की बात है। झारा सगर के झार्य॑-समाज का वाधिकोत्सव था, झार्य-जगत्‌ के 
झनेक धुरन्धर विद्वान्‌ श्राये हुए थे । प्रा्यंसमाज के प्रसिद्ध उपदेशक पं० भ्रयोध्या प्रसाद भी कलकत्ते 
से इस उत्सव मे सम्मिलित होने के लिए भाये हुए थे । उत्सव समाप्त होने के भनन्‍्तर में उन्हें जे त- 
बालाविश्राम दिखलाने के लिए ले गया । संस्था को देखकर वे बहुत प्रसन्न हुए झर माँश्वी के दर्शन 
करने की इच्छा व्यक्त की । ज॑से ही हमलोग कार्यालय में पहुँचे, माँल्ती के दर्शन हुए । पंडितजी ने 
अनेक प्रकार की चर्चाओों के प्रश्चात्‌ माँश्ती से पूछा कि जैनधर्म में स्त्री को निर्वाण क्यो नहीं माना ? 
जब स्त्री-पुरुष में समान शक्ति है, तब पुष को ही निर्वाण क्‍यों होता है, स्त्री को क्‍यों नहीं ? माँश्री 
ने चट उत्तर दिया कि क्षमा करिये, झापके इस प्रश्न के उत्तर के पहले में प्रापसे पूछती हूँ कि वेद 
पढ़ते का आपके यहाँ स्त्रियों को क्‍यों भ्रधिकार नही है ? जैसे पुरुष को वेदाष्ययन का अधिकार प्राप्त 
है, वैसे स्त्री को क्यो नहीं ? माँश्री के इस प्रइन को सुनकर पंडितजी बोले---प्रापने तो मेरे प्रदम को 
मेरे ही ऊपर लाद दिया । यह आय॑-समाज का ढंग प्ापने कहाँ से सीख लिया है । जैनियों में तो 
शास्त्रार्थ करनेवाले कम ही लोग हैं, क्या आप भी शास्त्रार्थ करतों हें ! आपको तकंणा, पाण्डित्य भर 
विचारशकित ही शास्त्रार्थ की क्षमता सूचक है !” 


मुस्कुराते हुए माँश्री ने कहा-- भापको बुरा लग गया | भ्रमल बात यह है कि जैन 
झागम में मोक्ष-प्राप्ति के लिए पुरुषार्थ को प्रधानता दो है । स्त्री पुरुषार्थ को चरम सीमा पर नहीं 
पहुँच सकती । उत्तम सहनन स्त्री को प्राप्त नहीं होता है, भ्रतएवं पूर्ण संयमी नहीं बन पाती है भौर 
यही कारण है कि संयम के अभाव में वह निर्वाण भी नहीं पा सकती ।” 


इसके पदयात्‌ ज॑न-गणित पर भनेक चर्चाएँ हुई । तिलोकसार की १४ घारामों पर लगभग 
श्राध घंटे तक चर्चा होती रही । यह चर्चा इतती आनन्दवर्धक थी, जिससे स्वंसाघारण भी सुनने में 
रस ले रहे थे । जब पंडितजी आश्रम से बाहर हुए तब कहने लगे कि जैन-समाज बड़ा ही सौभाग्य - 
शाली है, जिसमें इस प्रकार की देवियाँ विद्यमान हें। इस तपस्विनी माँ को देखकर मुझे मेत्रेयी, गार्गी 
झ्रौर माण्डबी की कीत्ति-गायाओ्रों पर विश्वास कर लेना पड़ता है। इनका हृदय तो बड़ा मधुर है, 
इतना सघुर कि उसके सामने पीयूष भी नगण्य है । इस देवी के दिव्य तेज को देखकर में इतना प्भिक 
प्रभावित हूँ कि श्रपने मन की वास्तविक स्थिति को नहीं कह सकता । 

डर ञ् दर 

सन्‌ १६४७ की १८ जून को में श्री बाबू निर्मलकुमार जी द्वारा निभित उनके चन्द्रलोक-मवन, 

काहिम्पोग में गृह-चैत्यालय की शुद्धि भौर वेदी-प्रतिष्ठा के लिए गया । माँश्री भी वहाँ पहले से ही पहुँची 
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हुई थीं । प्रतिष्ठा-कार्य ६-७ दिनों में विधिवत्‌ सम्पन्न हुआ । इस भ्रवसर पर मुझे माँश्री के भ्रति 
निकट सम्पर्क में रहने का झग्रवसर मिला । यागमण्डल-विधान में भाँश्री साथ में भत्यत्त मघुर ध्यत्ि 
से इलोक पढ़ती थीं एवं उपस्थित व्यक्तियों को उनका अर्य तथा विधान के रहस्य को भी समझाती 
जाती थीं । पहाड़ का पाती मेरी प्रकृति के प्रतिकूल पड़ने के कारण वहाँ मेरा स्वास्थ्य कुछ बिगढ़ 
गया । इस अवसर पर माँशी के स्नेह का साक्षात्कार हुआ । झाप मेरी उतनी ही चिन्ता रखती थीं, 
जितनी एक परिवार के व्यक्ति की । साधारण व्यक्तियो की चिन्ता भौर पीडा को भी भ्रपनी भिन्‍्ता 
और पीड़ा बना लेना और उनके लिए परेशानी उठाना माँश्री की नैसगिक विशेषता है । मेंने देखा कि 
ध्राप अकेलो ही दस भ्रादमियों का काम कर लेती हें । दिन में सोनेवालों भौर फालतू गप्प हाँकने- 
वालों से भापकों चिढ़ है । कत्तंव्य-पालन करने की दृढ़ता और भथक परिश्रम भापके जीवन के प्रभाव 
गण हैं । बुद्धि की प्रखरता निकट सम्बन्धवालों को चकित ही नहीं करती, किन्तु श्रद्धा उत्पन्न कर 
देती है । आपके व्यवहार से लोग मुन्ष हो जाते हैं । 


२८ या २६९ जून को हमलोग--में, माँश्री चन्दाबाईजी, मातेश्वरी बा० निर्मेलकुमारजी श्रौर 
कई एक नतौकर-चाकरों के साथ कालिम्पोंग से आरा को रवाना हुए । यदि कोई व्यक्ति चाहे तो घर 
में अपने व्यक्तित्व को छूपा सकता है, पर बाहर यात्रा में किसीका व्यक्तित्व छिप नहीं सकता कुलियों 
को पैसे देना, भिखारियों को दान देना तथा अपने परिचारको के साथ व्यवहार भादि से उसका ययथार्ष 
व्यक्तित्व पकड़ा जा सकता है । मोटर द्वारा जब हम सिलीगूडी पहुँचे उस समय लगभग सन्ध्या के ५ 
बजे थे । धीमी-धीमी वर्षा हो रही थी, यद्यपि भोजन कलिम्पोंग से करके चले थे, पर यहाँ भाते ही' 
भूख बड़े जोर से लगी । सम्यता के आवरण के कारण में तो कुछ कह नहीं सकता था । साथ के 
व्यक्तियों में भी एक-दो जैत थे पर वे भी मौन । गाडी छूटने में अभी दो घठे की देरी थी । माँश्री 
को मेंने चार टिकट सेकिण्ड क्लास के और शेष व्यक्तियो के लिए सरवेण्ट टिकट लाकर दिये । माँश्री ने 
टिकट लेकर कहा--“भाप तो दो बार भोजन करते है, ब्यालू कर लीजिए ।” इतना कहकर भजनलाल 
रसोइपे से कहा--“स्टेशन के उस पार से जाकर दो रुपये के झाम ले श्राप्नो । भ्रन्य प्रच्छे फल मिलें 
तो और भी खरीद लाना ।” साथ में नास्‍ते के! कुछ सामान भी था । आ्रापने आम स्वयं बनाये श्र 
हमलोगों को खिलाये तथा अपने हाथ से भोजन कराया । जितने भी नौकर साथ में थे, सबको एक- 
एक रुपया भोजन के लिए दे दिया भया । हमलोग अगले दिन ८ बजे पारवतीपुर भ्राये ।) यहाँ से 
गाड़ी ११ बजे मिलती थी, अश्रत: माँश्ली स्टेशन पर ही जल्दी-जल्दी स्नान कर वहाँ के किसी सेठ के 
चैत्यालय में दर्शत-पयूजन करने चली गईं। हमलोग स्नानादि से निवृत्त होकर गाड़ी की प्रतीक्षा करने 
लगे । ठोक १०॥ बजे श्राप लौटों, गाड़ी भी ठीक समय पर भ्राई भर सारा सामान गाड़ी में लादा 
जाने लगा । इस समय मेने एक अजीब दुश्य देखा, चैत्यालय के स्वामी--सेठजी ने भ्रपनी मोटर 
स्टेशन तक भेज दी थी । जब ड्राइवर जाने लगा, माँली उसको ५) रुपये इनाम देने लगीं । सेठजी 
ने उसे इनाम लेने के लिए मना कर दिया था; भ्रत. वह रुपये लेने से इन्कार करता था और माँखरी 
जबरदस्ती देना चाहती थी । लगभग १० मिनट तक वह मना करता रहा, पर प्रन्त में माँश्री ने समझा- 
बुझाकर उसे रुपये दे ही दिये । कुलियों को पैसे देने के लिए भजनलाल झिक-पझिक कर रहा 
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माँणी के सम्यर्श में पूरा एक यूग 


था, तो आपने कहा-- भरे इतना झधिक सामान है, इत लोगों को दो-दो, चार-चार झाने भौर ज्यादा 
दे दो ।” इसी प्रकार जितने भी भिलमंगे भ्राये, सब एक शब्द सुने बिना चार-प्राठ आना पते ही गये । 


ञ्र ज् ज् 

अनधर्म के उज्दल प्रकाश को निखिल विदव में फैलाने के लिए भ्राप सदा भातुर हैं । 
सन्‌ १६४८ में 'स्चलाइट' में एक समाचार छपा था कि जाज बनाई शा जैत-मत का उत्थान” नामक 
पुस्तक लिख रहे हैं। इसमें जैताचार्यों द्वारा प्रतिपादित प्रहिसा का, महात्मा गांधी की भ्रहिसा 
के साथ तुलनात्मक विवेचन करेगे । इस काये के लिए डाक्टर शा ने महात्मा गाँधी के पुत्र देवदास 
गान्धी को बलाया है। इस समाचार ने भाषके हृदय में अपूर्व उत्साह उत्पन्न कर दिया | उसी दिन 
आपने जैत समाज के प्रमख धार्मिक भौर सरस्वती-पुत्र सर सेठ हुकुमचन्दजी, साहू शान्तिप्रसादजी: 
सेठ भागचन्दजी, बाब छोटेलालजी, प्रो० गो० खशालजी जैन, डा० ए० एन० उपाध्ये, डा० होौरालालजी 
झादि के पास पत्र लिखे । झापने मझ से कहा--“यदि यह समाचार सत्य है तो ज॑द-समाज से झाधथिक 
सहायता न मिलने पर भी हम अपनी झोर से किसी उद्धूट धर्मशास्त्रज्ञ प्रंग्रेजी भाषा के ज्ञाता जैन- 
विद्वान्‌ को डा० शा के पास भेजेंगी । डा० श्ञा की ख्याति साहित्यिक जगत में भ्रद्वितोय है। उनको 
लेखती का सम्मान विश्व के कोने-कोने में है। जैनधर्म के सम्बन्ध में उनकी लेखनी से प्रसूत रचना 
पझमर होगी, विश्व में वह प्रादर और सम्मान की दुष्टि से देखी जायगी। बड़े-बड़े भ्रन्वेषक विद्वान्‌ उसे 
प्रामाणिक समझगे । श्रत' जैन-विद्वान्‌ के साथ उनका सम्पर्क रहना श्रत्यावश्यक है । इस विद्वान्‌ के 
सहवास से ज॑न भ्रहिसा भौर ज॑नदर्शन के तस्वों के सम्बन्ध में उन्हें जानकारी हो जायगी; इससे वह 
ज॑नधर्म के सम्बन्ध में यथार्थ लिख सकेंगे | 


ञ है 4 

माँश्री दयाल्‌ इतनी अ्रधिक हैँ कि मनुष्यों की बात ही क्‍या, पशु-पक्षियों पर भी दया का 
वर्ताव करती हैं। १-२ जून १९४५२ को जब भाप लखनऊ से झारा प्रा रही थी, तो मार्ग में एक 
स्टेशन पर सँकड़ों बन्दरों को कटषरों में बन्द देखा । बन्दर कई दिनों के भूखे थे, भतः वे करुण-कऋन्दन 
कर रहे थे । दयाल्‌ माँ का हृदय पिधल गया भौर साथ के व्यक्ति को भावेश दिया कि इन बन्दरों 
को २०-२५) रुपय की पूड़ियाँ लेकर खिला दी जायें । झ्रापके झ्रादेशानुसार चने ओर पूड़ियाँ सभी 
बन्दरों को खिलाईं गयी । पूड़ियाँ खाते ही बन्दरों का ऋन्‍दन बन्द हो गा, वे शास्त होकर भपने स्थान 
पर स्थित हो गये । प्लैटफार्म पर इस दृश्य के देखनेवालों की खासी भौड़ थी, गाड़ी को भी प्राय 
घण्टे रुक जाना पड़ा । 


इसी प्रकार श्राप अपने कुदुम्बियों की भी निरन्तर सेवा करती रहती हैं। झापकी इस सेवा 
धृत्ति को देखकर भ्रनजान व्यक्ति यही समझेगा कि माँश्ली को गुहस्थी का मोह अ्रधिक है। परिवार 
के प्रत्येक व्यवित की खोज-खबर करना आपका स्वभाव है । परन्तु सत्य यह है कि श्राप जल से भिन्न- 
कमल है', के समान संसार से भलिप्त है । भनासक्त कर्मदयोगी की तरह सेवा-शुभ्रूषा छें रत रहने पर 
भी झाप सदा प्रतिबुद्ध है । 
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माँश्री भ्रात्मक्षोषक हैं, यही कारण है कि आपमें यत्किडिच्चत्‌ झुक्षता भी है। दूसरों से अधिक 
मिलना-जुलता और अनावश्यक बातें करता आपको पसन्द नहीं । झ्खण्ड झात्मविश्वास होने के कारण 
अपने सत्यपक्ष की पुष्टि के लिए डट जाना, जिसे दूसरे लोग भले ही हठ कहें, भ्रापका एक विशेष 
गुण है। झ्ात्मविज्ञापन से दूर रहकर कत्तंव्य करना, निन्दास्तुति का ख्याल न करना, सेवा और परोपकार 
में निरन्तर रत रहना, सहानुमूति भौर सहृदयता के साथ किसी भी बात का विचार करना आपके 
गुण हे । ब्रह्मचय के अलौकिक तेज से झ्रापका मुल-पमण्डल सर्बदा देदीप्पमान रहता है, जो एक बार भाषका 
दर्शन कर लेता है, वह जीवनमर आपको स्मरण रखता है । 


““नेमिचन्द्र क्षास्त्री 
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श्री १० ब्रजवाला देवीन्नो, लघथ भगिनी 
( श्रीं क्० पं० चन्दादाई ) 


भयुरा 


(भाई श्री बण० पं० चन्दाबाई) 


रायबहादुर श्री बा० जमुताप्रसादजी एडवोकेट, 


डर २ ऐप, "७,22३ ६ ४३० (40:42: 5 
१५ ७. ६ आय ड दल मम गु 8८ है। | लेक पर कम 
] के « या आप कक पु हर है > 
जा छत 3 हक 5 रे , + नस 

॥ के 00 >$ वाह है डे ३4 5 शक पर 

का हु अं आम आओ ७१८. रद ड़ श्मशी 

| ४ ् हे हर प्र ह 

| ४ कट शत कक ््डः हि 0 डे ह हा 
5३३ ४5 3३ ४६ का 4७ २ || ६ 7१ 2 

3३५२ भला है दकक.. $7॥ न्द्ड ५४ ५ रह ५5 ध्च् हु | ५ ५, ही त 

"| ,+ हो होसि परे अक मा + 2*, »८ का 

है 7 कक की के बज 50 २०५ 

डक आफ गे 


५ 70 
; हे 3, 
६! है] 





श्री स्व० बा० देवकुमारजी, धारा 
( पिता तुल्य उद्येष्ठ ब्र० पं० अन्दाबाईजी) ) 





माँलो ब्र० पं० चम्दाबाईजो के पितु-परिवार का प्रूय-चित्र 


श्री परिडताजी 


ध्रारा ज॑न-सिद्धान्त-मवन ( 6 एशाएंा ठेका ऐजंला।ओ वगाकछ्ष'ए ) के पृष्त- 
कालयाध्यक्ष एवं भवन से निकलनेव्राले “जैन-सिद्धाल-भास्कतर” ( 76 रात #औगधंधुपरक्षाए ) 
के श्न्यतम सम्पादक, साहित्यरत्न, ज्योतिषायायें, न्‍्यायतीर्य सुहृदर प० नेमिचन्दजी जैन से मुझे ज्ञात 
हुमा कि इस वर्ष ज॑न-समाज श्रीमती ब्रह्मचारिणी साहित्य-सूरि' पण्डिता श्री चन्दाबाईजी को भभि- 
ननन्‍्दन-ग्रन्य समपित करनेवाला है । बल्कि ज्योतिषी जी ने मुझे कुछ सकेत भी किया कि पझ्राप भी 
कोई लेख झ्थवा कुछ सस्मरण हूं। लिखकर दें । किन्तु हमसे मेने भ्रसाध्य-सा समझा । क्‍योंकि यू० पी० 
के. एक नीरस एवं असाहित्यिक ग्राम में वर्षों से अपना वार्वक्‍्य-जीवन बिता रहा हूँ, भ्रतः 
साहस करने पर भी अपने को असमर्थ -सा पाया । किस्तु वर्षों “जैन-वाला-विश्वाम, बा० निर्मल- 
कुमार जी की कोठी ( देवाश्रम ) एवं “ज॑तसिद्धास्त-मवन/ में संस्कृताध्यापक तथा पुस्तकालयाध्यक्ष रहने 
के कारण पण्डिताजी की सेवा में लध्काय सस्मरण' समपित करना समुचित समझा । 


भधापके संस्मरण लिखते समय देव-प्रतिम स्वर्गीय बा० देवकुमार जौ का स्मरण एवं उनकी 
प्रसामयिक मृत्युजन्य प्रधृभित शौक एक बार प्रदीप्त हो उठता है, भ्रतः उनकी भी चर्चा कर देना में 
प्रप्ासंगिक नहीं समझता । प्रपने छोटे भाई बाबू पर्मकुमारजी कौ-+जों सत्रह वर्ष को प्वस्था में 
प्रकाल-कास-कवलित हो गये थे, भर जो बी० ए० की भ्रन्तिम कला के प्रतर प्रतिभाशाली दात्र थे; 
मुत्य से यू वावस्था में हो जर्जर एवं इवास-कास को व्याधि से पराभूत हो सनन्‍्यासमय जीवन व्यतीत कर 
रहे थे । उन दिनो बा० मिर्मेलकुमार जौ को उच्र स्‍्राठ वर्ष की थी। झापने इन्हें हिन्दों भर संस्कृत 
पढ़ाने को मुमे शिक्षक नियुक्त किया । तभी से तोस वर्षों तक देवाश्रम से भविच्द्धिश्त रूप से मेरा 
सम्बन्ध रहा है, भ्रतः मुझे पण्डिताजी का शिक्षण, साहित्यिक-सृजन, संस्था-व्यवस्थापन, प्रध्यापन एवं 
व्यापक प्रद्यापन बहुत निकट से देखने का ग्रवसर मिला है । 


भस्तु, दबवशात्‌ पष्डिताजी कौ बाल्यावस्था से ही मैधव्य की वेधवी कला एकास्त चिरसंगिनी 
हो गई । ऐसी प्रवस्‍्था में में प्रापका परम सौसाग्य समझता हूँ कि ध्रापकों स्वर्गीय बाबू नारायण दास 
जी बी० ए० जैसे परमोदार पिता एवं स्व० बाबू देवकुमारणीं जैसे देवस्वरूप जेठ मिल गये थे । 
मधुरा-निवासी श्रश्नवाला बंशावतंस बा० नारायण दासजी लेजिस्लेंटिव कौंसिल के मनोनीत सदस्य एवं 
तर्तमान चिर-अंब्ास -प्रत्यगत राजा महेत्र प्रताप सिहजी के प्भिन्न हृदय मित्र थे। जिन दिलों साम्य- 
दाद का मास सके कोई भारत में तहीं जानता था, उन दिनों बा० मारायण दासजी ने अझपने धर में 
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ही साम्यवाद का विशुद्ध एवं ज्वलंत निदर्शन उपस्थित कर दिया था । पण्डिताजी की छोटी' बहन श्रीमती 
अजबाला देवीजी को में देवाश्रम में संस्कृत पढ़ाया करता था। आपके मायके मथुरा से गोविन्द शौर राखाल 
नामके दो लड़के जब-तब आरा भ्राया करते थे । रूप-रंग, चाल-ढाल, बोल-चाल एवं वेश-भूषा से वे श्राप 
ही के परिवार के व्यक्ति से जान पड़ते थे । एक दिन देवीजी से में पूछ बेठा कि ये दोनों भापके 
आई हैं। इन्होंने हेसकर कहा कि नहीं पण्डितजी,गोविन्द मेरी कोठी के कायस्थ भुशी का लड़का है और 
राखाल बंगालिन सेविका का। मेरे पूज्य पिताजी का यह सिद्धान्त है कि मेरे झ्ाश्नय में रहनेवाला कोई 
बालक घनाभाव के कारण अशिक्षित न रहे । पिताजी भपने बच्चों की-सी सभी बातों की सुविधा देकर 
इन्हें पढ़ा रहे हैं । हालाँकि ये परीक्षा में जब-तब शझनृ्‌त्तीर्ण होकर पढने से भाग खड़े होते हें; पर 
पिताजी इनकी एक भी नहीं सुनते झौर कह दिया है कि ग्रैजुएट होना ही पड़ेगा । में यह सुनकर साश्चयें 
श्ौर भ्रवाक्‌ हो गया । प्र॒त्युत मुझे वह घटता याद आ गयी; जब श्री शंकराचार्य जी ने शास्त्रार्थ करने 
के लिए कएँ पर पाती मरतो हुई एक दासी से पूछा कि मण्डन मिश्र का धर कौन है भौर उसने संस्कृत 
पद्म में उत्तर दिया,-- स्वतः प्रमाणं परत: प्रमाणं श काज़ूना यत्र गिरो गिरन्ति । द्वारस्थ नीडान्तरसब्नि- 
बढ़ा जानीहि तन्‍्मण्डनमिशत्रवाम ।। इसी प्रकार मथूरा में बा० नारायणदासजी के घर का पता पूछने 
पर यही उत्तर समुचित होता--'उदात्तचारित्य-विभूति-भव्यं निदर्शनं भारतभूमि-भक्ते: । दासाइच स्यु- 
येत्र कलाकुमारा (3, 8.) जानीहि नारायणधास सौम्यस्‌ ॥। 


झत: ऐसी दशा में झाप अपनी विधवा बालिका को बिना पढ़ाये कैसे रह जाते । पण्डिता 
जी मथुरा में ही क्यॉंस कालिज काशी की व्याकरण प्रथमा परीक्षा की सभी पाद्य-पुस्तकों एक प्रनुभवी 
सुयोग्य विद्वानू से व्युत्पत्ति-पूर्वक पढ़ तथा प्रथम श्रेणी में उत्तीर्ण होकर आरा में स्थायी रूप से रहने 
लगीं । 


झपने प्राणोपम अनुज विद्वान्‌ बा० धर्मंकुमार जी की प्रसामयिक मृत्यु से बा० देवकुमार जी 
को भसह्या शोकजन्य झसाध्य व्याधि ने भन्‍्ततोगत्वा भ्पना अन्तिम लक्ष्य बता ही कर छोड़ा । किन्तु 
यह भपनी मृत्यु के पहले पृत्रीरूपा भ्रनुज-बधू पण्डिताजी को लिये सपरिवार समस्त दक्षिण जैनतीये भौर 
जैन-शास्त्र-भाण्डारों का ददोन कर झाये । बल्कि उसी यात्रा में तपःपृत श्री स्वामी नेमिसामर वर्णीजी 
के प्ापको दर्शन हुए । वर्णीजी के सहयोग से पण्डिताजी को ज॑नपघर्मदीक्षा एवं प्रारंभिक धर्म-शिक्षा का 
साणिकाञ्थनत-संयोग उपलब्ध हुआ । भ्रतः देव-गरु-शास्त्र इन तीनों की त्रिभंगी-विपथगा की परमपुनीत 
पीयूष-घारा से आपका भ्रन्तस्तमप्रदेश परिष्लाबित हो गया । 


विधवा को किस सम्मान के साथ रखकर उसका धर्ममय, भौदार्यमय, शिक्षामण तथा सुखमय 

जीवन बनाया जाता है,--इसकी सुश्षिक्षा देवाश्रम' परिवार से ही मिल सकती है । छोटे से लेकर 

बड़े तक पण्डिताजी के संकेत की उपेक्षा का दुःसाहस नहीं कर प्रत्युत उसकी श्रधिकाधिक पूति के लिए 
सदा सहर्थ स्रद्ध रहते हैं । 

झब पण्डिताजी को अपनी परिमित शिक्षा की सीभा में सीमित रहना भसहाय ही उठा । 

बा० देवकुमार जी के चारित्रिक प्रोज्ज्बल प्रताप, अनुपम झौदारयय और दूरदशिता के प्रभाव से प्रभावित 
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थौ पंजितानी 


केवल झपना समाज ही नहीं था, प्रत्यृत आरा के सर्वताधारण धनी-मानी रईस झापके प्रस्ताव भौर 
मन्तव्य के प्रतिकूल चू' तक करने का साहस नहीं कर सकते थे; झ्तः झापकी मृत्यु से पण्डिताजी को 
उज्बशिक्षा प्राप्स करने में पद-पर प्रतिकूल बातावरण का सामसा करना पड़ा । उन दिलों स्त्री-शिक्षा 
के मोम से नाकृ-भौं सिकोड़ने वाले बिहार जैसा प्रान्त में सामाजिक दूषित मनोवृत्ति एवं भ्रवरोध-बया 
के सबल समर्थक दुर्दान्त, दुरह तथा दुर्गम-दुर्ग के. रहते हुए स्त्री-जाति को उच्चशिक्षा प्राप्त करना बड़ा 
ही विकट काम था| किन्तु आपने अपने भमोध तथा प्रलर ब्रह्मचर्य बल से वियाक्त वायुमण्डल को ध्वस्त 
विध्वस्त कर भनुभवी झौर प्रगाढ़ वृद्ध विद्वान्‌ से व्याकरण तथा न्याय का गंभीर और परिपुष्ट भ्रष्ययन 
करके ही साँस ली । हाँ, --यदि श्रापका अ्रध्ययन-क्षेत्र मथुरा होता तो बहुत कम समय में शझपना 
प्रभीष्ट अध्ययन बड़ी सुगमता से कर लेती; किन्तु बा० निर्मेलकुमारणी और चि० चक्रेश्वर निरे अवोष 
बच्चे थे । स्टेट के व्यवस्थापकों पर इनकी प्रारंभिक शिक्षा के लिये निर्भर नहीं रहकर भ्रपनी देख- 
रेख में ही इन्हें रखना आपने उचित समझा । 


व्याकरण और न्याय के पर्याप्त प्रन्त पात होने तथा निज के अविरत अ्ध्ययन-बल से भ्रन्यान्य 
विषय भी भ्रापने देख डाले और उनके रहस्य जानने में भ्रापको किडित्विन्मात्र भी काठिन्य का प्रनुभव 
नही हुआ । 


शिक्षा-साधन-सम्पन्न होकर आपका निष्क्रिय बैठना भ्रसम्भव-सा था । भ्रतः दो-तीन वर्षों में 
अ्रविश्रान्त परिश्रम और प्रध्ययन करके सामाजिक, घाभिक तथा ऐतिहासिक विषयों से श्रोत-प्रोत भनेकों 
सत्री-शिक्षा-विषयक पुस्तक लिखकर भ्रापने प्रकाशित कर दी; जिन्हें पढ़कर स्त्रियों को शिक्षा प्राप्त करने 
की भ्रन्त स्थल में उत्कट उत्कण्ठा उदित हुई । यों तो जै न-समाज प्रल्पसंख्य होते हुए भी परिष्कृत समाज 
है । कई जगह आविकाश्रम एस विधवाश्नम खुले हुए हैं । किन्तु इनमें उच्च तथा सर्वाज्जीण शिक्षण 
का सौलम्य नहीं होने के कारण पण्डिताजी के मन में यह बात बहुघा खटका करती थी । झ्तः 
बा० निर्मेलकुमारजी की सत्प्रेरणा तथा ज॑नधर्म के श्रग्रदूत वर्णी जी के पुनीत परामर्ण से झारा नगर से 
दो माइल दूर स्व० बा० धर्मकुमारजी के स्मृति-स्वरूप 'घमंकुज' के भव्य भवन में शुभ-मुहूर्त में श्रीमती 
पष्डिताजी के परम पत्ित्र पाणिपल्लव से “ज॑नवाला-विश्राम” की स्थापना हो गयी । भारतीय संस्कृति- 
संबद्ध शिक्षाभिलाषिणी महिलाओं को भ्रव अपनी ज्ञानपिपासा परितुप्त करने का सुवर्णवसर प्राप्त हुआ । 
उन दिनो पुरुष जाति के प्रमाद, भ्नेकता, श्रनुत्तरदायित्व तथा प्रदूरदर्शिता से मातृजाति दयनीयता के दल- 
दल में दृदंलित हो रही थीं । 


यों तो भ्रव बिहार सरकार की भी स्वराज्य-सुख-सुधा-सरिता में मग्नोन्मस्न होते से स्त्री- 
शिक्षा के लिये भाँखें खुल रही हैं । जहाँ तहाँ नगरों में गर्ल्स हाई स्कूल खुल रहे हैं । किन्तु इन 
सरकारी स्त्री-शिक्षा संस्थामों में भारतीय संस्कृति के विजीनीकरण के लिये पाव्यात्य संस्कृति का ऐसा 
भीषण झाक्रमण हो रहा है कि जिसका भावी फल बड़ा ही कटु झ्ौर विषाक्त प्रतीत हो रहा है । 
इसकी रोक-याम की परमावश्यकता है । में इस घटता का प्रत्यक्ष-दर्शी हूँ । क्योंकि एक हाई स्कूल से 
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श० बं० चायाबाई सभिनत्वभप्त्य 


झवसर प्राप्त कर गल्से हाई स्कूल में दो-तीन वर्षों तक प्रध्यापन का कार्य कर चुका हूँ । करिश्वियन 
शिक्षिकाओं की ही बालिका विद्यालयों में भरमार है, भरत: सबकी सब लड़कियाँ इन्हीं के खान-पान, 
वेश-मूषा आदि संस्कारों से सल्कृत होने में भ्रपता गौरव और प्रहोभाग्य समझ रही हैं । 


हमारी पण्डिताजी के अधिनायिकात्व में फलने-फूलने वाले इस विश्राम की विशेषता ही 
कुछ भौर है । यहाँ ऊँची ऐंडीवाली जूतियों की मच-मचाहट की मधुर-ध्वनि श्रवणगोचर होने को नहीं । 
पौडर-पराग से परिलिप्त' मूख-मण्डल का यहाँ दर्शन कहाँ ? बल्कि यहाँ तो श्री जिनेन्द्रदेव एवं श्री- 
गोस्मटेश्वरनाथ आदि देवों की दिव्य देह मे प्रचुर मात्रा में परिलिप्त तथा अजित विशुद्ध केवारगर्शित 
चारुवन्दन झौर धर्मकुज की पुष्प-वाटिका में विकसित विविधामोदप्रद पुष्पों की सुगन्ध की भरमार 
से सेन्ट-सेना यहाँ प्रवेश करने का दुस्साहस कर हो नहीं सकती । यहाँ तो भारतीय संस्कृति की प्रकृत 
प्रतिभा प्रह्मचारिणी जी के ब्रह्मवर्चस एवं स्वच्छन्द सादगी की परमपूत-प्रभसि प्रभा से प्रभासित 
छात्राओं ने भौतिक चाक्यचिक्य' को सदा के लिये तिलाञ्जलि दे रक्‍्खी है । 


विश्राम की शिक्षा के विषय में भी पण्डिता जो का उद्ेह्य बड़ा ही भौदार्य भर वदृष्य- 
पूर्ण है। आप यह नहीं चाहतो कि विश्वविद्यालयों से बड़ी-बडी पदकियाँ प्राप्त की हुई महिलाएँ 
प्रतियोगिता में पुरुषों को पराजित कर उच्च पदारूढ हों । भरत” धामिक, सामाजिक, न तिक, भ्रौद्योगिक, 
कलात्मिक तथा आध्यात्मिक विषय ही शिक्षा को प्रनिवार्य कर स्त्रियों को सच्ची गृहिणी बनाने का 
आपका सर्वेतोमृत्त ध्येय है। भ्ौर भ्राप यह भो भलीभाँति जानती हें कि जब तक बच्चे भौर बच्चियों 
के भन्तः प्रदेश में सौशील्य-शिक्षा का शिलारोपण बात्यावस्था हो से समुचित रूप से नहीं किया जाता 
तब तक शिक्षा सफल होतेवाली नहीं । इसीलिये सघवा, विधवा कुमारी स्त्री-जातिसात्र के लिए विश्वाम- 
का विशाल द्वार आपने उन्मुक्त कर दिया है । 


पण्डिताजी के पाण्डित्य, उदारता, शिक्षा-प्रसार-प्रियता तथा विश्राम की ख्याति अधिकाधिक 
होने के कारण यहाँ पढ़ने के लिए महाराष्ट्र, युक्तप्रान्त, मध्यप्रान्त, पजाब और कन्नड़ प्रान्त से छात्राएँ 
श्ाने लगी और भाप इन्हें स्वयं धर्म श्रोर संस्कृत की शिक्षा देने लगीं। पहले तो उच्च शिक्षा प्राप्त 
करनेवाली छात्राएँ बहुसंख्यक प्रायी; पीछे तो भ्रापकी सस्था की झाकर्षकता से स्त्री-शिक्षा-प्रेमी भ्रभि- 
भावक छोटी-छोटी बच्चियों तक को आदर्श शिक्षा-प्राप्त कराने के लोभ से भेजने लगे । भ्रध्यापन में 
झब आझ्रापकों भ्रधिक समय देने का भ्रवकाश कहाँ ? पश्नतः बाहर से शिक्षण-कला-कुशल (॥फ७४7९0 ) 
अनुभव प्राप्त योग्यतम शिक्षिकाएँ बुलाकर रखनी पड़ों । 


उन दिलों प्रंग्रेजी का बोलबाला था। विश्राम की प्रस्याति सुनकर बहुतेरे गण्य-मान्य पंग्रेजी 
दां भारतीय और मप्रंग्रेज विद्वान्‌ आ-झाकर झपना मत-प्रकाश निरीक्षण पुस्तिका प्ंग्रेजी में ही करने 
लगे । बाहर से तार तथा चिट्ठी-पत्री भी अंग्रेजी में ही श्राने लगीं । यों तो पण्डिता जी भी बोड़ी- 
बहुत प्रंग्रेजी जान लेती हैं; किन्तु अंग्रेजी के परिमित ज्ञान से विश्ञाम का काम सुन्दर सुचारु रूप से 
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औसी पश्किताजी 


चलता नहीं देखकर झपनी छोटी अहन श्रीमती त्रजवाला देवी जी को शाप श्रंग्रेजी पढ़ाने खगी । इन्हें 
धर्म और संस्कृत तो श्राप पढ़ाती थीं ही । एक लोकोक्ति है कि लंका में सब कोई बावन के हाथ 
के ।” यही बात प्रजबाला देवी जी की कही जा सकती है। ए.बी.सी.डी. से प्रारम्भ कर भश्र्टारह महीनों में 
ही आपने भ्रथम श्रेणी में प्रवेशिका परीक्षा पास कर ली। दो वर्ष में झाइ. ए. भी । 
बी. ए. की पाद्य-पुस्तक आपने देख डालीं; किन्तु स्वास्थ्य में कुछ शिथिलता आ जाने के कारण 
पण्डिताजी ने आपको परीक्षा देने से रोक रक्खा भौर कहा कि विश्राम के कार्य -निर्वाहार्थ तुम्हारी अंग्रेजी 
दिक्षा पर्याप्त है । ग्रेजुएट बनने से कोई विशेष लाभ नहीं । श्रंग्रेजी संस्कृत पाठ्य-पुस्तक मेंने श्रापको 
पढायी हैं, भ्रतः मे कह सकता हूँ कि विद्या अ्रहण करने में झ्रापकी बुद्धि बहुत ही सुलझी हुईं है । 
व्याकरण के मेरे जटिल से जटिल नियम को आप ऐसे सुन्दर ढंग से सरल रूप देकर मेरे समक्ष उपस्थित 
करती कि में भुग्ध हो जाता था| क्यो न हो, “भझाकरे पद्मरागाणां जन्म काच-मणणे' कुत: ” । आपकी 
तर्क॑ एवं वक्‍तृत्व शक्ति बडी प्रपूर्व है। श्राप पण्डिताजी का दक्षिण हस्त एवं विश्राम की 
उपाधिष्ठात्री है । ५ 


पण्डिता जी की अ्रध्यापन-शैली बड़ी ही हृदयहारिणी' एवं भ्रनुकरणीय है । कठिन-से कठिन 
विषय भी भन्द से मन्द छात्रा को आप ऐसे उत्तम ढग से समझा देंगी कि वह भूलेगी ही नहीं । 
क्योंकि विश्राम का अप्रत्याशित विस्तार होने के कारण और देवाश्रम में चिरन्तन सस्कृताध्यापक रहने 
के कारण पण्डिताजी ने मुझे भी विश्वाम में वर्षों संस्कृताध्यापक रखा था । या सीधे में यह कहूँ कि 
मुझे “मार-मार कर हकीम बनाया” तो कोई भ्रत्युक्ति नही होगी। सात श्राठ वर्षों तक मुझ से कातन्त्र 
व्याकरण, रत्नकरण्ड श्रावकाचार, सागारघर्मामृत, क्षत्रचूडामणि, जीवन्धरचम्पू, चन्द्रप्रमकाव्य एवं धर्म- 
शर्माम्युदय पढवाया तथा छात्राएँ भी सफलतापूर्वक परीक्षोत्ती्ण हुईं । उन दिनो विशेषकर टीका के प्रभाव 
के कारण चन्द्रभ्रभकाव्य में जहाँ-तहाँ दार्शनिक बातें सुलझाने में में अपने को भसमर्थ पाता तो छात्राओं 
से कह दिया करता कि इसे पण्डिता जी से समझ लेना । दूसरे दिन छात्राएँ मुस्त से कह देती कि माँजी 


ने इसे यो समझाया है; तभी भ्रापकी न्यायशास्त्र की विद्कत्ता एव सुगमतर शिक्षण-शौली का मुझे पता 
लगता भरा । 


पण्डित-मण्डली में एक प्रवाद प्रचलित है,--“कौमुदी न झ्ायी तो गँवायी पण्डितायी सब” । 
भौर इस सिद्धान्त कौमुदी पर पण्डिता जी का कैसा झाधिपत्य है; इस बात का मुझे प्रत्यक्ष प्रमाण 
मिल चुका है। एक बार की घटना है कि बा० निर्मलकुमार जी मेद्िक में पढ़ रहे थे। में इन्हें संस्कृत 
पढ़ा रहा था। बिहार की मैट्रिक की संस्कृत में उन दिनो व्याकरण का पूर्ण ज्ञान हो जाता था । भर्थात्‌ 
कौमुदी का सारा प्रकरण सक्षिप्त रूप से पढ़ाकर छात्रों को उदबुद्ध कर देना पड़ता था । मेंने 
झापको 'यडल्त' प्रकरण पढ़ाकर बहुतेरे धातु 'यड” जोड़कर क्रिया बनाने को दे दिये । आपने मेरे 
प्रदर्शित नियमानुसार सभी धातुझ्नों को क्रिया का रूप दे डाला । उनमें नी' की 'नेनीसते' की तरह 
शी की भी 'शेक्षीयते' क्रिया बनाकर भुझे दिला डाली । पण्डिता जी कभी झाप दोनों भाइयों के 
संस्कृताध्ययन की जांच कर खेती थीं। प्रापकी कौपो में “शेक्षीयते” देख, इसके स्थान में “शाशय्यते” 
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श्र० पं० अन्शाथाई धभिनवनप्य 


लिख भौर बगल में पाणिनीय सूत्र शीड)यडि कहिति” भंकित कर दिया और कहा कि इसे पण्डित जी 
को दिखा देना | मेंने इस बिशेष सूत्र की ओर ध्यान दिया ही न था, भझतः बड़ा ही संकुचित हुआ । 
मैंने मन में कहा कि कौमुदी पढ़े श्रापको वर्षों हो गये होंगे, तो भी यह सदा आपके सामने हाथ जोड़े 
लडी रहती है ! इसका एकमात्र कारण बृद्धि की विशदता, व्यूृत्पत्ति की व्यापकता एवं स्मरण शक्ति 
की जागरूकता है । 


यदि विषयान्तर नहीं समझा जाय तो, झापके प्राराष्य पतिदेव स्व० बा० धर्मकुमार जी का 
भी,--जो सत्रह वर्ष की झवस्था में ही श्रकरुण करालकाल के कवलित हो गये और जिनका स्मारक 
स्वरूप यह “धर्मकुंज” श्ाज विश्लाम शिक्षालय का विशाल दुर्ग श्रौर दर्शनीय ज॑नतीय में परिणत हो 
गया है--थोड़ा संस्कृत-पाण्डित्य प्रदर्शन कर दूं । घटना यह है कि मुझे काव्यतीर्थ परीक्षा देनी थी। 
परीक्षा में माघ काव्य भी था । बा० घर्मकुमार जी ने बी० ए० में सस्कृत भी ली थी । माघ के 
जार सर्ग उन्हें भी पढ़ने पड़े थे । उनका पढ़ा हुआ माघ मुझे कोठी में ही मिल गया । उनके हस्ता- 
क्षरित जहाँ-तहाँ व्याकरण की भनेक उच्चकोटि की टिप्पणियाँ थी; जिन्हें हृदयद्भुम कर मेने बहुत लाभ 
उठाया और कहा कि इतनी भल्पावस्था में व्याकरण की चोटी की बात जानना, वह भी अग्रेजी के 
साथ, कम गौरव तथा आएचर्य की बात नहीं है | प्रतः श्राप सरस्वती के वर-पुत्र थे । मुझे आशा ही 
नहीं विश्वास है कि स्व० बाबू धर्मंकुमार जी स्थाद्राद की सप्तभगी-सुमघुर घारा से परिषिक्‍्त, भपने 
धर्मकुंज में द्वादशाजू-रूपी कल्प-वृक्ष की अ्रनुयोग-चतुष्टय रूपिणी सुस्निग्ध शाखाशों पर सुखासीन जिन- 
वाणी रूपिणी कमनीस कोकिल की रत्लत्रवरजित काकलीय का कलरव सुन एवं कुज की सर्वतोभावेन 
संरक्षिका भ्रपती भर्दाजिनी ब्रह्मचारिणी “साहित्यसूरि” श्रीमती पण्डिता जी को श्री जिनवाणी की भग्र- 
दूती रूप में देखकर आध्यात्मिकानन्द से विभोर हो जाते होंगे । 


अरब तक में पण्डिताजी के पाण्डित्य तथा भ्रध्यापन का ही दिग्दशशन करा सका हूँ; किन्तु 
विश्राम में वर्षों रहने के कारण झाषकी बहुमुखी प्रतिभा के प्रत्यक्षीकरण का मुझे बहुबार सुप्रवसर प्राप्त 
हुआ है । झापका सदा यही अमीष्ट रहा है कि मात्‌ -जाति पुरुष-जाति को पारिवारिक योगक्षेम की 
व्यवस्था का भार न दे । श्रतः प्रत्येक छात्रा को बारी-बारी से विश्राम का अन्न-भाण्हार और पाक- 
क्रिया का भार देकर सौ-पचास व्यक्ति को निराकुलता-पूर्वक यथासमय उत्तमोत्तम या सादा भोजन बना- 
कर खिलाने में सुदक्ष कर देने की भी आपकी परिचालित पद्धति कम प्रशंसनीय नहीं है । करषा-चरखा- 
द्वारा बुनाई कताई, बनिम्नाइन, सूटर, मोजा बुनना, मशीन से सिलाई , सलमा-सितारे का काम, और 
बेल-बूटा काढ़ना भी सभी छात्राओं के लिए श्रनिवार्य है । प्रत्येक प्रतिपद और भ्रष्टमी को सभा झायो- 
जित कर विविध विषयों पर व्यासल्यान देने तथा निबन्‍न्ध लिखना भी छात्राश्ों के परमावद्यक कार्यों 
में है। इसका यह अर्थ नहीं है कि छात्राएँ भ्रपती शिक्षिकाप्रों की देख-रेख में यह सब काम ज्यों- 
त्यों करती रहें भौर आप चुप बैठी रहें । सभी कामों का सूक्मातिसूदम दृष्टि से श्राप परीक्षण करती 
हैं। जहाँ पर भी त्रुटि पायंगी, भाप झट तत्तद्विवय की शिक्षिकाओों का ध्यान उस ओर भाडृष्ट करेंगी 
तथा उन्हें सावधान ही जाने की सूचना देंगी कि ऐसी त्रूटियों की पुनराबृत्ति भविष्य में नहीं होनी 
चाहिए । झापसे ऐसी सावधातता की सूचना मुझे मी एकाथबार मिल चुकी है । 
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थी पिताजी 


मेने झ्रापको संस्था-सुम्यवस्थापिका, लेखिका, पत्र-सम्पादिका तथा व्यास्यान-दात्री इस जतु- 
मुंख रूप में देखा है । संस्था-सुव्यवस्था के विषय में इतना ही कहना पर्वाप्त होगा कि प्रन्यान्य गंण्य- 
मान्य लोगों को तो बात अलग रहे भारत के प्रकृत एवं प्रोज्ज्वल रत्न स्व० महात्मा गान्धीजी, स्व॒० 
महामना मालवीयजी एवं भारत-राष्ट्र के वर्तमान अधिनायक पं० नेहरूजो विश्राम में 
प्नार कर इसकी सुव्यवस्था, पाठन-प्रणाली, सादगी, भारतीयता तथा श्रनुक्षासन की मुक्तकण्ठ से प्रशंसा 
कर चुके हैँ । पष्डिता के लेलिकात्व की प्रसिद्धि इसकी साहित्यिक कृतियाँ डंके की चोट से करती रहती 
है । पत्रकार-कला के प्रदर्शन के लिये “ज॑नमहिलादशे” मासिक पत्र ही पर्याप्त है । जैन-महिला-समाज 
की कई बड़ी-बढ़ी सभाप्नों में सभानेत्रीत्व रूप में भनेकों भाषण प्यापके हुए हैँ, जिनकी प्रशंसा बहुसरुयक 
समाचारपत्रों में मेंने पढ़ी है; किन्तु सुनते का सुअवसर मुझे एक ही बार उपलब्ध हुआ है, सो भी 
अप्रत्यक्ष रूप से । क्योकि बिहार की भ्रवरोध प्रथा का लक्ष्य बनकर पण्डिताजी के साक्षात्संभाषण से 
अब तक में प्रवरुद्ध ही रहा । हालाँकि यह अवरोध प्रारम्भ में ही प्रकृतिगत हो जाने से उससे श्रव 
तक पिण्ड छुडाने में में श्रक्षम-या रहा । 


एक बार पारा में बिहार प्रान्तीय श्रग्रवाल सभा का वाषिकोत्सव हुआ्ला बा । इसके मनो- 
नीत समापति पटने के प्राचीन रईस विद्वान्‌ राय व्रजराज कृष्णजी बी० ए० थे। आज्ञाप बड़े भ्रच्छे व्याख्याता, 
निर्मीक एवं दबंग व्यक्ति है । झपने व्याख्यान में आपने दबी जबान से विधवा-विवाह की उपयोगिता 
की भी चर्चा कर दी । यो तो में आपका धारा-प्रवाह सुललित व्याख्यान सुनकर मृग्ध हो गया । 
सौभाग्य से पण्डिताजी भी महिला-मण्डली को लिये पर्दे में बैठी सुन रही थी। मला पण्डिताजी विधवा- 
विवाह की उपयोगिता सुनकर कब चुप बैठने वाली थों। दूसरे दिन आपने वहीं समास्थल श्रीशान्तिताथ 
जी के विशाल मन्दिर में झपनी शिष्याओरो एवं गण्य -मान्य महिलाओ को इकट्ठी कर सिंहनों-सी गरजती 
हुई बडी सौम्य भाषा में पाण्टित्यपूर्ण भ्रखण्डनीय तकों से रायसाहब के विधवा-विवाह के औचित्य को 
प्रनौचित्य सिद्ध करके ही छोडा । में बाहर बंठकर सुनता रहा । श्रापको व्याख्यान-विदग्धता देखकर 
में दग रह गया। केवल ब्याल्यान हो देकर झाप नहीं रह गयी । प्रत्युत प्रतिवाद स्वरूप विधवा-विवाह 
का अनौचित्य प्रदर्शक भ्रपना अभिप्राय पनद्रह-बीस पक्तियों में लिखकर समभापतिजी के पास भिजवाया 
भी । किन्तु सभापतिजी उसे पढ़कर चुप रहे । प्रपने सिद्धान्त का झ्रोचित्य सिद्ध करने को सहमत नही 
हुए । भापकी लिखी * पक्तियाँ बड़ी चुटीली थी । मुझे अक्षर-प्रत्यक्षर तो याद नहीं; किन्तु भाव यह 
था कि, पुरुषजाति प्रमाद एवं प्रालस्थ का आश्रय ले और मातृजाति को समुचित शोील संयम भाददे को 
शिक्षा न देकर भनन्यगतिक होती हुई झट विघवा-विवाह की उपयोगिता दिखाने लगती है। यदि धामिक 
झोर जारित्रिक शिक्षा की समुचित सुविधा इन्हें दी जाय तो ये तपस्विनी विधवाएँ भारत में एक बार 
क्रान्ति उत्पन्न कर दे । 


झब में पण्डिताजी के सूत्र रूप में उपर्युक्त विधवा-विवाह-निरोधक मन्तब्य की यहाँ कुछ 
ब्यास्या कर देना भी उचित समझता हूँ । 


कृत युग के आरम्भ में मनुष्यों के विवाह का कोश नियम था ही नहीं । सर्वत्र सर्वतन्त्र- 
स्वतन्त्र पश्ुघर्म ही प्रचरक्तित था। ज्यों-त्यो सन्‍्तानोत्यादन की व्यवस्था ही सबे-मान्य थी । किन्तु कलि 


(रे 
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का प्रारम्भ होते ही त्रिकालश महृषियों ने इस पदुता-पूर्ण समाजव्यवस्था-आरा को एकदम भवरुद्ध 
कर दिया । यहाँ पर यह कहा जा सकता है कि मह॒क्षियों की यह स्वच्छन्द-चारितार्थता थी ? निष्प्योजन 
प्रमुत्व-स्यापन-वृत्ति थी ? हठकारिता थी ? या लोकहित-चिकीर्ष्‌ता ? बात यह थी; जिन दिलों भ्रविद्या 
का ही बोल-बाला था; लोगो ने प्रजावृद्धि के लिए यही नियम उपयुक्त समझा; किन्तु जब विद्या का 
प्रचार हुआ तो मह्षियों की इच्छानुयायिनी प्रजोत्यत्ति होने लगी। तभी विवाह-विधि और उसकी पद्धति 
भी प्रचलित हुई । प्रजावृद्धि अनगेंल रूप से इतनी प्रधिक हो गयी थी कि उसका निरोध करना 
मह्षियों को परमावश्यक प्रतीत हुआ । क्योंकि कलिकाल के आदि में भगवान्‌ श्रीकृष्ण से प्रेरित कौरव- 
समराग्नि में अ्रसंख्य श्रक्षौहिणी जनसंख्या के भस्मीमृत होने पर भी अव्याहत दृष्टि महर्षियों के मन में 
भावी प्रजावृद्धि का संकोच झनिवाय प्रतीत हुआ और उन्होंने एक बडी भारी परिषद्‌ इकट्ठी कर 
भारत के भावी हिता-हित की आलोचना प्रत्यालोचनापूर्वक प्ौरस, क्षेत्रज, कृत्रिम, गृढोत्पन्न, भ्रपविद्ध, 
कातीन, सहोद, क्रीत, वौनमंव ओर दन्तक इन दस प्रकार के पुत्रों में से औौरस झौर दत्तक को ही 
अधिकारी निर्धारित किया । श्रत. विधवाश्रों के लिए ब्रह्मचर्य के भ्रतिरिक्त दूसरा मार्ग ऋषियों ने बत- 
लाया हो नहीं । कुछ परदु'खकातर समाज-सुधारक सहृदय व्यक्ति कह सकते हैं कि भीषण एवं कठोर- 
तर बद्यचर्यरूपी धवकती दावाग्नि में घृत सपृक्‍त्र भाहुति की तरह विघवाओं को डालकर जलाना निर्दे- 
यता नहीं तो क्‍या है, किन्तु यदि विचार-पूर्वक देखा जाय तो में खुलेग्राम कहुँगा कि विधवा ही कया 
नारी जातिमात्र यदि पुरुष जाति से मातृदृष्टि से देखी जाय तो ब्रह्मचयं को कौन कहे, कठोर से कठोर 
चर्या को भी श्री जिनेन्द्रदेव के पवित्र प्रकालन की तरह सदा शिरोधारय करने को तैयार है | स्त्रियाँ 
कहें तो किससे कहें ! पुरुषों ने इन्हें कुछ कहते का अ्रधिकार दिया ही नहीं । प्राचीत से लेकर 
प्र्वाचीन तक पुरुष-गण सारा दोष स्त्री जाति के हो मत्ये मढ़कर अपने दोषाच्छादन का सफल 
या विफल प्रयात करते आ रहे हैं । 


पुरुषों का पहला दोषोद्घाटन,--जो उनकी विषय-वासला-वासित दूषित तथा कलुषित मनों- 
वृत्ति का पूर्ण परिचायक यह है कि कामराधिक्य के कारण स्त्रियाँ पुरुषों को पथ -अ्रष्ट करती है । में 
तो समझता हूँ कि इस कथन से पुरुषों की शुद्ध, बुद्ध तथा विमुक्‍त भात्मा एक बार काँप उठती होगी। 
यह बात सर्वविदित है कि आहार, निद्रा, भय शऔौऔर म॑थुनादिक में पशु और मनुष्य में कोई प्रन्तर नहीं 
है । ऐसी दशा में पशुता के पिच्छिल पंक से श्रलग रहने तथा भनुष्येता की उत्तरदायित्वपूर्ण पक्ति 
में खड़े होने का एकमात्र साथन प्रशसापत्र मानवमात्र के लिए चरित्र ( कील ) भर्थात्‌ धर्म 
ही है । श्रब पाठक जरा ध्यान देकर देखें कि नरजाति इस चरित्र से कैसा खेलवाड़ करती 
झा रही है तथा कामाधिक्य किस में है । यह प्रत्यक्ष प्रमाण है कि काम-तरंग से आहन तुरंग भ्ौर 
गर्दभ अनवरत दुलत्तियों का असह्य प्रहार सहकर भी प्रनिच्छकी तुरंगी और गर्दमी का पीछा नहीं 
छोड़ते । इसी प्रकार भार्जार मार्जारी के पीछे , साँढ़ गाय के पीछे, कुक्कुट कुबकुटी के पीछे; भर्थात्‌ 
सभी पुंस्त्वप्रधान पशु-पक्षी स्त्रीत्वप्रथान भ्निच्छुकी पशु-पक्षी के पीछे पड़े रहते हैं । 


दुयरा दोबारोपण पुरुषों का है कि वेश्याएँ कटाक्ष-पात से पुरुषों को वश में करके धना- 
पहुरण करतो है । भव में मनोविज्ञान की विज्ञता का अखर्व-यर्य करनेवाले उसे पुदप-पुंगयों से पूछता 
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हैं कि, धनाहरण करनेबाली वेदयाशों का कामाधिक्य है, या धन, धर्म, पूर्व पुरुषों की सर्वस्वरूप-मर्यादा, 
कुलीबता, जातीयता, स्वोपाणित प्रतिष्ठा, स्वास्थ्य, सम्पत्ति; यहीं लक नहीं अपने प्राण तक उसके चरणों 
में समपित कर देनेवाले पुरुषों का ? में तो समझता हूं कि ऐसे शील-भ्रष्ट कामूक पुरुषों के लिये 
धर्मशारत्र में, ऐसा अनिवार्य दण्ड विधान बना दिया गया होता कि जो मानवता के प्रतिपादक चरित्र- 
मात्र प्रमाणपत्र के प्रतिकूल आचरण करें; उसका प्रमाण-पत्र छीन मनृष्यता के उच्चासन से घकेल कर 
पत्ता की पाँत में खड़ा कर दिया जाता सो चरित्रहीनों का कहीं पता ही नहीं लगता । 


भर आप जगज्जनयित्री कोमलाजी माताझ्रों की श्रोर ध्यान दें कि इन्हें अपने पति और 
अपत्य के लिये कसी असहाय पीड़ा सहन करनी पड़ती है | भन्‌क्षण वर्धनशील गर्भ-भार से आकान्त, 
गर्भ-जन्य झनेक रोगों से भाकुल-व्याकुल एवं गर्भस्थ सन्तान के लिये कठोर नियमों से नियन्त्रित वनिशाओं 
को स्वशरीर रक्षा के लिये भी भोजन की रुचि नहीं होती । यदि हठात्‌ कुछ खा भी लेती हैं तो, 
सन्‍्तान ही उसकी ग्रधिकारिणी: हो जाती है । प्रबल प्रसव-वेदना सहन कर सन्‍्तान मुख देखने का कही 
सौभाग्य प्राप्त हुआ तो, उस जीर्ण॑-शीर्ण प्रसूतावस्था में भी भ्रपनी सारी व्यथा भूलकर विचारी प्रमन्नता 
प्रकट करने की चेष्टा करती है । सबसे बढ़कर इनकी दयनीयता यह है कि माता दुग्धपरिणत श्रपनी 
झोणित-घारा ही पिलाकर सन्तान की रक्षा करती है। बच्चे भौर बच्ची सुख से हे तो माँ भी सुखी । 
इस पुत्र-पुत्रियों के सम्बन्ध से परिवार वृद्धि होने पर विचारी माता एक बार गाहँ-सुख-सरोवर में मग्न 
हो जाती है। कही पति-पुत्र शीलअष्ट हुए तो पत्नी श्रौर जननी के दुख का पारावार नहीं । उनके 
हृदय पर कैसा भ्रसह्य झ्राघात होता होगा, यहे वे ही जानें । ऐसे चरिच्रहीत पति-पुत्र के लिए भी 
पति-प्राणा सती-साध्वी झ्रार्यललनाएँ एवं सन्‍्तान-वात्सल्य-निर्भरामाता चिरारोग्य एवं हृष्टि-पुष्टि-तुष्टि 
के लिये अपने अ्रभीष्ट देवता से सदा प्रार्थना किया करती हे । धन्य हो माताभ्रो ! तुम जगद्वन्दतीया 
हो! ! 


यदि द॑ ववज्गात्‌ स्त्रियाँ विधवा हो गयी तो हमारे करुणामूत्ति समाजसुधारक नेतृ-वृन्द पुनविवाह 
की धोषणा कर इन विधवाप्रों का उन्हीं प्रसव-क्लेश-परम्परा से नियन्त्रण करना चाहते हैं, न कि ब्रह्म- 
जर्ष से । निग्रह तो होता चाहिए उन पशुप्राय शीलअधष्ट परदारामिमर्शी पुरुओों का । क्योंकि भाग शुष्क, 
कठिन एवं निकम्मे काठ को ही जलाती है; न कि कोमल, तरल, सुलस्पर्श तृबापहारी सुशीतल जल को । 
बल्कि अभ्नि के ससमभें से वह जल विकृृतिमुक्त, प्रपूत्त तथा पथ्य वन कर जनता के लिये स्तास्थ्य- 
प्रद बन जाता है । उस्ती प्रकार ललितललामभूल ललनाएँ ब्रह्मचर्य द्वार परमपुनीत होकर जनमात्र 
के भ्रन्तस्तम प्रदेश से कुवासना, झकर्मण्यता, भीरुता, निरुत्साहता एवं कुप्रवृत्तियाँ समूल निष्कासित कर 
सुशोलता, सक्रियता, उत्साहाधिकता, निर्भीकता भौर सुप्रवृत्तियों का विद्युत्प्रवाह प्रवाहित करती हुई एक 
बार नवयुग उपस्थित कर देगी । झौर तभी भारत भपने नवोपलब्ध स्व॒राज्य का सच्चा सुख अनुभव 
करेगा । 


दास्त्रकारों ने कहा है कि ब्रह्मचर्य पालन करती हुई विधवाएँ परव्रह्म परमांत्मा ही को अपना 
पति समझे तथा उन्हों को सतत पुजा, अर्था, भौर ध्यान-धारणा करें । प्रत्यृत भ्रह्य जान सभी को भ्पनी 


श्र 
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सन्‍्तान समझ । ऐसी विधवापों की कारुण्य-पूर्ण वात्सल्य-धारा प्रोन्‍्मुक्त होकर सदा संसार को परि- 
प्लाबित करती रहेगी । एक ही हादिक प्रेम पूज्यों में भक्ति, पति, पुत्र, वनिताओं में तथा विपद्भस्तों 
में कर्णा कहा जाता है। सघवा स्त्रियों का प्रेम पति, पृश्र श्रादि स्वजन-परिजनों तक ही सीमित रहता 
है, किन्तु भर्त्‌ हीन स्त्रियों का प्रेम कही एकत्र निबद्ध नहीं रहता । इनकी करुणा-घारा तो सहद्न कर 
से उन्मुक्त होकर दीनों, विपन्नों, निरन्नों, निराश्षितों, पीड़ितों, निरक्षरों एवं दलितों पर उच्छुखंलित रूप 
से अजस्र उच्छलित होती रहेगी । मे तो कहता हूँ कि ये विद्युहीपशिखा की तरह भ्रपनी समज्जल ब्रह्म - 
वर्चेस ज्योति से भ्रपने गृह को भ्रालोकित करती हुई जगन्मात्र को प्रभासित कर देंगी। में समाजसुधारक 
सहूदयों से विनम्न प्रार्थता करता हैँ कि, आप सज्जन, महालक्ष्मी, महासरस्वती स्वरूपिणी इन विधवा 
देवियों की कारुण्य-बृष्टि के प्रत्यह-ब्यूह न बनें । ये सब्रह्मचारिणी सच्चरित्रा पूजनीयचरणा विधवा 
अपनी ब्रह्मचर्यरूपिणी विद्युत से गृहाज़न-गगन में चमक एवं कादम्बिनी रूप से भूतल पर करुणा-सुधा- 
धारा की वृष्टि करें, जिससे सारा संसार सराबोर हो जाय । 


भ्रव में यहाँ कुछ प्राचीन झौर प्र्वाचीन जंतेतर विदुषियों का नामोल्लेख कर देना चाहता 
हूँ । प्रतियोत्रोत्पन्ना “विवववारा” नामकी विदुषी ऋग्वेद के ५ वो मण्डल के १८ वें सूकत की ऋषि' 
पदवी तक प्राप्त कर चुकी है। लौकिक संस्कृत को कौन कहे वैदिक संस्कृत की भी भ्राप पारगता थी। 
शंकर दिग्विजय' काज्य में श्रकित मिलता है कि, “तत' समादिश्य सदस्यताया सधमिणी पण्डितमण्डनो5पि । 
स शारदां नाम समस्तविद्या-विशारदा वाद-सम्त्सुकोःमूत्‌” ॥। श्रर्थात्‌ शंकराचार्य श्लौर मण्डनमिश्र के 
शास्त्रार्थ में मण्डनपत्नी शारदा ने मध्यस्थ बनकर अपना पाण्डित्य प्रदर्शित किया था । यह प्रत्यक्ष है 
कि मैधिलाधिपति श्री चद्धसिह की महिषी श्रीलक्ष्मी ने,--जिनका स्मरण मँथिल कोकिल विद्यापति ने 
झपने प्रत्येक पद्य के अन्त में किया है, मिताक्षरा धर्मगास्त्र की विवृति की रचना की है | “बृहदारण्यक' 
में गार्गी को सर्वशास्त्र-विशारदा” की उपाधि मिली उपलब्ध होती है । भ्र्वाचीन में कुंभकोणम्‌ की 
रहनेवाली 'कविरत्न' ज्ञानसुन्दरी हें । संस्कृत में भापने चालीस ग्रन्थ बनाये हे । 'कविरत्नम्‌' की 
उपाधि आपको मंसोर राज्य से मिली है। आपकी कविता कालिदास और माघ की टक्कर की होती 
है । दूसरी अर्वाचीन हें कामाक्षी भ्रम्मादेवी । यह भी सस्क्ृत की पूर्ण पण्डिता हैँ । इन्होंने “भ्रढ् त- 
दीपिका नाम का एक वेदान्तग्रन्य बनाया है । इसमें वेदान्त की बातें बड़ी खूबी से आपने समझायी 
है। भाप सम्पन्न धर की विधवा हैं । वह सारा समय पुस्तकावलोकन झोर वेदान्त-विचार में ही व्यय 
करती है । श्राप मद्रास प्रान्तोय माया-पुर वास्तव्या हूँ । इन दोनों विदुषियों की कुछ कृतियाँ भाज से 
३० वर्ष पहले मेने पढ़ी हैं । भ्रव का पता नहीं कि ये हूँ कि नहीं । 


इन उल्लिखित प्राचीन झयवा भ्र्वाचरीन भजन महिला-विदुष्षियों के नामोल्लेख से मेरा 
दात्पर्य यह है कि ये भले ही वेद, वेदान्त, धर्मेशासत्र और काव्य को कमनीय कीत्तियाँ छोड़ 
जायें; किन्तु निरक्षरता के तिरयतीरनिधि में मिमग्न झपनी नारी-जाति का इस सबों ने कौन-सा उद्धार 
किया ? यदि हमारी पण्डिताजी इन्हीं विदुषियों का श्रादर्श भ्रपने सामने रखतीं तो न मालूम कितनी ही 
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कौ पणिलताजी 


संस्कृत की उच्चकोटि की पुस्तकें लिखकर प्रनेक उपाधियों से विभूषित तथा साहित्यिक पुरस्कारों से 
पुरस्कृत होती हुई स्वान्त: सुख-सुधा का पान करती रहतीं । 


हमारी पण्डिताजी संस्कृत की बड़ी उच्चकोटि की विदृषधी हे। डायरी (दिनचर्या) लिखना 
झापका एक भनिवाये कार्यों में है। पहले प्राप संस्कृत में ही डायरी लिखा करती थीं। एकाघ डायरी 
मुझे भी देखने का सौभाग्य प्राप्त हुमा है । ऐसी वाग्धारा (मुहावरा) संयत संस्कृत भअच्छे-प्च्छे कृत- 
विद्यों की ही मेने देखी है। भ्रापकी संस्कृत डायरी में कहीं एक जगह भी कट-कूट नहीं । ज्ञात होता 
है कि संस्कृत के प्रापके भ्रमीष्ट उपयुक्त शब्द आपके समक्ष सतत करबद्ध उपस्थित रहते हैँ । फिर पीछे 
तो आपने हिन्दों को ही अपनाया । क्‍योंकि हिन्शी को व्यापक बनाने तथा उसका साहित्य भाण्डार 
भरने का सर्वत्र घोर भ्रान्दोलन होने के कारण आपने इसको उपेक्षा न कर इसे सहर्ष स्वीकार किया । 
और हिन्दी तो भ्रापके घर की दासी है । झपने प्रादर्श से बहुतेरी छात्राप्रों को आपने लेखिका बना दिया । 


जब में लचि० बाबू निर्मलकुमार जी को संस्कृत पढ़ा रहा था, मेरी पाठन-प्रणाली से प्रसन्न 
होकर आपने कहा कि पण्डितजी, हिन्दी में संस्कृत व्याकरण की एक पुस्तक लिखें, में उसे छपवा दूंगा । 
इससे स्कूली छात्रो का विशेष लाभ होगा । मेंने झावेग में झाकर दस-बीस पत्ने लिख भी डाले शौर 
सोचा कि पुस्तक तैयार हो जाने पर श्रीमती पण्डिताजी को ही इसके संशोधन करने और भूमिका लिख 
देने का भार दूंगा । किन्तु यह बात मन की सन ही में रही । न मुझे ट्यूशन से भ्रवकाश मिला श्रौर 
न पण्डिताजी को कष्ट दिया । 


श्रब मे पण्डिताजी की उदारता तथा दयापरवशता का दिग्दर्शन मात्र करा देना चाहता हूँ । 
अधिकतर श्राप दान देकर उसका प्रकाश करना कभी नहीं चाहतीं । झ्रापके गृप्तदान से आज श्ननेकों 
जैन या अरज॑ न छात्र ऊँची से ऊँची शिक्षा पाकर हिन्दी एवं भ्रध्यापन-ससार में व्यातिपूर्वक सुखमय जीवन 
बिता रहे हैं । एक प्रतिभाशाली ब्राह्मण विद्यार्थी मेत्ररोग से पीड़ित हो प्रर्थामावर से समुचित चिकित्सा 
नहीं करा सकने के कारण आगे की स्कूली शिक्षा नहीं प्राप्त कर सकता था। मेंने इस रुग्ण-छात्र को 
पण्डिताजी की दारण पें पहुँचाया । और श्राप पूर्ण साहाय्य-द्वारा उसे स्वस्थ तथा सुशिक्षित बनाकर 
ही शान्त हुईं । वह विचारा ब्राह्मण बालक भी आपका कृतज्ञताभार सिर पर लिये हुए श्रब तक प्रत्यु- 
पकृति को प्रृष्याञ्जलि विश्राम की सेवा में समर्पित कर रहा है । नौकर-चाकर, दाई, छात्राशों एवं 
प्रध्यापिकाओं में किसीके रुग्ण होने पर भाप व्याकुल हो उठती है तथा बड़े से बड़े वैद्यो, डाक्टरों 
झौर हकीमों को जब तक श्राप दिखा नहीं लेंगी, झ्रापको सन्‍्तोब नहीं होगा | में आप बीती एक घटना 
की चर्चा किये देता हूँ । मुझे एक बार जोरों का चेचक निकला । एक सप्ताह तक बेहोश था । 
विश्ञाम से दो माइल दूर शहर में मेरा डेरा था। मेरी माताजी श्रौर पत्नी भी थी। जब मुझे होश 
हुगा तो देखता हूं कि शहर के सब बड़े प्रख्यात होमियोपैथिक डाक्टर कुर्शी पर बैठे हुए हैं। सिरहाने 
श्रीमती ब्रजबाला देवीजी गर्म पाती से रूई भिगो-भिगोकर पीब से सटी हुई मेरी श्राँखें घोरे-घीरे घो 
रही है । झआँव खुलने पर देवोजी ने कहा, पं० जी, मुझे पहचानते हें, मेरा क्या नाम है। मेने मन्द 
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का प्रं० जन्वायाई अ्रसिनन्‍्दन-गत्य 


स्वर से समुचित उत्तर दिया। फिर कहा कि झापने कहा है कि तुम्हें मी. ए. का संस्कृत कोर्स पढ़ाऊँगा; 
पढ़ाइयेगा न ? मेंने कुछ मुस्कुराकर कहा, हाँ । में उस सभय मूत्तिमान वीभत्सरत हो कहा था। सारी 
देह पीब से लथ-पथ । झनिच्छा होने पर भी मुझे शीशे के छोटे ग्लास से दो ग्लास बिहदाना श्रनार 
का रस बलातू पिलाया । आप और श्रीमती सितारा सुन्दरी काव्यतीर्यथ कई दिनों तक बराबर 
प्राती रहीं । प्रवार भौर सन्‍्तरा का ढेर लगा रहता था। मेरी देह से दुर्गत्ध निकल रही थी। पण्डिता 
जी ते कह दिया था कि देखो बाला, भ्र्थाभाव से पष्डित जी की चिकित्सा में कोई श्रूटि न हो । 
यहीं तक नहीं; नया तोसक, तकिया और मल-मल की कई चादरें बनवा कर भेज दी। में साथा- 
रण स्थिति का बहुपरिवारी दीन ब्राह्मण था; किन्तु पणष्डिताजी ने धन-सम्पन्न व्यक्ति को तरह मेरी 
सेवा-शुश्रूषा की व्यवस्था कर दी थी। यों तो भायुकर्म के उदय से ही इस जीव के जीवन-मरण का 
प्रविच्छेद सम्बन्ध बना रहता है; किन्तु मेरी माताजी बराबर कहा करती श्री कि छोटी बहुजी ने 
ही मेरे बच्चे को जीवनदान दिया है; नहीं तो हमजोग कहों की नहों होती । यह कहा जा सकता है 
कि में आपके भाश्चित था, श्रतः मुझे यह सुविधा पहुँचायी गयी । परन्तु वास्तव में बात यह नहीं है । 
कहीं के और किसी जाति के दयनीय एवं विपन्न व्यक्ति की करुणा की ध्वनि पण्डिताजी के श्रुतिगोचर 
हो जाने भर की देर रहती है । बाद तो उसकी भ्रसुविधा तथा वेदना दूर करने की यावच्छक्ष्य व्यवस्था 
करने से ग्राप बाज नही प्रा्यंगो । बाढ़ और दुभिक्ष के दितो में श्राप सदा यही जानने को उत्सुक 
रहेंगी कि कौन-सा व्यक्ति प्रश्न-बस्त्र एवं आश्रयहीन हो प्रत्यन्त विपद्ग्रस्त हो रहा है । भाष तात्कालिक 
उसे समुचित सहायता देकर उसकी प्रावश्यकंता की पूत्ति का प्रबन्ध कर देगी । मुझे दृढ विश्वास है 
कि, यदि पन्यान्य विधवाएँ श्री पण्डिताजी का श्रादर्श अपनाएँ तो भ्राज भारत को सुवर्णमय बनते 
देर नहीं लगेगी । 


क्या में झ्राज्ञा कह कि पण्डिताजी का विस्तृत सत्कार्य देखकर हमारी हिन्दूजाति की विदुषियों 
की भी आँखें खुलेंगी ! मेरी तो यह दृढ़ धारणा है कि पुरुषजाति हो या स्त्रीजाति, सबो के लिए शील 
की शिक्षा मुख्य एड भ्रनिवार्य कर देनी चाहिये ) इस शील का वर्णन सभी साम्प्रशायिक शास्त्रों में 
बुहदूप से वर्णित है। ऐसा प्रबन्ध होने पर यह भारत उन्नत मस्तक हो प्रपनी पूर्वे घोषणा की पुनरा- 
वृत्ति का साहस करेगा कि :--/...................... स्व स्व॑ चरित्र शिक्षेरन्‌ पृथिव्या (भारतात्‌) सर्वमानवा:”। 
प्रस्तु, मेरा साहस समझा जाय या दुस्साहस; में स्त्रीजातिमात्र के लिये कहूँगा,--- 


जैन्या: सतृब्रह्मचारिण्या: श्रीचन्दाया: सकाशत: । स्वं स्व सुशील शिक्षेरन्‌ पृथिव्यां सवेयोषित: ॥। 


सिश्र की मठिया, --हुरनाथ द्विवेदी, काव्य-पुरणतोर्थ 
बलिया 


वन सपपकथ?नलसफत+ "पक पका पाला: ५८३७७ ह-७ कक धक. 
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श्रीमती ब्रह्मचारिशी पारीडतामामिल्लक्ष्य 
मम मानसोहज्रार-दशकम 


मूतिः सम्यक्‌ चरित्रार्णा वियूतिर्भाविनां सृणाम्‌ ! 
विद्यु तिस्तमसाच्छनदुशां कुपथगासिनाम्‌ ॥१॥। 
गीतिजिनेन्द्रयशसो यायतां सुदुर्शां सताम्‌ । 
नीतिस्सद्धमेनेतृ्णां रीतिस्तत्कर्म कुर्बताम्‌ ॥२।। 
अधीतिः: सर्वेशास्त्राणां प्रतीतिस्सवेदाहताम्‌ । 
भप्रचण्डभास्करी दीप्तिसलूककुदुगात्मनाम्‌ ॥3३॥। 
लूतिरशञानशश्याना पूतिझज्ज्वलचेतसाम्‌ । 
गतिदुदुष्टि-पद्कूषु मस्‍्नानां खलु योषिताम्‌ ॥४॥! 
घृतिघेर्यवर्ता धर्मसुसमाहितवेतसाम्‌ । 

स्मृति: संस्मरतता वाचं ज॑तीं जिनमुखोद्गताम्‌ ।१५॥॥ 
भित्तिस्सुशीलसौधानां सम्पत्तिस्सवेषोषिताम्‌ । 
जिपत्ति:. स्त्रीजनोदार-विमुखाणितचेतसाम्‌ (॥६॥। 
नृत्ति्योगकर्त्‌ं णा छित्तिस्संशयम्रुदाम्‌ 
खित्तिस्सदायेना रीणां पुनरद्वाहघोषिणाम्‌ ॥॥७॥। 
कान्तिस्सदार्यनारीयां_ शान्तिरुद्विग्तसन्नुणाम्‌ । 
द/न्तिदुर्घषषपापादूय-पाम राणा सुदृद्द दाम ॥!5।) 
जिनवागग्नदूती या सूतिरज्ञानलोतसाम्‌ । 
वातिस्तमोरजोघूलिपूरितान्तद्‌ गात्मताम्‌ ॥6॥। 
सदुभ्रह्चारिणी सेयं 'चन्दा चन्द्रकरोज्ज्वला । 
सूरिविज्ञा शर्त जीयादिदड्धिरभिनन्दिता ॥१०॥॥ 


“-हरनाथ द्विवेदी 
कि हर... अमकिकन 


श्र्६ 


“धर का योगी सिद्ध”! 


हमारे यहाँ तो घर के ही योगी सिद्ध होते भागे हैं, इसलिए “घर का योगी योगिड़ा भौ 
बाहर का सिंद/ यह कहावत हमारे यहाँ सिद्ध नहीं होती । 

हमारे प्रपितामह प्रभुदास जी इतने विद्वान्‌ और भक्‍त गिने जाते थे कि--जमीन्दार वणिक्‌ 
घर के होते हुए भी उन्हें लोग पण्डित प्रमुदास कहते । 

जहाँ कहीं जाते भगवान्‌ कौ एक छोटी सुवर्ण मूर्ति डब्बे में विराजमान करके गले में लट- 
काये फिरते । पहिले पूजा-धारा होती फिर कहीं जलपान । भ्रन्य निममों के अ्रतिरिक्त वस्त्रों में परिग्रह 
का इतना कम प्रमाण कर रखा था कि---उनके कपड़े बहुधा तेल लगे गन्दें रहते । मित्र उनसे हँसी 
करते भौर उन्हें तेलिया प्रभुदास कह चिढ़ाने की घेष्टा करते । 

एक मित्र की किसी के यहाँ एक बड़ी लम्बी रकम बकाया पड़ी थी । मित्र ने यह समझ 
कर वह रकम तमादी होने को छोड रखी थी, कि--वसूल होना मुश्किल है | इन्होंने कहा--मुझे दे 
दो, में खर्च कर लड़ गा। मित्र ने कहा--में तो अपना रुपया इस डूबी हुई रकम के पीछे बर्बाद करूँगा 
नहीं । भ्गर तुम खर्च कर वसूल कर सको, तो सब तुम्हारा ।' 

झाखिर मुकदमा जीतकर रकम इन्होंने वसूल की । इस पर कमाल यह कि अपना खर्च काट 
कर बाकी सारी रकम जाकर उस मित्र के हवाले कर दी । 

इन्हीं जैसे श्रेष्ठजनों के उच्चतम झादर्श से व्यापार के कर्णघार श्रेष्ठी, श्रेष्ठ या सेठ कहे 
जाने लगे होंगे, इसमें कोई संशय नहीं । 

हमारे पितामह बा० देवकुमारजी ने तो धर्म और समाज के लिए इतना किया कि हमारे 
परिवार के लिए उनका सारा का सारा जीवन एक आदर्श बना हुआ है । थे महात्मा थे, दानवीर थे, 
कमंवीर थे । उनका यश सुविसश्यात और उनकी कीत्ति अमर है। ये हमारे बड़े दादाजी (पितामह) थे । 

इन्ही के लघुअाता हमारे छोटे दादाजी बा० धर्मकुमार जी का देहान्त बड़ी भ्रल्पावस्था में 
हुआ । उनके श्रपूर्व भातृष्रेम भौर विद्या-बुद्धि के जो उदाहरण हमें सुनने को मिलते हें उससे विश्वास 
होता है कि वे जीवन पाते तो प्रद्धत व्यक्ति होते । 

इस समय हम प्रपनी श्रद्धांजलि छोटी दादीजी ब्र० घन्दाबाई जी के प्रति श्रपण कर रहें हैं । 
हमारा सौभाग्य है कि हमने इनके महान्‌ व्यक्तित्व की छाया में जन्म लिया है । हमें मौरव है कि वे 
हमारी हे--सुल में हमारी हूं, दुःख में हमारी हैं । 

१३० 


॥बर का वोगी सिश 


हमारे छोटे भाई सरीजहुमार का देहान्त हमारे परिवार में बड़ी दुःखद भ्रौर तुरंत घटी 
घटना है । मृत्यु के चण्टों पहिले से समी उसे भगवान का नाम सुना रहे थे । छोटी दादीजी भी वहीं 
उसके सिरहाने बढ़ी पंचनमस्कार मंत्र श्रादि का पाठ कर रही भी । उनकी श्ान्तिमय मुद्रा उस समय 
सभी को साहस के लिए उत्मेरित कर रही थी । लगभग १८ धण्टों तक भाई को नाम सुनाया गया । 
प्रन्तिम क्षणों में तो ऐसा मालूम होता था, ज॑मे मृत्यु महोत्सव मनाया जा रहा हो । छोटी दादी जी 
का भादेश था--लबरदार ! सांस रहने तक एक हिचकी भी कोई मे ले, यह लड़का बड़ा पृण्यात्मा 
है । इसकी साँस में सगवान्‌ का नाम है। इसका समाधिमरण होने दो ।' 


भन्‍्त में उसे जल तक का त्याग करा दिया गया। भाई झनन्‍्त शान्ति में प्रयाण कर गया । 
नेत्र खुलकर मुद गये । चेहरे पर ऐसी शान्ति विराज गई कि लोग कहने लगे कि “ऐसा मरण नहीं 
देखा | | 

घर का बच्चा-बच्चाँ इस समय वहाँ था। भाई की बहू, और कहीं जाकर रो लेती पर वहाँ 
वह भी पंताने बैठी भगवान्‌ का नास ले रही थी । झाबाल-वृद्ध सभी भगवान्‌ का नाम एक स्वर में 


ले रहे थे । 
ऐसे समय ऐसी हिम्मत घर के सभी को रहे इसका श्रेय छोटी दादी जी को है । 
यह तो एक पहलू है। ऐसे ही कितने हमारे जीवन के पहलू हैं, जहाँ उनकी छाप भ्रमिट है । 
“ब्रीजै न-बाला-विश्वाम जैसी संस्था है वैसी शायद ही कही मिले । छोटी दादी जी के 
प्रति भय-मिश्रित भ्रगाध प्रेम वहाँ की सभी स्नातिकाों में है। में तो यह जानता हूँ, कि उनकी भूम्रु्टि 
मात्र से वातावरण में हेर-फेर पड़ जाता है । प्रमाद की वे बहुत बड़ी दुश्मन है । 
“टेलीफोन की घंदी वजी भौर तुरंत सुनने उठ खड़ी होंगी । 
--किसी को वक्‍त देकर वक्‍त के पहिले स्वयं इन्तजार करते उनको पा लोजिए । 
--भाज तक जिन्दगी में उनकी ट्रेन कमी छूटी नहीं । 
“-प्रगर श्राप उसके भ्रतिथि हे, तो भ्रापको श्रपनी फिक्र नहीं करनी पड़ेगी । 
“-यजपन में में माँ को छोड़कर उनके पास कई बार रहा हूँ, पर माँ के अभाव की कमी 


थाद ध्राई ऐसा ख्याल नहीं भाता । बीमारी में उनकी देख-रेख में रहकर मुझे सदा भर किसी की 
देखभाल में रहना खटका है । 


“-पीमेन्ट की जमीन में प्रगर भारवल की बहार देखना हो, तो झ्ाप आश्रम में देखिए । इपका 
श्रेय भी में इन्हें हौ देता हूँ । 


--कितनी ही बार पग्रावश्यकता पड़ते पर घरमर में जब दवा के लिए अ्रमृतवारा, होग या 
ऐसी कोई चीज न मिली, तो उतकी पोटली में भ्रवश्य मिल जाबगी । ऐसा सभी जानते हूँ । पोटली 
में कागज, पेन्सिल, कलम आझ्ादि सभी प्पने -अ्पने -स्थरत फर मिलेंगे । 


१३१ 


भरत पं० अस्पावाई अमिनत्दन-पन्य 


“जब कभी आश्रम से कोठी पर ध्ाती हैं, तो कोठी की भौरतों भें त॑दासे-सी होने लगती 
है । इसी भांति जब कहीं ते लौटकर झाश्वम में पहुँचने को हों, तो वहाँ जाकर वहाँ के लोगों को दौड़- 
धूप देखते ही बनती है । 

ऐसी थात नहीं है कि इनसे भूत के भय' जैसी बात हो । साधारण मनुष्य प्रमाद से इतना 
लापरवाह हो जाता है कि---भपने रहन-सहुन का नियम भी ठीक से नहीं पालता । सभी को मासूम 
है कि --इस अनियम से उन्हें एक चिढ़-सी है। इसीलिए दौड़ -घूप मच जाती है । 

छोटी दादी जी के मुख से धर्म की बातें, कर्सव्य की बातें, सहज ही समझ में झा जाती हैं । 
उनकी विचारशली इतनी सुलझी हुई है कि अभ्रपनी कोई कठिनाई या सशय की बात उनको बतलाइये 
और वे तुरंत उसको सुलझा देती हे । क्षास्त्र-सभा में इनके मामिक विचारों भौर धर्ममनन की प्रभुता 
गएुजने लगती है । हजारों नरनारियों के बीच इस सरलता से भपने विचारों को रखती हैं कि लोग 
झाएचर्य करते रह जाते हे । 

एक दक्षिणी जेन-युवक प्राश्रम में कार्य फरता था । एक मुनिसंघ के समागम पर क्षुल्लक 
की दीक्षा ले बँठा । दूसरे दिन आहार के लिए उसके भागे भी भक्तिमाव से--हे स्वामिन्‌ ! ” झादि 
संबोधन करते भौर करबद्ध खड़े उन्हें देख बहुत से विरोधियों की हिम्मत टूट गयी । 

वे कहतीं--“में स्वयं इसकी दीक्षा के विरोध में थी। जानती थी कि इसमें योग्य शक्ति 
नहीं है । परन्तु जब इसने दीक्षा ले ली, तो हमें तो उस 'पद' की पूजा करनी ही है ।” 

इसके बाद इनका बड़ा प्रयत्न रहा कि वह दीक्षावृत्ति लेकर उसे पालने में समर्थ हो । 
दुर्माम्थवश शरीर की पभति दुर्बलता के कारण अपने पद योग्य नियम प्रादि पालने में जब उन युवक को 
कठिनाई होने लगी, तो भी “उनकी हँसी न उड़े भ्रन्यथा धर्म की हानि होगी', इस सुविभार से उन्हें 
सकुशल दक्षिण उनके स्थान तक पहुँचवा दिया । मतलब यह कि सभी समस्याप्रों पर अपना कर्तव्य 
एक आर स्थिर कर उसे पूरा करने की प्रपूर्व क्षमता उनमें है, भौर उसे पूरा भी भ्रवश्य करती हैं । 

हम तो श्री दादी जी के चरण-रज के योग्य भी नहीं । और क्या ? उनकी गौरवगाया 
भी-सफलता से लिखने में प्रसमर्थ हे। उनकी उच्चता में, उनके महान्‌ भादशों में भ्रहनिश विश्वास 
बना रहे' यही प्रयत्न है । 

कभी सोचता हूँ, कि-छोटी दादी जी के बिना कैसा लगेगा ? टैयोर के बिना शान्तिनिकेतन 
कंसा हो गया ? गांधी के बिना सेवाग्राम कैसा हो गया ? 


हृदय पुकार पुकार कर कहने लगता है--ऐसा कभी न हो ! ऐसा कभी ते हो ! ! 


“-तुबोधकुसार जंग 


शरे२ 


बहूजी 


स्वभावतः, महान्‌ व्यक्तियों की एक प्रलग पारिवारिक -शुंखला होनी चाहिए-उनकी एक प्लग 
जाति होनी वाहिए। साधारण स्तर के लोगो के बीच उनका जन्म ओर परिपालन भ्रप्राकृतिक-सा दीखता 
है । ब्रह्मवारिणी पूज्य चन्दाबाई जी को जब में अपनी “बहूजी”---छोटी दादी जी के रूप में देखता 
हैं तो मुझे यही भावना उचित प्रतीत होती है । कहाँ हम, कहाँ वह । ऐसा लगता है मानों दूर भ्रस्पष्ट 
क्षितिज में हम प्रधम प्थ्वीवासों एक आकाश-वासिनी से मिलने के विफल प्रयत्त कर रहे हों ! 


में उनके जीवन के इतिहास को स्विस्तर तथा क्रमबद्ध नहीं जानता, चूंकि में भ्वतक 
इमके लिए बहुत छोटा था। पर झाज भी जब मे उनके उन शिपिल क्षंगों को देखता हूँ जिन्होंने अपनी 
दीप्ति नहीं खोई तो मेरे सामने प्रनायास ही एक चित्र-छाया झा जाती है-पहाड़ पर चढ़ती हुई एक 
धूमिल झाकृति की-जिसके चारों श्रोर भ्राँधी भौर वर्षा का भीषण प्रहार हो, पर जो फिर भी दृढ़ पस 
बढाये जा रही हो प्रतिक्षण नई दिशा, नई भूमि झौर नये नक्षत्रों को पीछे छोड़ते हुए, पहाड़ की उच्च- 
तम शिला पर ध्यान केच्धित कर ! 


पू० देवकुमार दादा जी और धर्मकुमार दादा जी दोनों, हमारी दोनो दादी जो लोगों को छोड़ 
कर छोटी झवस्था में ही चले गए थे--हमारा स्टेट कोर्ट भाफ वाडस के भन्‍्तर्गत चला गया---ऐसे 
कठिन समय में क्या भविष्य था मेरी इन बहूजी का ? १२ वर्ष को भ्रसहाय विधदा रोने के सिवा 
कर ही क्या सकती थी --रो-रो कर शरीर को केवल व्यवहार धर्म से गला देने के सिवा कोई प्रत्य रूप 
ही नहीं था उसके लिए--सफेद साड़ी का हमारे समाज में और कोई कर्तव्य ही नहीं। पर ये निराली 
थी--इन्‍्होंने भ्रॉंसू बहाये पर ये व्यर्थ नही गए--इनकी भाँलों के पानी ते दूसरों के दुख धोये--अनगिनत 
मुल्दों पर स्मित की रेखा खरीच दी भौर प्रव त्याय झोर शान के बल पर इन्होंने प्रपने को इतना 
ऊँचा उठा लिया है कि हम उनकी पूजा करना चाहते हें पर इसमें सी भ्पने को भसमर्य पाते हैं । 
मथुरा की इन मीरा ने भक्तिरस के गीत तो नहीं रजे--तहों वह नाचों--पर इनके जीवन का प्रत्येक 
पद उसी श्रपाथिव संगीत से झनुप्राणित है--वह स्वयं हो उस चिरनवीस नृत्य के कम्पनों से खिल्पित हैं । 


प्र तो हमारा परिवार बहुत बड़ा हो गया--हम सब कितने ही भाई बहन हें--बहूजी के 
पौषों को भी श्रव पुष्र हो गए हैं-हम सब खुसी हैं-शिक्षित हें--रहने को धाहर का सबसे ऊँचा मकान, 
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सवारी के लिए मोटरें हैं, बड़ा व्यापार है । सब कहते हें कि हमारा यह देव-परिवार अत्यन्त भाग्यक्षाली, 
है--समृद्ध है--पुण्यवान्‌ है--पर भगर हमसे पूछा जाये तो हम सब यही दुहरायेंगे कि हमारी सबसे बड़ी 
सम्पत्ति इन परियप्रहों में नहीं-हमारा भौरव इनमें नहीं--हमारा सूख इनमें नहीं--हमारा सारा झानन्द 
इस अनुभूति में है कि हम उस परिवार के सदस्य हे जिसके पावन-प्रदीप बाबू देवकुमार जी दादा जी 
झौर हमारी बहुजी हैं--ये दोनों हमारे कुल की महत्ता भोर समृद्धि के आन्तरिक आधार हैं । 

वे कभी-कभी ही हमलोगों के पास शहर से दूर स्थित आश्रम से झ्ाती है-आश्रम भौर ये 
दोनों उदासीन हे । श्रमी कुछ वर्ष पहले करीब १० साल तक मुझे यह भी नही पता था कि ये हमारी 
बहुजी हे--इतना विरक्त स्वभाव है इनका कि दादी के कोई भी गुण इनमें नहीं--ये भ्राती शौर चली 
जातीं--अ से किसी से ममता ही न हो इनको । प्र मुझे पता चला कि यह दिखावटी है--घर मे कोई 
बीमार हुआ तो १५ नम्बर से कई बार नियम से टेलीफोन झाता है--खुद भी कष्ट कर चली भाती 
हूँ बिना भ्रपनी असुविधा का ध्यान किये । फिर भी वे भीरो से पूर्ण तया भिन्न हे । इनकी ममता भी भनु« 
शासित है । भभी हाल ही में सरोज भेया की दुखद मत्यु के समय सब धीरज खो बैठे और रोने 
लगे-लेकिन इन पर कदाचित्‌ ही मेने आँसू के चिह्न पाये--हाँ. उनके गम्भीर मुख पर विषाद की गहन 
तम रेखा थी--स्तब्ध ज्ञांति थी--धीमी झाहें भौर प्रसहाय कठोर मुद्रा--ज॑ से जीवन-मत्यु के दर्शन में 
उसझी हों । 

वह दिन मुझे कभी नहीं मूलेगा जब मे भौरों के साथ बहुजी के संग मन्दिर में पूजा कर 
रहा था। न जाने क्‍यों उनके साथ पूजा करने में मुझे स्फूरति मिलती है--मेरे सामने पूजा का महत्व 
बढ़ जाता है। मालूम होता है कि एक अक्कृत्रिम चैत्यालय में श्रच॑ना कर रहा होंऊं; स्वर्ण कलशो से, 
मणिदीपों की ज्योति में । उनके सामीप्य से मुझे देव-मूत्ति समीप लगती--उनके साथ-साथ जब, कर जोड़ 
मस्तक नवाता तो देव-चरणों के अ्रदूभुत स्पर्श का भनुमव होता । शायद उनका स्वगिक स्वर और उनके 
पवित्र भ्रवयव मुझ जैसे क्षुद्र नि्बेल और बाहुबली के बीच सेतु का कार्य करते है । 

बहुजी के बारे में लिखने के समय धर्मकुज की याद भ्रा ही जाती है--वह प्र.श्रम पू० दादा 
जी के नाम से प्रावद्ध है--भौर सचमुच बहुजी के धन्तर का बाह्य -रूप है। वे उसके भ्रणु-अणु में वे समायी 
हुई हैं। भ्रमी भी वहाँ को कठोर, सूनी, ऊँची दीवारों में और ऊपर मेंडराते बादलों में उनका एकाकी 
हृदय सिसकियाँ भरता है--रोता है--भौर समाज के नियमों से पंगू बनी अवोध सुकुमारियों के अ्रासुओं 
में अभी भी इतका विधवा -हुृदय निरन्तर चीत्कार करता है--यही चीत्कार उन्हें श्रमी भी सतत परिश्रम 
की प्रेरणा देती है जिससे यह भ्राक्षम चला जाता है । मुझे तो, जब कभी में ग्राश्रम जाता हैं, दर ही 
से उसकी चहारदीवारी को देख ऐस। लगता है कि बहूजी बंठी सामायिक कर रही हैं--बड़े बडे भ्राश्न- 
वुझों में बिरी हुई वहाँ की पावन सन्ध्या में, योगासन में स्थित पत्थर की उस विशाल, भगवद्‌ की 
मूर्सि में मुझे उन्हीं की नैसमिक सुन्दरता, तपस्या, और शान्ति के बृहत्‌ रूप के दर्शन होते हैं--वह प्रतिमा 
उन्हीं की भ्रात्मा की प्रतीक लगती है । 


अतुल कुमार शेन बी० ए०, एल-एल० थी० 
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प्रभात बेला थी । ठंडी ठंडी वायू के शोंकों के साथ नन्‍हें-नन्‍हें जल-कण मेरा मुख-प्रकालन 
कर रात्िजन्य तन्द्रा का उन्मूलन कर रहे थे। वे चाहते थे भेरें बाह्य का प्रश्ालन कर पंतस्‌ को पावन 
बना देना । झरोजें से मेरी दृष्टि हरित दूर्वादल पर जा पड़ी, किन्तु उसके गुंजन को पारकर मेरा भन 
किसी प्रन्य समस्या में उलझ गधा । मेने देखा माँ श्री का शरीर क्षीण है किन्तु प्रामा-तेज अपार । 
“मानव मानवता की खोज में रत रहता है”-विच्वार मेरे छुदय में आया भर मचाने लगा उमड़-घुमड़ 
कर तूफान । मेरा कौतूहूल जगा भर जा टकराया विचारशैल के झंचल से । क्या सचमुच माँश्ी को 
कर्मठ बनानेवाली कोई विद्युत्‌-शक्ति है ”? या द॑गी वरदान है ? भ्रथवा कोई उद्देश्य-प्रेरक स्तम्म है ? 
या भ्रन्य कोई कारण है ? इत्यादि प्रदन मानस पटल पर अभ्रंकित होने लगे । बिजली की कौंप के साथ- 
ही साथ मेरा अनुभव गहनतम श्रौर विचार उत्तरोत्तर गम्भीरतर होने लगे । एवं में डूबने उतराने लगी 
भावनाओं के प्रलयकारी तूफान में । कुछ क्षणों तक ऊहा-पोह करने के उपरान्त मेरा मन संतुलित हुआ 
ग्रौर प्रन्त.करण में संतोष का स्मित भरदृहास । में उछल पडी, मेरा मन मयूर नाच उठा, यह पाकर 
कि माँश्री को प्रगतिशील बनानेवाली तीन शक्तियाँ हे--उनका शरीर किसान का, मस्तिष्क विद्वात्‌ का 
भ्रौर हृदय साधु का । 


मानव -अबृत्ति नवीन योजनाधों का पुंज है। वह कल्पना के रंगीन परों पर भ्रासीन हो प्रकृति 
के भ्रणु-पअण्‌ से जीवनोत्यालकारी आशा-सुमतो का चयन करती है। विश्वोपवन में उसका हृदय-कोकिल 
कूज उठता है, ताप, दईन्य, पीडा और घृणा का ब्रीभत्स दृद्य देख। विद्व-रंगमच पर उसकी जीवन- 
यवनिका मंद-मंद झरेंकों से झूलती रहती है भौर शर्न॑:-शर्न: शक्ति, विद्ता एवं साधुता का छायाजित्र 
उस पर अंकित होता रहता है। शरीर शास्त्रवेत्ताओं ने तथा पस्‍्रध्यात्मशास्त्र ज्ञाताप्रों नें इसी कारण 
मानव को शक्ति, ज्ञान प्लौर आचार का संचित कोष कहा है। 


शक्ति से तात्पयें मेरा यहाँ उस शक्ति से है जो दीनों का त्राण भौर दृष्टों का संहार करे | 
वह परिश्रम जिसमें जीवनतत्व पिसकर एक भमृतोपम रसायन बन जाये। जिसका पान कर त्सित, 
बुभुक्षित, सुख-शान्ति से चैन की वंशी बजाएँ। भामोद-अ्मोद में मस्त हो झूमने लगें । 


भाँश्री का हृष्ट-पुष्ट बलिष्ठ शरीर क्षरणागत-पालक, सेवापरायण एवं भंतस्‌ करुणा का परि- 
बायक है। उसमें कृषकों को भाँति अपने को हवन कर भ्रत्य को बनानेवाली श्वित विद्यमान है । हव- 


१३५ 


हैं० पं० अन्दाताई प्रभिनपदन-प्रस्य 


असिदान करनेवाली त्याग की भाभा चमत्कृत है एवं निस्‍्वार्थ भाव का भजजञ्न स्रोत प्रवाहित है । 
क्षीण एवं शुश्रकान्तिमय वपु में धैयें, क्षमता भौर ममता की तरिवेणी भ्रवाधगति से प्रस्तुत है । बीरत्व 
की शान्त ज्योत्स्ना में रुग्णों की परिचर्या रह-रह कर झालोक फेक रही है । 


मैंने माँशी को दिन में १०-१२ घंटे से लेकर १६-१७ घंटे तक कार्य करते देखा है । 
प्रनवरत श्रम करना उनके जीवन का जैसे लक्ष्य है। यह बात नहीं कि वे मानसिक श्रम ही करती 
हों, किन्तु शारीरिक भ्रध्यवसाय भी । श्राप रसोई की सारी वस्सुझो का शोधन स्वयं करती हैं । सभी 
वस्तुपों को यवास्थान रखती हैं। यदि क्रम में व्यतिक्रम तनिक भी हुआ तो आ्राप स्वयं काम में जुट 
जाती हैं और वस्तुओं को क्रमवद्ध कर ही साँस लेती हैं । पत्रादि अपने हाथों लिखना, हिसाव-किताब 
देखना, विधाम की ६०-७० छात्राप्नों के खाने -दाने का प्रबस्थ करता तथा प्रन्य समयोखित कार्यों को 
झाप सदेव सच्ेष्ट रह करती रहती हें । 


झापका तेज, भनोखी सूझ, नवीन योजना, प्रत्युत्पन्न बुद्धि विद्वता के परिचायक हैं. तथा 
गंभीर विधार, तीत्र दृष्टि, मर्मस्पर्शी शब्दावलि भ्रापकी भ्लौकिक प्रतिभा की सूचक हैं । मस्तिष्क क्या 
है ? वह जिसमें कवि तुलसीदास के समान विषम परिस्थितियों में लगने वाले थपेड़ो को संभाल कर 
रखने की क्षमता हो, उन्हें (! ) बुद्धिह्पी तराजू पर तौलकर विचारमयी छनी से काट-छाट कर स्वानुकूल 
बता तह जमाकर रखने का कौशल है। जमा से तात्पर्य यह नहीं कि वे उल्टी, तवे पर जलने- 
वाली रोटी की माँति जलकर भस्मसात्‌ हो जायें, भ्रपितु उनका निरीक्षण उस सूक्ष्म, कला-कोविद दृष्टि 
से होता रहे जो भ्रावश्यकता पड़ते ही पहिचान कर उचित प्रयोग में लगाये जा सके । 


विचार-प्रवण माँशी की विचारशक्ति और प्रत्युत्पन्न बुद्धि के लिए प्रापकी दे नन्दिनी में प्राप्त 
एक ही तिदर्शन पर्याप्त है। १६ वर्ष की भ्रवस्था में व॑धव्य जीवन का भार लिए आप बुृन्दावन से भरा 
रही थीं। भाग्यवज्ञ भ्राप डब्बे में भ्केलीं थीं भौर ट्रेन अपनी धुन में मस्त हो तेजी से चली जा रही 
थी । भाषने देखा एक गुण्डा गवाक्ष पर श्रा खड़ा हो गया है। उसकी दृष्टि से आपने उसके झभिप्राय 
को ताड़ लिया. एवं सतर्क हो हाथ में लोटा उठा लिया। भ्रत्याचारी ने देखा सवयौवन सुकुमार सुमन 
में विवेकपूर्ण बुद्धि और भ्रपरिमित साहस की मेंहक झिड़की मार रही है। वह सह ने सका उस मौल 
झावात को । और भागा साँस रोक कर । श्रापकी विचार शक्षित, ज्ञान शक्ति एवं स्मरण शक्तित के प्रमा- 
णार्थ एक बार में २० से ३० तक प्राकृत गायाएँ धर्मशास्त्र की पढ़ लेना और जीवन में सदैव के लिए 
जमा कर लेना कम नहीं । प्राकृत व्याकरण का प्रध्ययन नहीं करने पर भी श्राप सचि-विच्छेद कर 
अर्थ खोलने में सिद्ध-हस्त हे । 


बिदुषी माँ चिरायु हों, यही कामना है । युस-युन तक हम नारियों का पथ-प्रदर्शन करती 
रहँँ, यही भावत्रा है । 
“-द्वरवती देंबी न्यायतीर्थ 
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अद्धाञ्जलियाँ 





सन्‍तों के शुमाशीवादि 


हमारा जैन-महिला-समाज श्री ब्न० पं० चन्दाबाई जी के 
सेतत्व में सफलता प्राप्त कर रहा है। उनका त्याग, तप, 
संयम और ज्ञानाराधन अंद्वितीय है । उनकी अध्यक्षता में 
३२ वर्ष पूर्व श्री जेन-बाला-विश्वराम की स्थापना हुई थी 
झौर यह हर्ष का विषय है कि आज भी' यह संस्था सफलता- 
पूर्वक समाजसेवा कर रही है । वे दीपक कीं भांति अपने 
जीवन को दूसरों के लिए प्रोज्वलित रखती हैं। अत: उनका 
प्रत्यक्षीकरण जन में प्रकाश की एक झलरूक दिखाता हे और 
हृदय हर्षातिरेक से भर जाता है | वे चिराय हों और सदा 
उनसे प्रकाश की किरणें समाज पाता रहे, यही कामना है । 


“आओ १०८ मुनि, बोर सागर संघ 


में श्री शान्तिमूत्ति चन्दाबाई के समागम से इस निर्णय 
पर पहुँचा कि आपके दश्शोन-मात्र से ज्ञान का प्रकाश 
आर शान्तिसुधा का आस्वाद आता हें---अतः आपको चन्द्र 
की उपमा दी जावे तो उचित नहों, क्‍योंकि चन्द्रमा तो 
बाह्य पधकाश और शान्ति का दाता हे किन्तु आपके द्वारा 
आमभ्यन्तर ज्ञान और शान्ति मिलती है । 


--(१०५ क्षुल्लक) गणेदवर्णो 
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राष्ट्रपति-भवन, 
नई दिल्‍ली 





श्री चन्दाबाई उन इनी-गिनी बिहार की 
महिलाओं में हे जिन्होंने जन-सेवा में बहुत समय 
लगाया हैं और उनकी स्थापित सस्थाएँ अभी 
भी काम कर रही है | वह एक आदशे 
महिला हें और मे यह जानकर कि उनको 
अभिनन्दन- ग्रन्थ अधपित करने का निश्चय किया 
गया हैं, खशी हुई । में ग्रन्थ के व्यवस्थापकों 
को धन्यवाद देता हें और इस काम से उनकी 
सफलता चाहता हूँ । 


रे 37 2 5) (7० ( 
४४ 


॥ 


१३८ 


| 

प्रत्येक रूब के समाय के निर्माण में पुरुषों ही ने नहीं बल्कि स्त्रियों ने भी शक दर यह 

॥# है। क्ढ़ो दिखवेरी भौर दत्परता के साथ मनुष्यता की सेवा में ये भ्रग्रगामी रही है।। मेक 

१ अत्युक्ति नहीं होगा. कि उमाज के कितते क्षेत्रों में मह्विल्ाओों ने पुरुषों से भ्रॉणक उपियबरोगों खाई 

)है। प्रकृति ने उनपें कितनों एूंसी विशेष प्रवृत्तियाँ प्रदात की है जो पुरुषों को प्राप्त नहीं। 
शक दृणों के कारण वे समाज को सहृदय, स्यायनिष्ठ भौर सुखमय बनने में श्र धिक समय हो सकी है । 


इन देवियों में श्रीमती चन्दाबाई जो का नाम प्रत्यन्त ही हव॑ तथा गय॑ के साथ उल्लेख किदा का 

बकताप्ह । इस विदृषी देवी के सम्बन्ध में जो कुछ लिखा या कहा जाय सब थोड़ा है । जिस 

में प्रपतों सर्ववोमुली प्रतिमा, शक्ति, सहृदयता भौर कार्यप्टुवा द्वारा केवल स्त्री-जाति का ही 

५ * विशिश सारे समाज का इतना बड़ा उपकार किया है उसके लिए प्राभार-अदर्शन करता उभच्ित 

हूँ॥। 

ह पिता को, परिवार की दुलारी, व॑ भव में पली देवीं के सुख-सुहाग की लाली बौबन के उदा 

काल में ही मिट गई । विधाता वाम हो गये । उनकी चूड़ियाँ टूट गई । परुतु वह अ्रबला नहीं 

सदक्मा नारी बो । वह वह रत्री नही जो अपने दुःख से जग को दु:खी करे बल्कि झपने हृदय की झाह को मातन 
आज की कराह के मल्हम-पट्टी करने में उन्होंने भुला दिया । 


सतत परिश्रम, लगन प्रौर उत्साह के साथ ये स्वाध्याय द्वारा अपनी योग्यता बढ़ाने में जुट 
गई। इन दूरदशिका नारी ने प्रपती सूक्ष्म सूझ द्वारा सर्वप्रथम नारी-समाज के नव-निर्माण की कल्पना 
की, कल्पना ही नहीं बल्कि अपने भ्रषक परिश्रम द्वारा उसे बहुत श्रंशों में पूर्ण भी किया । 


जिस समय समाज कौ जर्जेरित प्रवस्था का विचार लोगों के दिमाग के बाहर की बात थी 
इस समय उन्होंने उसकी दक्शा का अनुभव किया और सुन्नाया कि नारी के विकास के बिना समाज 
शऑम्यक समाज नहीं कहा जां सकता । स्थान-स्थान पर सभाएँ की, लोगों को ज्ञान दृष्टि दी भौर दी 
झेषते विचार का प्रतीक कन्या पाठशाला भारा भौर अजमेर में । 


इसके अनस्तर इनका कदम झ्र० भा० दि० जैन-महिला-परिषद्‌ की स्थापना कर उसके संग- 
ठेन को सुदृढ़ बताना भा । बड़े उत्साह के साथ महिलाप्रों का संगठन प्रारम्भ किया श्रौर उसमें भी 
सफलता प्रा्क्त की । यही नहीं हस देवी ने अपनी भ्रनुपम शक्ति द्वारा साहित्य की भी सेवा की । 
सोचा इस विदुकी नारी ते कि साहित्य-समाज का दर्पण है। जब तक इसका उत्थान नहीं होगा तब 
तक देश, समाज और मानब-मात्र का कल्याण नहीं। अपनी कहानी, कविता झौर निबन्धों द्वारा जनता 
के हृदय पर अ्रश्तीमित प्रभाव डालते हुए उसे वाल्तविकता का ज्ञान कराया और साथ ही साथ शिक्षा- 
प्रद पुस्तकों का अभाव भी दूर किया । 


इस देवी की सदुभ्राक्षता में धर्म की मात्रा भी किसी प्रकार कम नहीं । गर्म को बाझआ 
आाइम्बर ने समझ इन्होंने हृदय में जगमगाती हुई एक ध्रलौकिक ज्योति मानी भौर अपने झाचार- 
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अन्याय कलिकाब कण जिसके 
अन्याय अभिकलान नाले. 
गा; 0 हि ह है “द हि] बिल 
675 5 “हे अन सिद्ध कर दिया कि यह उसी दिव्य क्षमित की देन है ।! को 
के भीतर एक ऐसी भात्मा है जिसमें माँ का हृदय, भरित्री-नॉक 
पहबंद सी फिक्षाक्ंत्रा; कवि की कल्पना पोर धर्म के प्रति सच्चा भनराग है । -घित 
६ 227 दे 
इन्होंने शरीर को साधना, चिन्तन, मनन भौर परिकीलन में तपा कर अन्तर की पते 


जंवाला में विष को भ्रमुत बना दिया । इनके व्यक्तित्व पर कवि जयश्षकर प्रसाव की कामाय्ले 
बह पंक्तियाँ कितनो उपयुक्त घटती हूँ: 





गा 
“नारी तुम केवल श्रद्धा हो, विद्वास रजत नम पग तल में री. 


पोमूषल्लोत -ती बहा करो, जीवन के सुन्दर समतल में ।” | 


जो कोई भी इनसे मिलता है उससे वह इततो उदारता, स्नेह भौर सहृदयता के साथती 


करती हैं कि वह कृत-कृत्य हो जाता है । हो भी क्‍यों न, इस देवी में तो माँ की मसता भोर स 
को सेवा कुंट-कूट कर भरी है । 


। 

हत्होंने अपने जीवन को अपने मं के शोर ससुराल के धन-थं भव में न फेंसाया बल्कि उस: 
त्याग कर भपने समस्त जीवन को समाज की धामिक, सामाजिक, साहित्यिक धौर राजनं/तिक सेवा में १ 
उत्साह श्चौर लगन के साथ बिता दिया । प्रतः हम इस दिव्य देवी के प्रति अपना पभ्गाघ सस्‍्ले 
तथा श्रद्धा प्रकट करते हूँ । ईदवर से प्रार्भना करते हूँ कि यह देवी चिराय्‌ रहे गौर झ्राशा करते 
कि उतके व्यक्तित्व के आदर्श से हमारे समाज तथा देश की अन्य तारियाँ भी शिक्षा लेकर उसी मात्र 
में मानव-मातर का कल्याण करने का दल लेंगी । प्राज पपने देश भें इन जैसी देवियों की ही प्राव 


इयकता है जो पुरुषों के साथ कंथे से कंघा भिल्ा कर समाज की प्रत्येक कठिनाई को दूर करने में 
सदव तत्पर रहें । 


इन्होंने झपने भदम्य साहुस, विद्वता झौर परिश्रम द्वारा यह सिद्ध कर दिया कि भारत की 


देवियाँ ग्राज भी वही देवियाँ हूँ जिनका वर्णन इतिहासों, पुराणों भौर प्राचीन ग्रन्थों में कथा के रूप 
में मिलता है । प्रतः में इस देवी के प्रति झपनो अद्धांजलि भ्रपित करता हूँ । 


“--भवनीवन रास 

संवाद-बहुन -मत्री 

गणतंत्र भारत 

श्री चन्दाबाई अभिनत्दन ग्रन्थ का जो भ्रायोजन किया गया वह सर्ववा उचित है। सेवा- 

झबो, त्यागी और कमे5 कार्यकर्ताओं की समाज फो भड़ी भ्ावश्यकता है । पझभी तक नारी समाज 

सेका का क्षेत्र भारत में प्रायः प्रछूता है। तारियों की जागृति और शिक्षा की शोर नेताओों का 
ध्याय भी कम ही गया है । 
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बड्ालजलियाँ 


इस क्षेत्र में माँश्री ने प्रादर्श मार्ग बठाया है । एक नैसगिक घोर आपत्ति को दिव्यार्ति 
समझकर उन्होंने श्रपने जीवन को उसमें समर्पण करके शुद्ध सुवर्ण बना दिया । साथ ही साथ त्याग 
झौर सेवा से चन्दन का परिमल चढा दिया । 

चाहता हूँ कि प्रापका प्रयत्न सफल हो । 


“+आर० आर० विवाकर 
राज्यपाल, बिहार राज्य 


स्त्रियो के उद्धार के लिए श्रीमती चन्दाबाई ने बड़ा स्तुत्य कार्य किया है । ऐसे कार्यकर्ता 
सारे भारत मे काम करें, ईश्वर से मेरी यही प्रार्थना है । 


राज्यपाल, उत्तर प्रदेश 


प० चन्दाबाई-अभिनन्दन-प्रन्य के समाचार से मुझे भत्यन्त प्रसन्नता हुई | ऐसी देश-सेविका 
झौर समाज-सेविका का अ्रभिनन्‍्दन भ्रवश्य ही होना चाहिए । इस अवसर पर में भी झ्पनी हादिक 
श्रद्धाजलि अ्पित करता हूँ । चन्दाबाई ने ज॑न-समाज में ही नहीं बल्कि भारत के समस्त नारी-समाज 
में अपनी सेवाओं के द्वारा आदर का स्थान प्राप्त किया है। उनमें सेवा करने की सद्वृत्ति है, नेतृत्व 
करने श्रथवा नाम कमाने या पद प्राप्त करने की लिप्सा या वासना नहीं । वास्तव में सेवक का पद 
नेता के पद से कही भ्रधिक शान्तिदायक और उपयोगी होता है | 


भारतीय समाज को और मुख्यत' नारी-समाज को प्राज शिक्षा और शिल्प की नितान्त 
झ्ावश्यकता है । चन्दाबाई ने भी इन्हीं महत्त्वपूर्ण श्रावश्यकताशों को पूर्ण करने की झोर ध्यान दिया 
है । स्वार्थपरता और यश-वै भव की महत्वाकाक्षा तो सबमें होती है लेकिन सेवा की महत्वाकांक्षा रखने 
वाले बिरले ही होते है । काश ! भारतीय नारी-समाज में चन्दाबाई के समान समाज-सेविकाएं पर्याप्त 
संख्या में होती । उनका आदर्श सभी भारतीय महिलाओ का पथ-प्रदर्शम बने । भावी नारी-समाज 
उनसे प्रेरणा प्राप्त करके भ्रधिकाधिक सेवा झौर समृन्नति के पथ पर श्रग्नसर हो । 


मेरी शुभकामना है कि चन्दाबाई दीर्घायु प्राप्त करके भौर स्वस्थ रहकर देश झौर समाज 
की भ्रधिक से अधिक सेवा करे । 


“डाक्टर अनुग्रहनारायण सिह । 
भर्थ मन्‍्त्री, बिहार राज्य 
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जर० पं० अन्यावाई ग्रभिन्दन-प्रत्य 


मुझे यह जानकर श्रत्यन्त प्रसन्नता है कि भारतीय जैन-महिला-परिषद्‌ ने श्री विदुषीरत्न 
ब्र० प० चन्दाबाई-अभिनन्दन ग्रन्थ तैयार करने का निश्चय किया है । श्री० ब्र० पं० चन्दाबाई जैन 
ने साहित्य, शिक्षा, महिला जागृति एवं तारी-समाज की जो सेवाएँ की हे उनसे कौन परिचित नहीं है । 
ऐसी परोपकारिणी तथा देशभकत साध्वी का सम्मान करना हमलोंगो का कर्तव्य है । 
में भ्रापके सदृप्रयत्त की सफलता चाहता हूँ । 
+-मिश्री लाल गंगवाल 


प्रधान -मत्री, मध्यमारत 


ब्रह्मचारिणी प० चन्दाबाई जैसी परम साध्वी तथा विदुषी देवी पर न केवल जैन-समाज 
वरन्‌ सारा देश ग कर सकता है | उनके आदर्श चरित्र, तपस्वी जीवन, त्याग भावना और धर्मे-प्रेम 
देश के प्रत्येक व्यक्ति को देश-सेवा के लिए प्रेरणा देगा । जैन-समाज और खास कर स्त्री-जाति की 
सेवा करने मेँ उन्होंते अपना सारा जीवन ही लगा दिया । वे स्वय एक ससस्‍था हे फिर भी उन्होने 
घम्म-साधना, स्त्री सुधार एव जेन-समाज के उद्धार के लिए भनेको सस्थाएँ स्थापित करके जो भ्तुलनीय 
सेवा की है वह इतिहास में चिरस्मरणीय रहेगी। जैन-समाज उनके ऋण से उऋण नहीं हो सकता । 
दया की मूर्ति इस देवी ने भ्रहिसा और सत्य की साधना द्वारा भ्रनेको का उद्धार किया है और कितनों 
में ही अपने उज्ज्वल चरित्र से सद्भावना से विवेक तथा सद्बुद्धि जागृत की है । 


मुझे इस पवित्र देवी से मिलने का जब जब अवसर मिला मेरे ऊपर इस देवी के निर्मल 
चरित्र, तपस्थी जीवन और सरलहृदयता की छाप पडी । एसी देवियों का भारत में होना उसके बड़े 
सौभाग्य का चिह्न है । पण्डिता चन्दाबाई अ्रच्छी वक्‍ता और लेखिका हे । लेखनी पर भी उनका अधि- 
कार है। एक मासिक का सुयोग्यता से कई सालो से सम्पादन कर रही हे और उसके द्वारा स्त्री-जाति 
में जीवन तथा जागृति और घधर्म-साधना की प्रेरणा जागृत कर रही है । उनकी निस्वार्थ सेवाएँ भुलाई 
नही जा सकती । जैन-समाज को श्रौर देश को आज इस महान्‌ देवी के मार्ग-दर्शन तथा नेतृत्व की 
प्रभी कई सालों तक आवश्यकता है । वीर इसको झतायु करे, में इस भ्रवसर पर पूरी श्रद्धा के साथ 
देवी को अपना अभिनन्दन समर्पित करता हूँ । 
“स्‍यास लाल पाण्डबीय 


राजस्वमन्त्री, मध्यभारत 


कहा जाता है कि स्त्रियाँ दया, धर्म, शूरता, वीरता, धीरता, उदारता, कोमलता, वक्तुता, परो- 
पकारिता और सहनझीलता श्रादि मानवीय गुणो की मूर्ति होती है । कारण कि वे उस प्रेम की एक- 
मात्र प्रतिमा हैं जो ईइ्वर का ही दूसरा रूप है और जो मानवता का भ्ाधार तथा इस संसार का सरस 


रै४र 


अड़ाऊजलियाँ 


सार है । पुरुषों की वनिस्वत स्त्रियों में तेजस्विता भौर नम्नता, कककंदता श्रौर कोमलता, कठिनता भौर 
कमनीयता, उदारता और संकीर्णता, चंचलता और स्थिरता तथा करता और दयालृता श्रादि मधुर एवं 
तीएण गूणों का सामझ्जस्य श्रधिक स्पष्ट दिखाई देता है । उनमें सभी गुण काफी मात्रा में रहते हैं । 
यही कारण है कि, जिस काम को वे हाथ में लेती हे उसे ऐसी खूबसूरती के साथ पूरा करती है कि 
देखकर लोग दंग रह जाते हे, जिस श्रोर वे कदम बढाती हे उसी श्रोर सुख-सुविधा की तृती बोलने 
लगती हें, जिस श्नोर वे टेढ़ो नजर से ताक देती है उसी श्रोर गाज गिरने लगता है शौर जिस श्रोर वे 
हंस देती है उधर ही फूल झड़ने लगता है । भर्थात्‌ वे जिस दिख्षा में मुड जाती हें उधर ही कमाल 
कर दिखाती हे, सफलता उनकी राह ताकती रहती है। श्री ब्र० प० चन्दाबाई जैन इसका जीता-जागता 
उदाहरण हूँ । श्राप सिर्फ नारी-समाज ही के लिए नहीं बल्कि मानव-जाति के लिए एक आदर्श हैं । 


आपके जीवन की एक-एक घटना, श्रापका एक-एक कार्य और आपकी एक-एक उक्ति किसी 
भी मनुष्य के चरित्र-निर्माण के लिए बहुत बडा साधन तो है ही, समाज के लिए अनुपम निधि भी 
है । १२ वर्ष की ही अवस्था में विधवा होने के बाद अपने धर्मशास्त्र के श्रनुसार वैधव्य दीक्षा लेकर 
अपने देश, समाज, धर्म और साहित्य की जो सेवा की है उससे सारा देश परिचित है। धनुपुरा (आरा) 
में अवस्थित श्री जैन-बाला-विश्राम आपकी समाज-सेवा का ही एक झ्ग है| आपका स्थान पश्चिम 
की उन महिलाओों से कही ऊँचा है जो आजीवन श्रविवाहिता रहकर सेवा का ब्रत लेती हे । आपने एक 
तपस्विनी की तरह आजन्म ब्रह्मचर्यत्रत का पालन करते हुए देश, समाज तथा धर्म की जो निःस्वार्थ 
सेवा की है वह सभी धासिक तथा समाज-सेवकों के लिए अनुकरणीय है । 


ग्राप एक आदर्श समाज-सेविका होते हुए उच्चकोटि की विदृषी भी हे । भ्रापकी लिखी पुस्तकों 
झ्राज के लोगो को समुचित शिक्षा तो देती ही हे भावी सतानों को भी चिरकाल तक राह दिखाती 
रहेगी । ऐसी साध्वी और परोपकारिणी माता के प्रति श्रपनी श्रद्धा का फूल कौन नही श्रपेण करेगा । 
में हृदय से झापके प्रति भ्रपनी श्रद्धाञउजलि अपित करता हूँ श्रौर भा० ज॑त-महिला परिषद्‌ को धन्यवाद 
देता हूँ जिसने कृतज्ञता प्रकाश के रूप मे श्रापको अभिनन्दन-प्रन्थ भेट करने का निश्चय किया है । 


“-अब्दुल कयूम अन्सारी । 
भू० पू० सन्‍्तरी 
जनकार्य-विभाग, बिहार । 


जैन-महिला-परिषद्‌ ने श्री विदुषी-रत्न ब्र० प० चन्दाबाई को प्रभिनन्दन-प्रन्थ भेंट करने 
का झ्रायोजन किया है इसे जानकर मुझे हर्ष हुआ । ज॑न-समाज में आपका विशेष स्थान है » इतना 
ही नही, यदि यह कहा जाय कि पभ्राप भारत की उन इनी-गिनी महिलाओ्रो में से एक है जिन्होने वर्त- 


रैधरे 


श्र० पं० अन्दाबाई क्‍झमभिनन्दन-प्रन्थ 


मान शताब्दी में शिक्षा प्रचार, महिला जागृति तथा साहित्य की उन्नति में अथक परिश्रम किया है 
तो प्रत्युक्ति नहीं होगी । ऐसे नारी रत्न को ऐसी पूजा भेंट करना प्रपने में नव-जीवन का संचार 
करना है । इनकी गौरवमयी कीत्ति जैन-बाला-विश्राम घर्मकुज के रूप में भारा (बिहार) में विद्यमान 


है । मे इस आयोजन की शुभकामना करता हूँ । 
“-जगलाल चोधरी 


एम. एल, ए. बिहार राज्य 


श्री विदुषी ब्रह्मचारिणी पण्डिता चन्दाबाई जी को में उसी समय से जानता हूँ जब धनुपुरा 
(श्रारा) में बाला-विश्वाम” की स्थापना हुई और झारा नगर में ज॑नसिद्धान्त-भवन्र का उद्घाटन हुग्ना 
था । पण्डिता चन्दाबाई जी के त्याग झौर तप के भ्ाद्ं को ही महिला विद्यालय की उन्नति का श्रेय 
प्राप्त है। स्वर्गीय कुमार देवेन्द्र प्रसाद जैन के हृदय में धर्मानुराग इन्ही की प्रेरणा से उत्पन्न हुआ था भौर 
फलस्वरूप उन्होनें ज॑नधर्म भौर ज॑न-साहित्य की स्तुत्य सेवा की । जहाँ तक स्मरण है महिला-रत्न- 
माला, सौभाग्य रत्नमाला, स्त्रियों का चतक्रवत्तित्व झ्रादि पुस्तक श्री पण्डिता जी की लिखी हुई हे भौर 
इनके बहुत सस्करण कुमार जी ने प्रकाशित करवाये थे । सभी क्षेत्रों में पण्डिता जी की तपस्था के तेज 
से प्रकाश फैला है। भारतीय नारी के लिए उनका जीवन सर्वथा अनुकरणीय है । उनकी साधना ने 
उनके जीवन को पारस बना दिया है । उनकी शक्ति से अनेक व्यक्तियों का जीवन निर्मल हुआ है । 
सत्य, श्रहिसा, विश्वप्रेम, लोकसेवा, साहित्याराधन झादि पुण्य कर्म एवं शुभ झ्राचरण का सकल्‍प ग्रहण 
करके उन्होने बडी दुढता से उस ब्रत को निबाहा है । यही उनके निष्कलक जीवन का मौन उपदेश 
है । में बडें ग्रादर से उनका अभिनन्दन करता हूँ । श्रत्यन्त कार्यव्यस्त होने से में सक्षिप्त शब्दों में 
ही इस नारी-साहित्य की ले खिका की भश्रभ्यर्थना करता हूँ । 
--शिवपुजन सहाय । 


मन्त्री, बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌ , पटता । 


भारतीय नारीत्व की परदछाई ब्रह्मचारिणी चन्दाबाई की सर्वंतोमुखी सेवाशों के उपलक्ष्य में 
झ्रभिनन्दन-प्रन्थ भेंट करने का सुखावह सन्देश प्राप्त कर मुझे ऐसा जान पड़ा कि यह अ्रभिनन्दन 
भारतीय नारी शक्ति की तपोमयी, त्यागमयी उस जीवन्त प्रतिमूर्ति का किया जा रहा है, जिसका जीवन 
और कृतित्व राष्ट्र और धर्म की शाश्वत व्यास्या है | ब्रह्मचारिणी चन्दाबाई ने अन्त सलिला सरस्वती 
को देश के कोने-कोने में प्रकट रूप में प्रवाहित कर भ्रपने जीवन में ही अक्षय श्रेय प्राप्त किया है । 
उनका यह सम्मान तो बहुत पहले होना चाहिए था । मेरा अपना विश्वास है कि माँश्री वर्तमान नारीत्व 

की बधाई झौर भ्रागे श्राने वाली पीढ़ी की जय जयकार है । 

“--साहित्याचार्य प्रभात शास्त्री 
प्रयार मन्त्री, हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन, प्रयाग । 
१४४ 


जय मुदुल मनोहर तेज पुंज, भारत की हे विदृषी महान्‌ 
तुम जगी जमाना जाग गया, तोड़े वेभव के सब बंघन। 
तुम उढीं उठाया निज समाज, जन-जन में भर कर स्पंदन 
तुम हँसी हँसाये बाल-बुद्ध, मिट चले पश्राकांक्षा के क्ंदन 
तुम बढ़ी बढ़ चली तब समाज, तेरा माँ करते प्रभिनन्‍्दन 
तेरी मदु वाणी से घर-घर हो उठे अमर मधु कीतिमान 
जय मूदुल मनोहर तेज पुज, भारत की हे विदृषी महान्‌ 


नारी समाज की मुकुट मणि, तुम से नारी गतिमान हुई 
जिनवर की छाया में रहकर, तुम निर्मल चन्द्र समान हुई 
तुम-सी उदार माता को पा शिक्षा भी स्वय महान्‌ हुई 
नवनीत सुखद मजुल, हे माँ ! तुमसे युग की नव कीति हुई 
तेरी श्वासों से जैन दीप, रहता निशिवासर दीप्तिमान 
जय मुदुल मनोहर तेज पुज, भारत की हे विदुषी महान्‌ 


है तपस्विनी हे ब्रह्मगारिणी, तेरा कितना उज्ज्वल जीवन 
तेरी उस निर्मल ज्योति से भ्रालोकित जैन-जगत्‌ का मन, 
युगनिर्माश्री चन्दाबाई, सब करते तेरा अभिननन्‍्दत 
भारत का जन-जन करता है हृदय से तेरा श्रभिवादन 
तुम श्रमर रहो हे तपोनिधि, करती विद्या का श्रेष्ठ दान 
जय मृदुल मनोहर तेज पुज, भारत की है विदुषी महान्‌ 


“नवीन चन्द्र आये 


मुझे यह जानकर भ्रत्यन्त प्रसन्नता हुई कि प्र० भा० दि० जैन-महिला-परिषद्‌ की भोर से 
माँश्री ब्र० प० चन्दावाई जी जैन को उनकी सेवाझ्ों के उपलक्ष्य में एक अ्रभिनन्दन-प्रन्थ भेट किया 
जा रहा है । वुन्दावन की बालिका प्रारा में श्राई और उसने इसे तीथ॑भूमि बना दिया | झाज श्रपनी 
वुद्धावस्था में माँश्नी स्वयं एक संस्था बत गई हैँ। उनका अभिनन्‍्दन हमारे हृदय की स्वाभाविक अभि- 
व्यक्ति है । उनका त्याग, उनकी तपस्या, उनकी साधना, उनकी लगन, उनकी विद्वत्ता--सभी हमारे 
लिये श्रभिनन्दनीय हैं । वे श्रपने जीवन तथा भ्रपनी वाणी द्वारा हमें सतत प्रेरणा देती रहें, जगन्नियता 
से भेरी यही प्रार्थना है। श्रभी तो वे केवल ६३ वर्ष की है । हमें विद्वास है वे अभी काफी दिनों 
तक हमारे बीच रहकर हमारे हृदय में शक्ति का संचार करती रहेगी । वे शतायु हो--दीर्घायु हों 
उनका भ्राक्षीर्वाद बना रहे । बस । 


“मनोरंजन प्रसाद 
प्रिसिपल, राजेन्द्र कालेज, छपरा 


१९ ४५ 


शक 4५ ऋशाशाई पमिनारत-प्रन्य 


फ्रन्ते विहारे रणणीयमेक्, भारामिनं पतनमस्ति रम्यम्‌ । 
तस्वोषकष्ठे दिशि बाक्कत्थ, बालादिधिभाभशुभ निकेतम्‌ ॥१।॥। 
संस्थापवाभास महासहिम्गी, . कारुण्यरश्ताकरचीरबद्धि: । 
करद्ाश्रती चला पिनिर्भषा सा विज्ातकीतिजंयतु प्रकामम्‌ ॥२॥। 
झारत्व दृरादिह संपठन्ति ब्राशाःसुझ्लीलाः पठये प्रबीणा. । 
स्वपयंत्रन्थावू विधतिधप्रकारानू, अद्वस्वभावा महता श्रमेण ॥।३।। 
बाशा: सलस्ता दिनिवेदमन्ति चिक्ते स्वकीय विषयान्‌ दुरूहान । 
विस्तारयन्ति प्रवण स्वघरमंम्‌ भहो प्रमोदावसर समेषाम्‌ ॥।॥४॥। 
नारीसभार्ज निशलिल विचिन्त्य चिन्ता तदीये हृदये बभूव । 
झसिक्षितानांक थमुदनति' स्थादत: प्रबन्ध त्वरितझुचकार ॥५॥। 
शानक्स्य बुद्धये पंठनस पदीषम्पूर्व यथास्यादितरन्न चेष्टे ) 

ज्ाभेन सर्थ॑भकक्‍तीह लोके मनश्च मां प्रेरयते सदेव ।॥॥६।॥। 
नारीजमीन बहु पुस्तक सत्‌ श्रम्ेण रम्य रचयाडुचकार । 
अधीत्य नाय्यों हृदि शञानराधि संलेभिरे पृण्यमये स्वकीये ।॥७। 
विचार्य साध्वी प्रथम पपाठ स्वधर्मशास्त्र विमल सुरम्यम्‌ । 
ततदच तकंन्त्यथ थ्वब्दशास्त्रं काव्यादिकं साधुतर हिताय ॥८॥ 
छशुभेडजमेरे नगरे मनोज्ञां संस्थापामास निजव्ययेन । 

एकां हि सम्यक्‌ किल पाठशाला परोपकाराय जगत्मसिद्धाम्‌ ॥।६॥। 
कालेन जातेन सुनिश्चित सा सांसारिक यत्‌ खलु वस्तुजातम्‌ । 
दुखाकरं तप्त सुखाय किज्चित्‌ झ्रतः तप. साधनमेव भेजे ॥१०॥। 
या मानूषी लोकहिताय दबश्वत्‌ शक्ति स्वकीया व्ययते धरायाम्‌ । 
तपस्विनी सा परिंगीयमाना लोक॑ : समस्त वंसुधातले5स्मिन्‌ ॥।१ १॥। 
हे दीनवन्धो ! भवबन्धनान्मां समोचये:प्रार्थनमस्ति नित्ण्मू । 
न कामपे5हू जगतीह किडिचत्‌ सहूर्शन प्रार्थथते तबंव ॥।१२॥ 
झाराष्यदेवस्प कृपाकटाक्ष : सर्वेप्सित लम्यमिहास्ति लोके । 
इरपायतां मामथ दीनदीना हीना विभूते: शरण त्वभेव ॥।१३॥।॥। 
संसारमेन खलू दु.खमार विचार्य बुद्धब/ परिम्राजिकाञ्मूत्‌ । 
एबविथ भारतमूमिमागे नारीसुरत्न विरल बमूव ॥१४॥ 
अरजुल्यमूत्ति: परम: परेश्ल. विभुभियन्ता सकलाघहारी । 
जिमेन्दुदेब: करण करूपो देव्य॑ भ््नोउल विमल ग्रदेयात्‌ू ॥१५॥ 


“>>रामसकल उपाध्याय 
( विद्याभूषण, महायहाध्यापक, व्याकरण-साहित्यतीर्थ, झायुवेंदरत्न ) 


(४६ 


यदाहि लोक: समयप्रभावतः सश्ख्वतीसजुमणून्य झासौत्‌ । 
विलुप्तज्ञानान्पित -बर्म भ्रान्‍्त: विभिज्ञ दृष्कर्मंणि सम्प्रसक्त: ।।१॥। 
वुर्मानसंक्षुब्धविवेकशु न्‍्य: स्क्रीवर्सेंमले.. परुषाशिचार: 
प्रवत्त आसीत्‌ वचसाध्थ्यमम्थः संभानत दु'साहुसिक: प्रताप: ॥२।। 
झवोधवालायु सौमस्तभागे विफच्ठिवर्षीयनरत्थ लोके 
श्रीशुन्यशै थिल्ये कराग्रभाग : सिन्दूररेलाम्तिशिसा इवासीत्‌ ॥। रे। 
सर्गस्थितिप्राथमिकाहि मारी फतिक्रतानेकविषमि लोक-- 
टुराग्रहै- निर्देलिताइपसक्ता रुरोद वीनाप्यतुलेन्दुवक्त्रा ॥॥४॥॥ 
श्रुत्व तदाकत्दनशब्दमस्था: संस ष्टिमात्ातिविनाशक हच 
सम्प्रेरित: सर्वदु'खान्तकारी देवाधिवेव: स्वविभूलिबर्थ: ॥॥५॥। 
चन्द्रात्मिकाया ग्रपि चन्द्रक्‍त्या: समाजक त्याणसमृत्सुफाथा: 
घर्मश्पे भारतवर्षभूमौ सूष्टि प्रशस्तस्य कुले प्रजाता ॥॥६॥। 
मनृष्यलोकेडपि सुसीमशक्ति: चन्द्रप्रभानिर्मेलनिष्कलका 
चन्देति नाम्ना प्रथिता गुर्ण : सा दु-खेसुखे ग्लौरिव सबंदेका ॥॥७॥ 
तत्पितुवर्गेहि सुखोपलब्ध्ये सामाजिक: सामयिक शव वन्धन : 
लेभे सुभद्राउपवयस्ककान्तया वाला तदा धर्मकुमारभाय्याम्‌ ॥८॥। 
इत्य॑ समुत्कर्बविधातरूपम्‌ विध्न॑ विलोक्याथ दिवौकसे हिं 
चतुर्द शे>तपे सुवय 'प्रवुत्ते भवे सुपत्यन्तरिता कृता सा ॥6॥॥ 
तथाज्प्यसौ ह्षेविषादशून्या समाजकल्याणविधौ दयार्द्रा 
ब्रजन्तु वाला. सतत सुमार्गे दृत्युत्सुका ध्यानपरान्वितामूत्‌ ॥१०॥॥ 
ध्याने प्रकाशत्वमवाप्य सेयम्‌ 
शिक्षा विना कटकितानुलोके 
स्त्रीचेतिवुद्धया सुविचार्य चन्दा-- 
वाई सुशिक्षोपकृतो निमस्ता ॥११॥॥ 
रसे कनन्‍्द कमिते सुवर्ष पूर्बोत्तरेषन्यपुरी (धनुपुरा) भूमागे 
झ्रारानगर्या: रचित॑ चकास्सि श्रीज नवाला-मव् विद्यालम्‌ ॥१२।। 
श्रीजे नवालाभवनस्य निर्मितौ लक्ष॑ हिं द्वव्यं व्ययितं तया च॑ 
दत्त भगिन्या सहित ब्रजेशया स्वजीवनं चौैव समाजकूृत्ये ॥१३॥। 
रागादिदोष॑ : सुसंभिन्न कान्ति: चर्तुदिक्षु येयम्‌ महाशवितिरूपा 
समेवां जनानां मनोमोहमत्र विनिर्धूय कान्त्या प्रकाश प्रदेयात्‌ १४ 
सेयंहि ज्योति: सदा मानवानाम 


मन सन्निविष्टा स्थिरा संस्थिता स्थात्‌ 
भन:प्रार्थना ब्रह्मदत्तस्थ गोग्या 
सदा पूरणीया नितान्तं त्वयालौ ॥१५।॥ 


->यूहादत, शाहित्य-बैदाचार्य 


रैंड 


श० पूं० अन्दाबाई अभिनन्दत-प्रम्थ 


श्री चन्दाबाई जैन बिहार की उन गिनी-चुनी देशभक्त महिलाओं में हैं, जिनके लिए विहार 
को गौरव है । एक उच्च और घनी परिवार की महिला होते हुए भी आपने समाज-सेवा झौर विशेष- 
कर महिला-समाज की उन्नति और सेवा का जो सराहनीय ब्रत ले रखा है और जिस ब्रत को बड़ी 
ही निष्ठा के साथ पिछले ३०-३४ वर्षों से पालन करती भ्रा रही है; वह किसी भी समाजसेविका 
के लिये श्रनुकरणीय है । भारा के जैन-वाला-विश्राम और प्रन्य कई नारी सेवाकारिणी संस्थाएँ खोल 
कर और उनको भ्रपना पूरा सहयोग देकर प्लापनें महिला-समाज प्रौर नारी-झ्ान्दोलन की प्रगति में 
बड़ी सहायता पहुँचाई है । श्रापका जीवन, आदर्श भ्रोर कार्य, बिहार के पिछले महिला-समाज के लिये 
विशेष रूप से प्रनुकरणीय है । मे उनके भ्रभिनन्‍्दन के इस झवसर पर उन्हें श्रपनी हादिक श्रद्धाजलि 
झपित करता हूँ और परमात्मा से उनके दीर्घ जीवन के लिये प्रार्थना करता हूँ, ताकि वे श्रभी बहुत 
दिनो तक, उपेक्षित और झनुन्नत, पर साथ ही अत्यन्त महत्वपूर्ण नारीवर्ग की सेवा करती रहें भौर 
प्रपनी ज॑सी और भी देशभक्‍त देवियाँ तैयार कर सके । 
“-देवब्त शास्त्रों 


माँश्री ब्र० प० चन्दाबाई जैन उच्चकोटि की विदुषी और झादर्श समाजसेविका है । इनका 
जीवन त्याग एवं तपस्था का महाकाव्य है । मेरी प्रार्थना है कि ईश्वर उन्हें दीर्घायु करे ताकि वे श्रपनी 
बहुमूल्य सेवाश्रो के द्वारा समाज का अ्रधिक से अभ्रधिक कल्याण कर सके । 


“>प्रोफेसर राधाकृष्ण शर्मा 
भ्रध्यक्ष, इतिहास विभाग 
राजेन्द्र कालेज, छपरा । 


मेरे लिये यह परम सोभाग्य की बात है कि मुझे यह पुनीत अवसर प्राप्त हुआ है कि में 
माँश्री चन्दाबाई जी को अपनी श्रद्धाजलि भ्रपित करूँ, जिन्होंने भ्रपने वैधव्य के नारकीय जीवन को 
इस रूप में बदल दिया, जा जन-जीवन में और विशेषकर नारी-जीवन मे मगल का उद्बोधन करने 
वाला बन गया । 


विधि के इस विधान को क्‍या कहा जाय । जिस प्रमागलिक कार्य से व्यक्ति का जीवन 
यातनामय बन कर समस्त वातावरण में कालुष्य की सुष्टि करता है वही समष्टि के जीवन में दैव- 
योग से वरदान बनकर उतरता है--केवल दिशा निर्देश के भ्रन्तर से । 


भ्राज आरा नगर के उस छोर पर जैन-बाला-विश्वाम के नाम से, धनुपुरा के पास जो कुछ 
हम देख रहे हैँ, यह क्‍या है ? उसकी सृष्टि के मूल में जो रहस्य छिपा है वह कितना विचित्र है? 
श्ट्८ 


अडद्धाम्जलियाँ 


कादा ! चन्दाबाई जी का भारम्मिक जीवन सुखोपभोग में बीता होता, तो क्‍या होता इसे कौन कहे, 
परन्तु नियति का विधान तो कुछ झौर था एवं वही होकर रहा, जिसे होना था । वह हमारे नगर 
का ही नहीं वरन्‌ हमारे प्रान्त का--हमारे देश का गौरव बन गया है । 


भौर मेरा सौभाग्य यह है कि में उसी नगर का एक नागरिक हूँ जिसमें श्री चन्दाबाई जी 
जैसी देवी उसी युग में अवतीर्ण हुईं, जिसमें में भी हूँ । 


इसलिए श्रीमती चन्दाबाई जी के श्री चरणों में में भ्रपनी भ्रकिञज्चन श्रद्धांजलि भापत करते 
हुए भगवान्‌ से निवेदन करता हूँ कि वह देवी जी के जीवन को दीघं करें ताकि उनकी तपस्या का 
फलोपभोग हम कर सके । साथ ही इस अभिननन्‍्दन-प्रन्य के सयोजको को इस सुन्दर कार्य के लिए 
बधाई । 


“-रघुवंश नारायण सिंह 


संपादक--भोजपुरी, भारा । 


चरणो में द्ातबार प्रणाम 
है करुणा की जीवित प्रतिमे? गौरवमयी पूर्ण निष्काम 
चरणों में शतबार प्रणाम 

नारी हिंत बन दीप जली तुम 

पतझड़ में बन सुमन खिली तुम 
पा प्रकाश, सौरभ नन्‍्दन का हुभा धन्य, हित भू-धाम 

चरणो में शतबार प्रणाम 

दुख की ज्वाला में तप-तप कर 

लिये धैर्य सम्बल, गल-ढलकर 
नारी के भ्रज्ञान-दशानन हित तुम स्वयं बन गई राम 
चरणो में छातबार प्रणाम 

पावन त्याग, परिश्रम, साहस 

बना तुम्हारा अश्रब उज्वल यस 
जिसका भव्य रूप यह जग में मू्तिमान बाला-विश्वाम' 
चरणों में शतबार प्रणाम 


“+कालू राम अखिलेश 


है 


० पु ७ छम्दयाबाई प्रभिनग्दनभ्मम्थ 


माँश्री चन्दाबाई जी को में किन शब्दों में श्रद्धाञ्जलि भ्रपित करूँ, यह मेरी समझ में नहीं 
झाता । भ्रापकी पावन चरणधूलि का स्पर्श पा, आज में पष्डितम्मन्य बन॑ गया हूँ । माँशी ने विहार 
भें भारतीय सस्क्ृति के प्रचार के लिए जो अथक श्रम किया है, उसके लिए बिहार भापका आभारी 
रहेगा । प्रापने केवल महिला-समाज का ही भ्रम्युत्थान नही किया है, बल्कि श्रनेक नवयुवक और वृद्ध 
श्रापफे सदुपदेश और परामझशों से जीवन का निर्माण कर चुके हें | मेरी यह भाँ झनेक वर्षों तक इस 
भगवान्‌ महावीर के विहार को अपने त्याग और सेवा का पाठ पढ़ाती रहें, यहीं मेरी हादिक कामना है । 


““वाचस्पति शत्रिपाठी 


झायुवेदाबाये, काव्यतीर्भ 


पं० चन्दाबाई जी ने अ्ल्पवय में ही वैधव्य जीवन पाकर भी अपने जीवन को पवित्र और 
सैेवामय बना कर महिला-समाज के समक्ष एक भ्रनुपम अनुकरणीय भ्ादर्श प्रस्तुत किया है । दि० जैन 
महिला-परिषद” और “महिलादश' पत्र द्वारा झ्रापने महिला-समाज में जागृति, ज्ञान और सत्सरकार 
की वृद्धि का अपूर्त कार्य किया है । 'जैन-बाला-विश्वाम' की स्थापना करके उसमे धामिक, सस्कृत 
एवं श्रन्य लोकोपयोगी शिक्षण के प्रबन्ध के साथ नारी-जाति के जीवन-स्तर को उच्नत बनाने की ओर 
तन, मन और धन से निरन्तर आप तत्पर रहती हे । यह देखकर झापके प्रति मेरा हृदय श्रद्धा 
श्रौर भक्ति से भर उठता है। श्राज में श्रपते और अपने परिवार की श्रोर से श्री जिनेन्द्र प्रभु से उनके 
जीवन को चिरायू बनाने की कामना करता हूँ और हादिक श्रद्धाजलि ग्रपित करता हूँ । 


“(राव राजा सर सेठ) सरूपचना ली हुकूमचन्द, नाईट 
इन्द्रभवन कोठी, तुकोगज, इन्दौर । 


श्रीमती विदुषी ब्र० पण्डिता चन्दाबाई जी के नाम से जैन-समाज भलीमभाँति परिचित है । 
उन्होंने दि० जैन-महिला-समाज की जो असाधारण एबम्‌ प्रनवरत सेवाएँ की हैं उन्हें कभी नहीं भुलाया 
जा सकता । सामाजिक तथा सांस्कृतिक क्षेत्र में नारीं-समाज के उत्थान-कार्य में आपके द्वारा दिये गए 
महान्‌ योग के कारण ही आज हमारा महिला-समाज जागृत है । उनके द्वारा स्थापित बाला-विश्राम 
झारा, समाज की उन आदर मस्थाग्रो में से है जो भ्रव तक हजारों सुसस्क्ृत समाज-सेविकाझो को त॑यार 
कर चुकी है । समाज-सेवा के लक्ष्य को लेकर उन्होने निस्वार्थ भाव से जो सेवा-त्रत धारण क्या 
है वह श्रनुकरणीय एवम्‌ सराहनीय है । ऐसी नारीरत्न का हमारे बीच में होना समाज के लिए गोरव 
का विषय है । उनका जीवन प्रारम्भ से ही धर्ममय एवम्‌ संयमपूर्ण रहा है, त्याग एवम्‌ धर्मे-निष्ठा में 
उनका स्थान बहुत ऊँचा है । उतके प्रति मेरी असीम श्रद्धा है । 


मुझे प्रत्यन्त प्रसन्नता है कि उनके द्वारा की गई महान्‌ सेवाग्रों के उपलक्ष्य में उन्हें भ्रभि- 
नन्दन-ग्रन्थ समर्पित किया जा रहा है | भारतीय संस्कृति में ऋृतज्ञता-प्रकाशन की जो सुन्दर परंपरा 

है, उसे निभाते के. द्वेन किए गए इस प्रयास की में हृदय से सराहना करता हूँ । 
“+भागचन्द्र सोनो 
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अदण्जिलियां 


हमें यह जानकर प्रत्थन्त प्रसक्षता हुई कि श्रीमती विदृषी ब्रह्मचारिणी चनन्‍्दाजाई जी झारा 
को उनकी सामाजिक एवं धामिक सेचाधों के उपलक्ष्य में उन्हें भ्रभिनन्दन-प्रन्थ भेंट किया जा रहा है । 
यह सभी जानते हें कि रत्नों की खानि में से ही रत्नों का प्रादर्भाव होता है । बिहार प्रान्त के आरा 
नगर माँ स्वर्गीय बाबू देवकुमार जौ का घराता ज॑नत-समाज में प्रसिद्ध है, इस घर पर लक्ष्मी तथा 
सरस्क्षत्षी की सुर शाधय सदा से रहती भाई है । श्रीमती विदुषी ब्रह्मचारिणी चन्दाबाई जी इसी परिवार 
की महिलारत्न हूँ | झाप स्वर्गीय बाबू देवकुमार जी की भ्रनुजवधू हे । लघु वय में श्रापको वैधव्य- 
दीक्षा मिली । इस दुखमय श्वस्था को आपने कैसे झादर्श रूप से स्वयं अभ्युदय का साधन बनाया 
प्रौर श्रापने जो सामाजिक व धाभिक सेवाएँ की वह भी किसीसे छिपी नहीं है। भश्रापने झ्रपन श्रापको 
प्रात्मविश्वास की भूमिका पर सरस्वती की कृपापात्र बनाया, भौर फिर ज्ञानाराधन के सत्य सुन्दर रूप 
सच्चारित्र से भ्रपने श्रापो विभूषित किया भ्रौर सप्तम प्रतिमा के ब्रत ग्रहण किये--इस तरह श्राप 
ने उत्थान के लिए महिला-संसार के लिये एक सुन्दर आदर्श रखा । 


झापने महिलाओं में जागृति की ज्योति जगाने के लिये बाला-विश्राम की स्थापना की । जिसमे 
रह कर हजारों महिलाग्रो ने प्रध्यपल कर झपने जीवत को सफल बनाया एवं श्रापकी सेवा, त्याग झौर 
तपस्या से प्रभावित होकर झपने जीवन को समुज्ज्वल बनाबा तथा भ्पने पैरों पर ख़डी होकर सप्मान 
के साथ अपना जीवन व्यतीत कर रही हे 4 


त्याग, तपस्या और सेवा से हर कोई प्रभावित हुए बिना नहीं रहता । श्रापकी विद्वत्ता भी 
अपूर्व है, महिला-समाज में आप भ्रद्धितीय रस्व हे । 


यद्यपि मुझे झ्रापके निकट में रहने का विशेष सुअ्रवसर प्राप्त नही हुआ किन्तु परम पृज्य 
जगह्ंद्य चारित्र चक्रवर्ती श्री १०८ आचाये शातिसागर जी महाराज के श्रात्मत्याग से उत्पन्न हुई परिस्थिति 
को सुलझाने में आपने दिल्ली पघार कर जो प्रयत्व किया उन चद दिनो में आपके सपक में रहने का 
सौभाग्य मिला । आपके त्याग, तपस्या से में भ्रत्यन्त प्रभावित हुआ । आपका साहस, उत्साह और निर्भी- 
कता सराहनीय है । 


आपने महिलाझों में लेखन-शक्ति बढ़ाने के लिये जैन-महिलादर्श नामक मासिक पत्रिका 
प्रकाशित की जो भ्रब भी महिलाओं में जागृति उत्पन्न करती रहती है । श्राप ३२ वर्षों से उसकी संपा- 
दिका हैं । श्राप जैसी विदृषी महिलाओों से समाज गे एवं गौरव अनुभव करती है । 


झापने समाज-सेवा के साथ देश और राष्ट्र की सेवा में हाथ बेंटाया है । आप प्रारम्भ से 

ही खहर पहिनती हें भौर दूसरो को भी हसके लिये उपदेश एवं प्रेरणा देती रहती हे । हम श्री जिनेद्र 

देव से प्रार्थना करते है रि धाप दीघंकाल तक जीवित रहकर धर्म एवं समाज की इसी प्रकार सेवा 
करती रहे । 

““परखादी स्थल पहानो 


१शर्‌ 


श० पं० ऋषायाई भ्मितन्दनप्रन्य 


श्रीमती चन्दाबाई जी ने अपने त्याग, तप झौर ब्वान द्वारा जैन-नारी-समाज में जागृति का 

पद्भुत कार्य किया है । चिरकाल से घोर झन्धकार में पड़े हुए जैन स्त्री-समाज में शिक्षा-अ्रचार के 

लिये उन्होने भ्रपना सारा जीवन लगा दिया है । भ्रतः वे निश्चय ही सबके लिये पूजतीय और श्रभि- 
नन्‍्दनीय है । मे उनका हादिक अभभिनन्दन करता हुआ उनके दीर्घ जीवन की कामना करता हूँ । 
“-माथप्राम प्रेमी 

(हिन्दीग्रन्थ -रत्नाकर कार्यालय, बस्बई---४) 


सीमाहीन मिला दुख्तियों को, 
स्नेह-सिक्त मातृत्व तुम्हारा । 
सदा बहाई तुमने सब पर 
सरल - सरस करुणा की धारा। 
नुमने परहित काज हर से, 
मांगी घर-घर जाकर भिक्षा, 
किन्तु सुलभ कर ही डाली- 
बन्दिनि नारी को हित शिक्षा । 
श्राज तुम्हारे ही प्रयत्न से, 
ज्ञान-सूर्य का यह प्रकाश है, 
हुआ तुम्हारे ही द्वारा, 

नारी का यह बौद्धिक विकास है । 
तुम गअनेक-आश्रय-विहीन, 
अबला-अनाथ की श्राश्रयदाता । 
तुम अनेक निबलों की सम्बल 
तुम भ्रनेक दुखियों की माता । 
है करुणा की मूत्ति ! 

तुम्हें श्रद्धायुत वन्दन, 

पूज्ये विदुषी रत्न, 

तुम्हाशा शत अभिनन्दन । 


“-सौरज' 


श्रीमती विदुषीरत्न माननीया ब्र० पण्डिता चन्दाबाई जी समाज में एक आदर्श नारी हैं । 
वे संस्कृत की मर्मज्ञ विदृषी है । सम्पन्न वैष्णवकुल में जन्म लेकर समाज-प्रसिद्ध वैभव-सम्पन्न दि० जैन 
कुल में गृहाधिफारिणी बनीं । झाप सप्तम श्रतिमा के ब्रत लेकर विशिष्ट धर्मपरायण एवं श्रादर्श नारी 
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बड्धाभ्यलियां 


बन गई हैं । झापने श्रषना जीवन तो पवित्र बनाया ही है साथ ही बाला-विश्ञाम नामक संस्था का 
सस्थापन एवं संचालन करके समाज के प्रभिन्न भंग नारी समाज का भी आप कल्याण कर रही है, विश्येष 
बात यह है कि--पञ्चाम्‌ताभिषेक, स्त्री द्वारा भ्रभिषेक श्रादि श्ास्त्रोकत विधि-विधान का सार्ग आप 
प्रसारित कर रही है.। दि० जैन महिलादर्श नामकी एक मासिक पत्रिका का सपादन भी बड़ी योग्यता 
के साथ झाप कर रही है । इसलिए नारो-समाज में आप एक उल्लेखनीय योग्य विदुषीरत्न हे । भ्राप 
वर्तेमान मुनिगण में भी पूर्ण श्रद्धा रखती हे । विशेषकर परमपृज्य चारित्र चक्रत्र्ती आचार शान्तिसागर 
महाराज ने जो ३ वर्ष तक अन्न त्याग किया था उस समय हरिजन भदिर प्रवेश निषेध के लिये पूरा- 
पूरा प्रयत्त कर श्राप झागममार्ग रक्षण एवं आचार्य -भक्ति में दुढ़ता से तत्पर रही हैं । 


श्राप चिरकाल तक इसी प्रकार समाज को धर्मलाभ पहुँचाती रहें यही मेरी हादिक भावना है । 


“-मवखनलाल सिद्धान्त शास्त्री 
मोरेना 


जिस समय में काशी के श्रों स्थाह्राद महाविद्यालय मे प्रविष्ट हुआ, विद्यालय के छात्र आरा 
के स्वनामधन्य स्व० बा० देवकुमार जी श्रीर उनके घराने के प्रति बडी ही श्रद्धा रखते थे। जब-तब 
छात्रो को गोप्ठो मे उनकी चर्चा होती रहतो थी । उस समय बनारस की क्वोस कालेज की सस्कृत 
परीक्षाओं का मानदड झ्राज से बहुत ऊँचा था । बिरले छात्र उसकी परीक्षाप्रों मे बैठने का साहस 
करते थे। यदि कोई सम्पूर्ण मध्यमा परीक्षा भी पास कर लेता था तो बडे झ्रादर के साथ देखा जाता था। 


एक दिन छात्रो की गोष्ठी में मेने सुना कि बा० देवकुमार जी की अ्नुजवधू बहुत विदृषी 
हैं। उन्होने क्वीन्स कालेज को सम्पूर्ण मध्यमा परीक्षा पास की हूँ । में सुनकर स्तब्ध रह गया । उस 
समय में प्रवमा की तैयारी कर रहा था और लघुकौमुदी व्याकरण घोका करता था । प्रत: संस्कृत 
व्याकरण की कठिनाई से सुपरिचित था । अ्रवस्था भी १२-१३ के लगभग थी । इसलिए एक 
रईस घराने की कुलबधू को सस्कृत की पण्डिता सुनकर मेरा झआश्चर्यान्वित होना स्वाभाविक ही था । 
तभी में विदुषी चन्दाबाई जी के नाम से परिचित हुआ । उसके बाद उनकी एक दो पुस्तकों भी देखी 
और सरस्वती पत्रिका में सम्पादकाचार्य श्री महावीर प्रसाद द्विवेदी जी की लौहलेखती से लिखी गई 
उनकी समीक्षा भी पढ़ी । मेरी श्रद्धा हुई । 


फिर एक दिन सुना कि चन्दाबाई जी आरा में जैन-बाला-विश्राम स्थापित कर रही हैं । 
कन्याशाला, पुत्रीझाला, कन्यागुहुकुल भ्रादि नाम तो सुने थे, किन्तु बालाविश्वाम नाम तो एकदम झभि- 
नव था। मन ने कहा किसे सूझा यह सुन्दर नाम ? मत्र ने ही उत्तर दिया एक विदुषी की संस्था जो 
है । भव तक भी मे चन्‍्दाबाई जी के दर्शन से वचित ही था । 
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सन्‌ २३ में ललितपुर में एक साथ तीन गजरथ चले । तब म॑ मोरेना के श्री गोपाल जैन- 
सिद्धान्त विद्यालय मे पढता था। ललितपुर में हमारे विद्यालय का और बालाविश्राम का कैम्प आमने - 
सामने ही था । वही मेने सबसे प्रथम बाई जी के दर्शन किये और विश्राम की छात्राशों के सौष्ठव 


मे उनकी पभ्रमिट छाप देखी । 


अ्रध्ययन समाप्त करने के बाद में काशी के श्री स्याद्वाद महाविद्यालय में धर्माध्यापक हो गया 
ओर मोरेना में मेरे सहपाठी १५० भुजबली शास्त्री आरा के जन-सिद्धान्त-भवन में पुस्तकाध्यक्ष तथा 
बाला-विशराम के अध्यापक हो गये । एक बार कलकत्ते के रथयात्रा-महोत्सव से लौटते समय शास्त्री 
जी से मिलने के उद्देश्य से श्रारा उतरना हुआ और प्रथम बार बाला-विश्लाम को देखने का तथा उसकी 
सस्थापिका से बातचीत करने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । उसके पश्चात्‌ तो कई बार जाना हुप्रा । विद्वत्ता 
और न्याय की साक्षात्‌ प्रतिमा श्री चन्दाबाई जी और उनके विश्राम को देखकर दशक श्रद्धावनत हुए 
बिना नही रहता । स्त्री हो या पुरुष सदशिक्षा और सुसस्कार उसे कुछ-से-कुछ बना देते हैँ । एक 
भारतीय बाला के लिए बैधव्य जीवन कठोर अभिशाप है किन्तु उस कठोर अभिशाप को भी सुख-शाति 
झौर समुद्धि के रूप में कैसे प्रवाहित किया जा सकता है बाई जी के जीवन की कठोर साधना इसका 


ज्वलत उदाहरण है । 


जरा कल्पना तो कीजिए उन दिनों की, जब स्त्री-शिक्षा के विरोध की धूम थी धौर पर्दा- 
प्रथा, वह भी विहार के उच्चधरानों में श्रपनी चरम सीमा पर थी । एक अ्भिजातवश की कुलबंधू 
बारह वर्ष की अवस्था मे विधवा हो जाती है। उस पर दुख का पहाड़ टूट पडता है। घर भर इस 
झनभ्र वजुपात से व्याकुल हो उठता है। उसके ज्येष्ठ अपने नवयुवक लघुश्नाता की मुत्यु से मर्माहत 
हो जाते हे , किन्तु सुशिक्षित हे, समझदार है, विचारशील हे । श्रत. झ्पनी भ्भागिनी भ्रनुजबघू को 
जली-कटी नही सुनाते । कोई उससे यह नहीं कह पाता “बहू राक्षसी है, घर मे श्राते ही पति को खा 
गई” । सब उसके अभाग्य पर दुखी है और हे संवेदनशील । विचारशील बा० देवकुमार जी विधवा 
बालिका के भावी जीवन के विषय से सचिन्त हे । वे उसकी शिक्षा का प्रबन्ध करते हैँ । हिन्दी, संस्कृत 
और धामिक शिक्षा के लिए सुयोग्य अध्यापक नियुक्त करते हैँ । वंष्णव सस्कारों म॑ पली हुई बालिका 
जैनधर्म की शिक्षा और सस्कारो से सस्कारित होती है । कुछ वर्षों के पश्चात्‌ देवतुल्य ज्येष्ठ भी चल 
बसते हे । किन्तु उन्होंने जो अकुरारोपण किया था वह धीरे-धीरे वुक्ष का रूप लेता है भौर काल पाकर 
उस वृक्ष में सुमधुर फल लगने लगते हैं । बालविधवा बाला क्रमश. विदृषी, सुलेखिका और सप्तम - 
प्रतिमा धारिणी बनकर समाज की विवाहित और प्रविवाहित बालाझ्ो के लिए विश्राम-स्थल बन जाती 
है और प्रपनी बहन ब्रजवाला देवी को भी गाहँस्थिक जीवन से उबार कर उन बालाप्रों की सेवा में 
लगा देती है । 


कितना अ्रसीम उपकार है इन बहनो का स्त्री समाज पर । विधवा को कुलकलंकिनी भर 
राक्षत्ती समझने वाले सास-ससुर भ्रौर जेठ-जिठानी आँखें खोलकर देखें कि विधवा के जीवन को किस 
तरह स्व-पर-फल्याणकारक बनाया जाता है। और पति का नाम चलाने की इच्छा से दत्तक पुत्र लेने- 
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वाली विधवाएँ देखें कि पति के बश का ताम कैसे चिरस्थायी किया जाता है | और भ्रपनी सम्पत्ति 
का सदुपयोग किसमे है । 


बिदुषीरत्न चन्दाबाई जी झ्रादर्ग विधवा और आदर्श स्त्री रत्न हें । उनका जीवन स्त्री-समाज 
के लिए हू नही, किन्तु मानव-समाज के लिये प्रभिनन्दनीय है । में उन सती, साध्वी को प्रणाम करता 
हैं भर भावना करता हैं कि उनकी ज॑सी सती साध्वियों से भारत का क्षितिज सदा आलोकित रहे । 


“-कलाद चन्द्र सिद्धान्त शास्त्री 
( प्रधानाध्यापक्‌ स्था० बि० काश्ञी ) 


प्रान्ते यस्मिन्नभूद्वीर आरा पृस्तत्र राजते । 
बालाविश्वामतो यस्या नाम को नावगच्छति ॥॥१॥ 
सस्थाया जननी चन्दाबाई नारी-शिरोमणि. । 

विदुषधी महिलादर्श -पत्र-सम्पादिका तथा ॥२॥। 
शील रत्न पर रक्ष्य रत्नमायाति याति च॑ । 

झ्राद्यन्तु तित्यसौस्याय परन्तादुड_ न कहिचित्‌ ॥।३॥। 
एव विचार्य या बाल्याच्छीलसरक्षणोद्यता । 
बयाविधि ब्रतब्रातं॑ यत्तत परिस्क्षति ॥४॥) युग्मम्‌ 
भ्रजानगर्तंगा बाला मोहमूर्च्छापस्तचेतना' । 
लेखमन्त्र येया दिव्य शब्वत्प्रीत्या प्रबोधिता ।॥॥५!। 
महिलाना मनोनामदरीसस्था तमस्तति । 
यद्प्रन्थ रत्नसद्वीप॑ समृल विनिवारिता ॥६।! 
शास्त्रमानसकासार यन्मनोहस आझाश्चित: । 
क्षणमात्र बहिर्यात्रा मनुते मृत्युमन्निभाम्‌ू ।॥७॥। 
यावद्‌ वाति नभस्वान्‌ भाति विवस्वान्‌ विभासते हिमगु. । 
तावच्चन्दाबाई भारतवर्ष विभूषयतु ॥॥५।। 


->अमृतलालो जेनः 
( दर्शन-साहित्याचार्य, काशी ) 


जीवन में विपत्तियाँ वर्तमान है, भ्रधिक लोग मिलेगे जो मृक चालित पशु की तरह उनसे 
प्रसमर्थ हो धारा में बह जाते हे । भ्रपवाद चरित्र और श्रसाधारण योग्यता समन्वित कुछ ही प्रौढ, 


प 


उदात्त भात्माएँ हे जो ऐसी विपत्तियों को साम्राजिक कार्य में कूद पडने की, नैतिक अभ्यृत्यान और 
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व्यक्ति की झाध्यात्मिक मुक्ति की प्रेरणा मानती है । श्री ब्र० पं० चन्दाबाई जी उनमें से एक हैं । 
उनका अनमोल जीवन साहस, कर्मठता और करुणा का जीता-जागता, ज्वलत उदाहरण है। वह एक 
स्वयं 'तस्था' रही है जहां से प्रेरणा की रश्मियाँ विकीर्ण होती रहती है, जिन्हें बहुत समेटते है । प्रभाग्य 
के दुर्षर्ष थपेडो में बहते झ्ाये अनेक लडके-लडकियों के भाग्य को चमकाने, समुन्नत करने में ही उन्होने 
अपने जीवन के समस्त समय का उपयोग किया है । वस्तुत' उन्होने अपने जीवन को सुन्दर, सफल सेवा 
झौर भ्राध्यात्मिक-आचरण के साँचे में ढाल दिया है । 


में इनको अपन्ती झादरणीय श्रद्धांजलि श्रपंण करता हूँ । 


-+डा० ए० एन० उपाध्ये 
(एम० ए, डी० लिटू, कोल्हापुर) 


श्री विदुषी ब्र० चन्दाबाई ने युगधर्म को पहचाना है श्र उनकी साधना झ्ौर श्रनृष्ठान का 

केन्द्र उतका श्री जैन वाला-विश्वाम' जैन-समाज ही को नहीं बरन्‌ समूचे भारत के नारी-जगत्‌ मे ज्ञान 

का दान दे रहा है । विदुषी जी मे सरल व्यवहार, गुणानुराग और चरित्रिनिष्ठा है। उपगृहन और स्थिति - 

करण अग का तो इन्होने अनेक बार सुन्दर उपयोग किया है । झाज उनके अ्रमिनन्दन के क्षण में 

हादिक भावनाश्रो की अ्रभिव्यक्ति कर में आनन्द का अनुभव कर रहा हूँ । वे चिरायु हों । पुन. एक 
बार प्रभिनन्दन । 

--प्रो० महेंन्द्र कुमार, न्यायाचार्य 

( हिं० वि०, काशी ) 


मुझे समूचे ज॑न-समाज में ऐसी कोई महिला नही दिखती जो श्री चन्दाबाई जी की समता 
कर सके । वस्तुतः वे एक सस्था है । उन्होने अपना सम्पूर्ण जीवन नारी-जाति की सेवा में समापत 
कर जो प्रादर्श उपस्थित किया है वह निस्सन्‍्देह लोगों को स्फूति और चेतना देगा। पति-विहीना नारी 
समझती है कि भ्रब उसके जीवन मे अ्रघेरे और निराशा के अतिरिक्त कुछ नहीं है; पर श्री चन्दाबाई 
ने उस भ्रवस्था में जो दीप जलाया उससे वे इतनी महिमामयी बन गयी हैँ कि सासारिक जीवन के 
सारे अभाव उसके आलोक में फीके पड़ गये । उनका बाला-विश्राम श्रौर उनका महिलादर्ण उनकी 
2 भ्रमर रचनाएँ हे । बाई जी महान्‌ हे । में अपनी स्नेहपूरित श्रद्धाउ्जलि उन्हे समर्पित 
करता हूँ । 


--चेनसुखदास, न्यायतीर्थ, शास्त्री 
( श्री जैन संस्कृत कालेज, जयपुर ) 
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श्री महिलारत्न ब्र० चन्दाबाई जी की सरल-विमल मूत्ति के सामने ऐसा कौन व्यक्ति है जो 
विभम्न न हो जाय । उनकी विद्वत्ता, ज॑ नधर्म के प्रति प्रगाढ श्रद्धा तथा उन्नत कोटि का चरित्र महिला- 
समाज ही नहीं वरन्‌ पुरुष-समाज के लिये भी आदर्श और अ्रनुकरणीय है । धामिकता तो उनका 
कौटुम्बिक गुण है । ज़ैनधर्म की आ्राष्यात्मिक सेवाएँ इस युग मे उनके द्वारा हुई हें । अ्रनेक आत्माप्रों 
को उनसे सदाचार झौर ज्ञान की प्रेरणा मिली है । हम उनके दीर्घ-जीवन की शुमभ कामना करते है । 


--जगन्मोहन छाल, शास्त्री, 
प्रधानाध्यापक जैन-शिक्षण सस्‍याएँ, कटनी । 
प्रधान -मन्त्री---भा० दि० जैन परवार सभा । 


देव-परिवार की श्रादर्श देवी विदुषी ब्रह्मचारिणी श्रीमती चन्दाबाई जी का जीवन महिला- 
जगत्‌ के लिये श्रादर्श एव अनुकरणीय रहा है | उन्हेंने बाह्य भौतिक भूषा की उपेक्षा करके सतृश्रद्धा, 
सज्ज्ञान, सच्चरित्र की झ्राध्यात्मिक भूषा से भ्रपने श्रापकों भ्रलकृत किया है। श्रात्महित करते हुए प्रापने 
अपनो वाणी द्वारा, लेखों द्वारा तथा व॑ँयबितक प्रेरणा द्वारा अनेक महिलाओझों को भात्म-उत्पथान के साथ 
समाज-सेवा के लिये तैयार किया । जगत्‌-जननी महिला जाति के उत्कर्ष के लिये भ्रारा मे ज्ञानशाला 
का उद्घाटन किया । इस ज्ञानशाला ने अगणित बालाओ की ज्ञानपिपासा बुझाई है श्रौर भविष्य में 
भी यह क्रम चलता रहेगा | ज॑न-समाज की महिलाओं में जागृति उत्पन्न करनेवालों मे श्राप गणनीय 
है, आपने इसके लिये भ्रपनी मानसिक , वाचनिक, शारीरिक और झ्राथिक सभी शक्तियाँ यानी सर्वस्व 
समर्पण किया है । इस तरह भापने जनसमाज से स्वय कुछ न लेकर जनसमाज के हिताथ सब कुछ देकर 
युग-निर्माण किया है । आप सती साध्वी विदृषधी समाजसेविका हैं। आपका स्वस्थ, प्रसन्न जीवन चिरकाल 
तक ससार को सुपथ की ओर प्रेरणा देता रहे, ऐसी भ्रन्त.कामना है । 
“अजित कुमार, शास्त्री, 


( सपादक-जै न -गजट, देहली ।) 


सिर्फ मरने के लिए तो विश्व में भ्रगणित प्राणी जन्म लेते हे परन्तु जन्म लेना सफल उन्हीं 
का है जिनका जीवन स्व-पर-कल्याण में प्रवत्त होकर पुनर्जन्म का भ्रभाव करने में साधक बनता है । 


ऐसे महानुभावों के नामकीर्तन गृणस्मरणादि द्वारा दूसरे साधारण लोग भी कल्याण-माजन 
बन सकते है। श्राज हम जिस विदृषीरत्न ब्र० प० चन्दाबाई के विषय में दो शब्द लिखने को प्रस्तुत 
हुए हे उनका जीवन भी जनसाधारण के लिये अनुकरणीय है। जिस प्रकार एक निकट भव्यात्मा के 
लिए नरक गति की तीज वेदना भी सम्यकत्वोत्पत्ति में साधक हो जाती है उसी प्रकार झापके लिये 
अज्पवय में प्राप्त वैधव्य श्रात्मसकल्याण का साधक बना है ! सप्तम प्रतिमा की महनोय दीक्षा ग्रहण कर 
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शक्षु७ पं० सन्दाबाई अभिनन्दन-प्रत्य 


झाप झात्मकल्याण में तो भ्रनवरत प्रवृत्त रहती ही हे साथ हो बाला-विश्वराम का सचालन, सत्साहित्य- 
निर्माण,समस्त प्रान्तो में भ्रमण कर सदुपदेश-प्रदानादि कार्यों द्वारा पर-कल्याण करने में भी निरन्तर 
तत्पर रहा करती हे । ग्राज महिला-समाज मे जो जागृति ष्टिगोचर हो रही है उसका बहुत कुछ भेय 
आपको है। हम उक्त आदर ब्रह्म वारिणी जी की सेवा में श्रद्धाउ्जलि समपित करते हुए हादिक भावना 
करते हे कि ब्रह्मवारिणी जी चिरजीजित रहकर समाज एवं धर्म की उन्नति में साधक बनी रहें । 


“-“वयानन्द, शास्त्री 
( प्रधानाध्यापक--भ्री ग० दि० जैन संस्कृत विद्यालय, सागर । ) 


धन्य हो तुम ध्रुव यशस्विनि 
ज्ञाममदिर की पुजारिणि 
वन्दनीय, _ विद्ञाल बदित 
पृज्यवर हे ब्रद्मचारिणि 
कमंवोरो की महत्‌ काक्षा तुम्हारी 
मोह भौ' ग्रज्ञान निद्रा से जगाई 
जन नारी जाति सारी 

सीचकर पललवित की 
साहित्य -क्यारी 

जो कि 

नारी जाति के ही लिए थी 

तुमने बनाई 

इस सफल कर्मण्य जीवन 

की तुम्ही हो एक उपमा 
कर्मयोगिनति 

और विदुयी 

प्रमर सेवाएँ तुम्हारी 

है, रहेंगी; मातृ-मन्दिर की विषात्री 
तुम अ्रडिग 

दुढ -निश्चयी 

हो आत्म-विश्वासी 

सदा से 

भल पाएगी नहीं उपकार 
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अंदाउजलि याँ 


महिला जाति सारी 
तुम्हारा ! 

ज्ञान के मघु-ल्रोत की 
मन्दाकिनी तुमने बहाई 
कार्य की तुम 

एक सफल सजीव प्रतिमा 
कार्य करने की विलक्षण 
पा सकी तुम मात्र क्षमता 
क्‍यों न तुमको कहे 
यूग-नारी, सुमाता ! 

एक नारी तुम 

कि तुमने' नारियों को 
घ॒र्म बतलाया सदा से 
चला पआ्लाता 

भलती जो पथ रही थी 
भलने वाली कभी थी 
उन्हें तुमने पथ लगाया 
जैन-नारी जगत की उज्ज्वल विभूति 
महान नारी 

नही कीमत चुका पाएगा तुम्हारी 
एक कण भी 

झखिल जैन समाज ! 
अखिल मातृ -समाज ! ! 
अ्रखिल नारी-वर्ग !।! 
मति श्रद्धा की, कि अपने 
समय की तुम एक ही हो 
क्यो न अभिननन्‍्दन तुम्हारा 
हम करे फिर 

झ्ाज पावन पढे 

नारी जाति आज सगर्व 
तुम पर है लगाए झाश 
क्योंकि तुम ही 
जेन-नारी-मात्र की हो एक माता 
जन माता 
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० पं० चम्दाबाई अ्भिनन्वन-प्रत्व 


स्नेह की भण्डार 

निहरछल प्रेम की ग्रागार 
वन्दन बार शतशत 

है तुम्हारा 

और श्रद्धाजलि 

तुम्हें कबि की ! 

जगत की !! 

जैन नारी जाति की |!!! 


“महेंद्र राजा, एम० ए० 


( भद नी, बनारस--१ ) 


ब़र० पं० चन्दाबाई जी ने अपने प्रल्पावस्था में प्राप्त वैधव्य के पद्चात्‌ श्रपने ऐश्वर्यं और 
जीवन का सुन्दर उपयोग किया जो श्रभतपू्व -सा लगता है । में उन्हें वर्षों से जानता हूँ और उनकी 
कीति के मूर्तरूप श्री जैन-बाला-विश्वाम' को भी देखने का मुझे सौभाग्य मिला है । अपने स्वाभा- 
विक सकोच के कारण में उनसे प्रत्यक्ष वार्तालाप न कर सका । फिर भी में यह कह सकता हूँ कि 
के, उनका बाला-विश्राम और उनके सम्पादकत्व में निकलने वाला पत्र महिलादर्श अपनी शानी नहीं 
रखते । ये हमारे समाज के गौरवस्तम्भ हे । श्री जिनेन्द्रप्रभु उन्हे चिरजीबी करे । 


“-नाथू छाल जेन, (सा० २०, सं० सृ०, शास्त्री, इन्दोर ) 


इस युग में पृज्य वर्णी जी जैसा हृदय का पारखी व्यक्ति मुझे दूसरा नहीं दिखा । उन्होंने 
अपने एक पत्र में श्री ब्र० चन्दाबाई जी को प्रशम-मूति लिखा था । मेने श्रापका नाम और काम तो 
पहले ही सुन रखा था परन्तु साक्षात्‌ दर्शन का अवसर नहीं मिला था । पृज्य वर्णी जी द्वारा श्रापके 
लिए 'प्रशम-मूर्ति' विशेषण का प्रयोग देख हृदय में साक्षात्‌ दर्शन की भावना उद्मूत हुई । 


सन्‌ १६४१ के फरवरी की बात है । तीर्थराज श्री सम्मेद शिखर की यात्रा से लौटकर में 
झारा के मैना सुन्दरी भवन (नई धर्मशाला ) में ठहरा। आ्रापके दर्शन करने का भ्रवसर झ्राज मिलेगा 
यह जानकर हृदय प्रसन्नता से भर गया । मध्याक्ल के उपरान्त जैन-बाला-विश्वाम में जाने का निश्चय 
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भड्धाम्मलियाँ 


मेरी कामना है, भाप शतायु हों, आपकी कीति स्त्री-समाज की जागृति के ही समान दिन- 
दूनी, रात-भौगुनी बढ़े भौर आपके द्वारा दिम प्रतिदिन समाज का भ्रधिकाभिक कल्याण हो । 


---स्वस्यचन्द जम 
जबलपुर 


हमलोग यह जानकर श्वति प्रसन्न हे कि झ्रापलोग सेवामयी श्रौर त्यागमयी नारी चन्दाबाई 
का समुचित सत्कार करने जा रहे है । हमारा दुढ मत है कि नारियाँ ही देश के कलेवर का परिष्कार 
कर सकती है । वह राष्ट्र जो अपनी नारियों को प्रतिष्ठित करने की बात नहीं सोच सकता, कभी 
भी विकास की चरमसीमा पर नही पहुँच सकता । हम श्री चन्दाबाई जी के दीर्घ -जीवन की कामना करती 
है तथा अ्रपनी सस्था की शोर से उनके पाद-पश्मों में श्रद्धा के दो फूल चढाती हे । 


“के 6 बेंकटेइबरम 
प्रिसिपल महिला कारेज 
हिन्दू विश्वविद्यालय, बनारस 


वर्तमान जैन-समाज में विद्त्ता, त्याग, सेवा-कार्य, तत्परता, दान-शीलता और सदाचरण आदि 
उच्च सदगणों के एक ही जगह एक साथ पाये जाने का ज्वलन्त उदाहरण विदुषीरत्न ब्र० प० चन्दाबाई 
जी है । झाप ज॑न-समाज की ही नहीं, वरन्‌ भारतीय 'रमणियों के आदर्श का मूर्तिमान रूप हे, जिन्हें 
देखकर प्राचीन सती-साध्वी झ्ार्य ललनाझ्रो का स्मरण हो श्राता है भ्रौर हृदय श्रद्धावतत हो जाता है । 


आपने ज॑न-समाज की महान्‌ सेवा की है । महिलावर्ग की एकमात्र प्रतिनिधि संस्था श्र० भा० 
महिला -परिषद्‌ से निकलने वाले पत्र जैनमहिलादर्श मासिक पत्र की सम्पादिका है । प्रनेक स्त्रियोपयोगी 
सुन्दर पुस्तकों का लिखना उौन कन्याजालाझो की स्थापना, भ्रगणित श्रसहाय एवं उत्पीडित बहनो को 


श्राश्नय दान भादि अनेक महत्त्वपूर्ण कार्य आपके द्वारा हुए हे और हो रहे हे जो श्रापकी महत्ता के 
परिचायक है । 


आपका पवित्र जीवन समस्त नारियों के लिये प्रनुकरणीय है विशेष कर संपन्न घराने की बाल- 
विधवा बहनो के लिये तो आपका संपूर्ण चरित्र खूब श्रध्ययत और मनन करने योग्य है । आपने अपने 
जीवन का जैसा संदुपयोग किया है और जो प्रसाधारण विद्वत्ता एवं त्याग के साथ ही धारा-प्रवाह 
भाषण, लेखन एवं पत्र-संपादन, देशभक्ति, सादगी और सरलता द्वारा अ्रसाधारणता प्राप्त की है यह 
हम महिलाझों के लिये गौरव का विषय है । आपकी तत्वज्ञता, धार्मिकता और नियमित कार्य -प्रणाल्ी 
तथा समाज-सेवा की सत्तत लगन से में भ्रधिक प्रभावित हूँ । वास्तव में ऐसी ही झ्ादर्श देवियों से 
हमारा समाज और देश ऊँचा कहला सकता है। आप यथार्थ में एक वन्दनीय महिला है । 
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बे० पें० चेन्दाबाई प्रसिनन्‍्दन-प्रस्य 


पण्डिता जी का यह अभिनन्दन-प्रन्थ महिला-समाज द्वारा तैयार कराकर, जो उनकी भ्रनुपम 
सेवाओं से उपकृत होकर कृतज्ञता प्रदर्शवार्थ उन्हे भेट किया जा रहा है, इससे मुझे हादिक प्रमोद है । 
में इस भ्रवसर पर पण्डिता जी का अभिनन्दन करती हूँ । 


“--कंचन थाई (सेठानी) 
इन्दौर 


पण्डिता चन्दा बाई जी का भ्रपूर्व त्याग और आदर्श नारी-सदुगुणो का एक ज्वलन्त उदाहरण 
है । जिस समय नारियाँ अविद्या तथा कुरीतियों से घिरी हुई थी तब आपने एक कर्मठ समाज- 
सेविका के रूप भे पभ्रवतरित हो कर उनके पथप्रदर्शक का कार्ये आरम्भ किया । आपत्तिकाल को 
भी शुभाशूभ कार्यों का फल समझ कर आपने शाति-यूर्वक सहन कर लिया । झाप में झदुभुत 
प्रेम एवं दया है । झ्रापका स्वदेश-प्रेम भी सराहनीय है। १६२१ ई० के आन्दोलन से श्राप बरा- 
बर शुद्ध खादी धारण करती हूँ । 


श्रापके -पथ प्रदर्शन के फलस्वरूप भ्राज जैन समाज मे भ्रनेक नारियाँ लेखिका, कवयित्री एवं समाज- 
सेविका है । झापने महिला समाज को पूर्णतया धार्मिक शिक्षा देकर उन्हें पारलौकिक मार्ग सुझाया 
है। भ्रापका महिलादडं' पत्र सन्‌ १६२१ ई० से नवीन लेखिकाझों को प्रोत्साहन दे रहा है एवं गृह- 
शिक्षा, शिशुपालन, कर्त्तव्यपरायणता, पातित्रत आदि उच्च कोटि के सामाजिक विषयो पर निबन्ध प्रका- 
शित करता श्रा रहा है । 


दुखी नारी समाज को त्राण देने के लिए आपने आरा शहर के घनुपुरा नाप्कग्राम में “श्री 
जैन बाला विश्राम' नामक एक शिक्षण सस्था को जन्म दिया है। इसके धार्मिक वातावरण में सकटा- 
कुल महिलाएँ जीवन के प्रति एक नया दुष्टिकोण पाती हूँ, एक नयी आशा की झलक देखती है और 
निकलती है उच्च चरित्र, सयम श्रोर सादगी को अपने व्यक्तित्व में सँजोये हुए । 


नारी-संगठन के लिए आपने १६१६ ई० में अखिल भारतीय महिला परिषद्‌' की स्थापना की । 
उस समय से सतत यह सस्या नारी में ऐक्य-भावना की जागृति कर रही है । 


पण्डिता जी का झास्त्र-ज्ञान श्रपूर्व है ग्रौर इसके बलपर झ्राप धुरन्धर विद्वानों से जटिल दाओझं- 
निक तत्त्वों पर वादविवाद करती हे । आपके शब्द कढित विषयों की व्यारुया में भी बड़े ही मासिक 
सरल एवं उपयुक्त होते हूँ । 


आपने पाश्चात्य सभ्यता से प्रभावित इस युग में भी सदा अपनी भारतीय संस्कृति को महत्व 
दिया एवं नारी-हृदय में इसके विशुद्ध रूप का सचार कर मिटती सस्कृति को नव जन्म दिया है । 


१७० 


भड़ारजलियाँ 


प्राप में माता का स्नेह, वीराज़ूनाओ्रों का जौ्य, कुल ललनाप्रों की सहिष्णुता एवं उदारता है । झाप 
का हिन्दी भाषा पर पूर्णाधिकार है तथा आपने अपने कर-कमलों से हृदय को भाव एवं मस्तिष्क 
को विचार दे अनेक महिलोपथोगी साहित्य की रचना की है । जिन सौभाग्यशालिती नारियों पर 
झापका प्रमाव पडा, वे देश-प्रेम, स्वालम्बन, धर्मानुराग, कर्त्तव्यपरायणता एवं सहनझीलता से विभूषित 
हो उठी । श्रापके सम्बन्ध में जितना लिखा जाय थोड़ा है। श्राप दीर्घजीवी होकर नारी जाति का 
कल्याण करें, यही सतत भावना है । 


“--लज्जावयती जन, विशारद 
देहरादून 


जिनके श्राशीर्वाद से नही, सिफे चरण रज से कोटिश प्राणियों का कल्याण हुआ तथा उनके जीवन 
में प्रकाश की दीप्ति दीपित हुई, उन्हें भ्राज क्या श्रपेण करूँ ? सिर्फ तुच्छ भाव कुसुमों को, जो उद्रेक मचा 
रहे है और बाहर निकलने के लिए हलचल मचा रहे है उन्ही मुरझ्षाये तथा भ्घखिले पुष्पो को 
श्राप के चरणों में बिखेर देना चाहती हूँ । 


मुझे अपना सौभाग्य ही कहना पड़ेगा कि मुझे छटपन से ही आपकी छत्रच्छाया में रहने का 
प्रवत्तर मिला । 


जब में १८ वर्ष की थी, मन्ने कठोर वैधव्य का भार बहन करना पडा । में विल्कुल झनाथ हो गयी । श्रापने 
मुदुत वाणी के द्वारा रासार से विरकित का उपदेश दिया । उस दिन से मुझे यह ज्ञात हुआ कि इनकी 
वाणी में जरूर कोई दिव्य तेज टै, वास्तव मे बही तेज आज साकार बनकर बाला-विश्वाम के कण-कण में 
व्याप्त हो रहा है । 


पर्दा तया श्रशिक्षा का जमाना था । उस समय में भापने पढने के लिए मुझे प्रेरित किया । 
मेने बहुत मना किया, किन्तु फिर नत होता पडा और में कलकत्ते पढने के लिए भेज दी गयी । 
अभाग्य था, कलफते मे मेरा स्वास्थ्य बिगड़ गया। भ्रन्तत इलाहाबाद में मेने इण्टर तक शिक्षा प्राप्त की | फिर 
बीमारियों ने श्रा घेरा और लाचार हो मुझे पढ़ना छोड देना पडा । बीमार होने पर रुपये पानो की तरह 
बहाये, पर निराश हो अध्ययन छोड़ना पड़ा । क्‍योंकि जीजी का कहना था कि स्वास्थ्य के ऊपर ही 
पढ़ना, धर्म-ध्यान सब अवलम्बित हे। तब से अभ्रब तक में अपना सारा समय आपके चरणों में व्यतीत 
करती आरही हू । धोडे दिनो के उपरान्त श्रपने परिश्रम तथा श्पूर्व त्याग से आपने बालाविश्राम की 
स्थापना एक निर्जनवन में की । आपकी शक्ति तथा तेज को देखकर बडे-बड़े तपस्वी विस्मित 
होते है तथा आपके सयम के आगे उन्हें नत होना पड़ता है । 


१७१ 


ज्० पं० चन्दाबाई अ्भिनःदनपग्रस्य 


इनमें एक विशेषता यह है कि काम करते समय ये अत्यन्त गभीर तथा कार्यशीला प्रौढ़ा 
बन जाती हे किन्तु बच्चों की दुनिया से बच्ची । कोई लड़को, घर की स्मृति झा जाने पर जब 
रोती हुई भ्रा जाती हैँ उस समय जरा देखिये कितना प्यारा मनोबिनोद करतों है । उपदेश के साथ 
ही साथ छोटे -छोटे चुटकुले तया कहानियाँ, कहतो हे कि रोती हुई लड़कियाँ भी हँस देती हे । आपकी 
शरण में हम माँ - बहनों सबको भूल जाती है क्योकि माँ नहीं देवी माँ मिली है । फिर स्मृति 
कैसी ? 

एक घटना याद है। एक दिन संध्या समय आप सामयिक क रने में ध्यानमर्त थी, ग्रभाग्यवश शायद 
चीटियों आपका ध्यान भग्न करने के लिए झ्राप पर टूट पडी । पैरो में काटा फिर भी उन्हें तृप्ति 
नहीं मिली--ऊपर चढी हाथो में काटा, कुछ चौटियो ने शरीर के भीतर धावा बोल दिया, किन्तु 
श्राप रचमात्र भी विचलित नहीं हुई । जब श्रापका सामयिक समाप्त हुआ, आँखें खुली, देखा चीटियो 
का सम्‌दाय । बडी कोमलता से उन्हें हटाया, जिससे वे मर न जाये । 

अचानक में वहाँ पहुँची | देखा हाथो मे, पैरों में बड़े-बड़े ददोरे पडे हुए है, सहम उठी। कहाँ 
इतना कोमल शरीर और कहाँ दुष्ट चीटियो का झ्ाक्ररण ! खुजली से बंचेन होने पर भी दिव्य 
हेँगी मुखपर अभ्रठवेलियाँ कर रही थी । मेरे बहुत श्राग्रह करने पर थोडा सा तैलपैरो में लगा 
लिया और कहने लगौ--बअ्जवाला, इतने से हो विचलित हो गयी, मानव जीवन में न जाने कितनी 
मुसीबत झ्ातों है, मूसीबतों का आना तो जरूरी है किन्तु उनसे डर जाना ही कायरता है । उनकी 
एक-एक बात वास्तव में दिल की वाणी होती है। मेरा मस्तक नत हो गया, और मेने मन- 
हो-मन उस दिव्य मूर्ति का स्तवन किया, मेरा दिल गूज उठा-धन्य देवि.... धन्य.... ..माँ..धन्य.... 
जीजी तुम्ही तो सब कुछ हो । 

आपकी सहनशीलता सराहनीय है, प्रापत्तियों-कठिनाइयो के भ्राने पर सदा डटी रहती है । घबड़ाना 
तो दूर रहा, मुख पर शिकन भी नहीं आती, किन्तु उससे लडने के लिए कटिवद्ध हो जाती हैं । 


दुनिया का नियम है जो झ्राता है वह जरूर जाता है और सिर्फ छीड जाता है भ्रपनी अक्षय 
कीति अथवा झपनी निन्‍दनीय आलोचना । मत्र-्तत्र के बल कुछ नहीं कर सकते. .. .. . मोहबश मनुष्य 
रोता है, विलपता है, और हाथ मलता रह जाता है ।--यही आपका पावन उपदेश है । 


मुझे सि्फे आपको शरण चाहिए, मेरा जीवन अ्रमर बन जायगा, आपके पवित्र चरण रज से मेरे 
जीवन का उद्धार होना सभव है । 


अन्त में में यह प्रार्थना करती हूँ कि पूज्य जीजी शतशत वर्ष जिये, दिल पुकार उठता है अपनी 
जीजी, पूज्य जीजी के लिए क्या न कहें......... ..... .. पर सिर्फ एक दुराशा मात्र है .......... .. | 


मेरी तुच्छ अद्धाजलि भाषके चरणों में सादर समपित है--श्राप युग-युग वर्ष जियें भर मान- 
बता की पथ-प्रदर्शिका बनी रहें, यही मेरी तुच्छ कामना है । 
“--अजबालादेबी, जेन 


१७२ 


हे ड़ 


ब्रेजकफर्नालियाँ अ ४ हि ० न 


में अपने पृज्य पिता के देहावसान के बाद अपनी छोटी अवस्था में विधवा माँ के साथ कारंजा 
ग्राश्म में पढ़ती थी । चार-पाँच साल की उस छोटी प्रवस्था में ही उस आश्रम के एक योग्य 
चिकित्सक आदर्श जीवन का महत्त्व समझाते हुए प० चन्दात्राई जी का उदाहरण देते और तब मेरा 
हृदय इस महिमामवी नारी के प्रति श्रद्धा से भर उठता । 


थोड़ी बडी होने पर महिलादर्श” में उनका नाम देख कर एवं जैन समाचारपत्रों में उनकी यश्यो- 
गाथा पढ़कर उन्हें देखने की बलवती इच्छा मेरे श्रन्तर में जाग उठी, पर आरा की लम्बी दूरी ने 
उनसे प्रत्यक्ष का भ्रवसर न झाने दिया । जब में अध्ययनार्थ सोलापुर श्राविकाश्रम में गयी तो 


वहाँ भी उनका गृणानुवाद सुनने को मिला । 


एक बार में सुमति बाई जी के स्राथ महाराज शातिसागर के दरश्शेनाथ यात्रा को गयी । फलटण 
में सुना कि श्री चन्दाबाई भी शभ्रायी है और यह सुनकर मेरा हृदय हर्ष से परिपूरित हो उठा | 
पण्डिता सुमति बाई जी के साथ उनका घनिष्ठ सम्बन्ध था श्रत जब वे मिली तब उनमे बातें होने लगी शौर 
में ज्ञात निश्चल सी श्री चन्दा बाई का सौम्य रूप निहारती रही । जब स्नेह से गीले स्वर में मुझसे उन्होंने 
पूछा--कि बेटी तुम क्या पढती हो और कहाँ की हो ! ' तो मेरी खुशी का ठिकाना न रहा । उसी 
समभय मेने अनुभव किया कि उनका बाह्य व्यक्तित्व ही इतना प्रभावशाली है कि इपकी छाप भ्रमिट 
होती है । रात्रि को वे एक सिर्फ पतलो-सी चादर बिछा कर सो गयो । उतकी इप सादगों से 
में और भी प्रभावित हुई । यह उनसे मेरी पहली भेट थी । 


दूसरी भेट का अवकाश तब मिला जब में पुनः पं० सुमति बाई के साथ श्री शिखर जी की 
बन्दना को गई । वहाँ महिला अधिवेशन था और वहाँ प० चन्दाबाई जी भो पवारी थीं । 
परिषद्‌ का सारा कार्य श्राप और अपने साथ आयी हुई कु छात्राओं से करवाती थी ।  परिबद्‌ 
का काम समाप्त कर में आरा बाला झाश्नम' के दर्शनायं गप्रो । यह गआ्राश्वम भ्रापकी सेवाश्ो और 
स्नेह का मूर्स रूप है । स्टेशन पर देखा मेने आपकी व्यस्तता | सेवक और छात्राग्रो के रहते हुए भी अपने 
सामान आ्रादि का प्रबन्ध श्राप कर रही थी । भ्रापके उस जीवन को #ाँक़ी के पटपर मुझे यह परक्ित उद्धृत सो 
नगी। "पची९४ छत्बोप6 एशरे९लांणा, 0पम एशर्पएलाणा 48 ॥0 070! (छोटी-छोटी बातें जीवन 
को पूर्ण बनाती है किन्तु वह पूर्णता कभी महत्त्व-होन नहीं होती ) । 


में कर्ठ माँ के चरणों में भ्रपनी श्रद्धाउजलि सम्प्ति करती हुई उनके दीघे जीवन की 
कामना करती हु । 


“-विद्युतलता शाहा बी० ए० 
सोलापुर 
१७६ 


श्० पं० अम्दाबाई भभिनस्दत-ञास्य 


श्री ब्र० पं० चन्दाबाई जी जैन-समाज के उन नारी-रल्नो में से एक है, जिनके प्रकाश से 

झाज जैन-जगत्‌ का कोना-कोना उद्धासित हो रहा है । मेरी जैसी झनेक बालाएँ उनके पादमूल में 

रहकर जानाजन कर चुकी हैँ । मेरा ऐसा विश्वास है कि उनके अ्रलौकिक तेज का प्रभाव अव्यक्त रू 

से ही सम्पर्क में आने वाले व्यक्तियों पर ऐसा पडता है जिससे जीवन की गति-विधि परिवर्तित हुए 

बिना नहीं रहती । में माँश्री के चरणों में श्रद्धा के सुमन चढाती हुई, उनकी चिरायु की कामना 
करती हूँ । 

--समरजमुखी देवी, न्यायतीर्थ 

मुजफ्फरनगर 


माँश्वी चन्दाबाई जी का मेरे जीवन पर अ्रदुभुत प्रभाव पड़ा है । मेने उनसे प्रत्यक्ष और 
परोक्ष रूप से अनेक बातें सीखी हे तथा परोपकारिणी माँ का स्नेहाऊुवल मेरे ऊपर सदा रहता है, 
अत. में उनके चरणारविन्द में भ्रपनी श्रद्धाुजलि भ्रपित करना अपना कर्तव्य समझती हूँ । 
--सुशीलादेवी जेन 
आगरा 


जिनसे माँ की ममता, स्तेह और सद्शिक्षा अनेक युवतियाँ प्राप्त कर चुक्ो है तथा जिन्होंने 
सुषुप्त नारी-समाज को जगाया, उसका लालन-पालन किया और उसे सब प्रकार से सबल बनाया, उन 
देवी की अचेना करता सानवमात्र का करत्तंव्य है। में स्नेहगीला माँ के चरणों म॑ झपनी हार्दिक श्रद्धाजलि 
समर्पित करती हूँ । 
“-चन्द्रमुखी देंबी, न्‍्यायतोर्थ 
डिब्रृगढ (आसाम) 
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वर्शन-बर्म ४७०---+-“7७ 


अ्रद्ञाम्बतियां 


किया । मार्ग में कुछ अधिक विलम्व लग गया इसलिए चार बजते-बजते में बालाविश्राम पहुँचा । मेरा 
ध्यान था कि यहाँ मेरा कोई परिचित नही होगा परन्तु अचानक ही प० नेमिचन्द्र जी सामने श्रा गये 
प्रौर उनसे मालूम हुआ कि माताजी आ्रापकी प्रतीक्षा में बहुत समय से बंठी हूँ, उन्हें शहर वापस जाना 
है । मेने सहजमाव से पूछा कि माता जी कौन ? तब उन्होंने कहा, चन्दाबाई जी । उन्हें मेरे भाने 
की खबर कैसे लगी ? मेने पूछा । तब उन्होंने कहा कि शहर से किसी ने फोन द्वारा खबर दी थी। 
भाई नेमिचन्द्र जी के साथ यहबात करता करता कार्यालय के द्वार पर पहुँचा नहीं कि इवेतवस्त्र- 
धारिणी माता जी का भव्य दर्शन हुआ । मझोला कद, गौरवर्ण, प्रभापूर्ण मुखमण्डल देख पृज्यवर्णी जी 
द्वारा प्रदत्त प्रशममूर्त विशेषण ध्यान में भरा गया झौर ऐसा लगने लगा कि यह तो सचमृच ही 
प्रशम की मूर्ति है--लोकोत्तर शान्ति इनके मुख से टपक रही है । 


कब आये ? कोई कष्ट तो नहीं हुआ ? श्रादि स्नेहामिषिक्त वार्तालाप से चित्त भर आया । 
कुछ देर बैठा ही था कि बोल उठी-चलिये, बाहुबली स्वामी के दर्शन कर लीजिये! ... ... ..पौर 
साथ लें जाकर श्राश्रम के एक भाग में कृत्रिम पर्वत पर स्थापित श्री बाहुबली स्वामी की शुभ्रकाय 
विशाल प्रतिमा के दर्शन कराये । आ्राश्नम के भिन्न-भिन्न विभांग स्वयं ही दिखलाये । मुझे लगा कि इस 
श्रात्मा में कितनी पवित्रता है ? कितनी निर्मलता है ? कितना स्नेह है ? भ्रभिमान तो इसे छ भी नहीं 
गया हैं। लगभग एक घंटा भाश्रम में रहा । इसी बीच पठन-क्रम, शासन-व्यवस्था भ्रादि न जाने 
कितने विषयों की चर्चा उन्होंने कर डाली । ज॑न-बाला-विश्वराम भ्रापके जीवन का सर्वतो महान्‌ कार्य 
है । उसके लिए आपने भपने आपको समर्पित कर दिया है । स्त्री-समाज में यदि शिक्षा और जागृति 
का प्रसार हुआ है तो उसकी आद्य उपोद्धात्री झाप ही हे । आप में शील है, सयम है, सतोष है शोर है 
भ्रनुपम वदुष्य भी । आपकी भाषण-शैली इतनी शभ्राकर्षक है कि सभा मन्‍्त्रमुग्ध-सी स्तम्मित रह जाती 
है । श्राश्रम से लौटकर जब शहर गया तब मार्ग में भपने साथी सिं० छक्रौडीलाल जी जबलपुर के साथ 
इन्ही की महता तथा त्याग तपश्चर्या को चर्चा करता रहा । 


इन पूज्य माता जी के चरणों में मेरी सादर सभक्तित श्रद्धाजलि समपित है । 


“-पन्नालाल, साहित्याचार्य, 


सागर 


मात ! तुम्हारी पावनता से, 

ग्राज हो गई पूजित नारी | 
और मुक्ति की राह बन गई, 

जो कि कभी थी कलुषित भारी । 


२१ १६१ 


ह० पें७ जम्दाबाई प्रभितसदमप़्त्य 


झाज तुम्हारी प्रिय ममता में, 

पीड़ित जन को त्राण मिला है । 
धन्य देवि ! तेरी पूजा में, 

मानव को वरदान मिला है । 


सत्य श्रौर दिव सुन्दर की शुभ, 

विधि परिणति माँ श्री तुम में है । 
भव्य कामना, दिव्य भावना 

की नित नवगति माँ तुममें है । 


साध्य. साधना साधक का, 
एकत्व भाव माँ तुम में ही है । 
नारी के प्रशस्त गौरव का, 
तप प्रभाव माँ तुम में ही है। 


पाथिव बाघाञों से विचलित, 

माँ तेरा निर्माण नहीं है। 
जो तेरा सकल्‍लप मिटा दे, 

वह भू पर तूफान नहीं है। 


कुलिश कठोर कुसुम सी कोमल, 

माँ तुम पावन गगधार हो । 
शक्ति भक्ति का सुखद समन्वय, 

माँ तुम सचमुच निविकार हो। 


युगन्युय की कठोर कारा से, 

मुक्त आज नारी को करके। 
मूलभूत अधिकार बताए, 

माँ! तुमने हो नारी-तर के । 


शान-कर्म साहित्य कला से, 

चिर निर्मित जीवन माँ तेरा । 
नारी के कल्याण हेतु ही, 

चिर ग्रपित माँ जीवन तेरा । 


रै६रे 


सत्य भ्रहिसा की प्रतिमा है, 

करुणा - पूरित हृदय तुम्हारा । 
* ग्रक्षय. विभामयी कल्याणी, 

भ्रतिक्षण प्रतिपद सदय तुम्हारा। 


घन्य श्रापके तपत्यायों की, 

प्रमर रहेगी भव्य कहानी । 
और यूगों तक बंदित होगी, 

सरस साघनामय तव वाणी ॥। 


“-प्रो० श्रीचन्द्र जेन, एम० ए० 
रीवा 


चन्दाबाई के चारु-चरित्र-चन्द्र की चोखी चन्द्र-कला, चतुदिक चमकित हो, चर्ख में चितेरे 
चित्र चित्रित कर; तथा चराचर को चितचाय (चित्ताकर्षक) बनाकर, चिन्मूरत, चिद्रूप, चिन्तामणि, 
चूडामणि, चिदात्मा के चिन्तन को चौतन्य-प्रकाश देती है । उन चन्द्रवत्‌ चन्दाबाई के चरण-चिह्नों पर 
चिद्विलास तथा चिन्ताहरण को चलना चाहिए । 


भहान्‌ मेघाविनी, महिला-मणि, महिलादझे” एवं महिला-मन्दिर की मनोज्ञमूति; महिला- 
मतीषी -मुकुल पर मन्दमति, मादक, मदोत्मत्त, मलिन, महिला-मानस-मिलिन्द मढ़राकर, मनोनीत मक- 
रनद ले, मन-मल का मार्जन करते हे । महिला-मुकुट, माननीया माता जी, महिला-मयक-मयूखवत्‌ महिला - 
मण्डल में मण्डित हे । 


स्त्री-रत्न, संन्यासिनी, संयमी उन साध्वी की सरलता, सयमित-जीवन, सद्व्यवहार से स्त्री- 
समाज का सद्धर्म श्रद्धान हुआ है । शिक्षा-शून्य स्त्री-समाज में सुपक्र की सुसम्पादिका-सीकर ने सत्‌- 
शिक्षा के क्षीतल-सलिल की सरिता संचालित की, जिसके शीतल, सुष्ठ सलिल-सिंचन से सोद्यान का 
सृजन हुआ; उसके सघन, सुरम्य, सुभग लि-विटप के सुन्दर सौम्य, सुसुषमाशाली सुमनों के सौरभ से 
सम्पूर्ण समाज सुरभित है । उन सुश्री की--जिनकी सुधी ने स्व-सिद्धान्त-सुधा-सिज्चन से समस्त समाज 
को सजग कर तथा संगठन की सुदृढ़ श्यूखलाओों मे सम्बद्ध कर, स्वर्ग-सोपान का साधन बनाया--श्लाघा 
में श्रद्धाउज्जलि समपित करना, सबका सामूहिक कतंव्य है । 


ओो भ्भिनन्दनीय प्रादर्श आविका ! आपने भ्रशिक्षित महिलाओं के अ्ज्ञानान्‍्धकार का अपने 
शारमज्ान -अंशुमान से भ्रन्त कर; अनोखे, भ्मल पशु -आलोक का प्रनन्‍्त भश्रन्तरिक्ष में झाविर्भाव किया 
झौर किया झज्ञान-तम का पन्तर््धात ! 
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अ्रं० धं० कालबाई गह्भितन्दन-प्रत्य 


श्री महिला-रत्न, विदृषी-रत्न, ब्रह्मचारिणी चन्दाबाई जी धन्य हे । उन्होंने भ्रपने प्रयास से 
सास्कृतिक उत्थान कर, राष्ट्र के नव-निर्माण में सहायता दी; भर दी एक अमूल्य निधि--सुसाहित्य 
सूजन की । धन्य | धन्य !! माँ तुम धन्य हो !!! तुम्हारे प्रति कृतशता का प्रकाशन मेरी वाणी के 
वाग्व॑ दसध्य की परिधि के परे है । मेरे इन छाब्दों में मेरी ही नहीं वरन्‌ निखिल समाज की हृद-गति 
निहित है, जो आप सरीखी उदार, साध्बी, सरल महिला-रत्न की प्रम्यथेना में द्रवीभूत हो उठी है-- 
पर अधूरी है-- 

तब फिर है-- 


'चरित्रधाम चन्दाबाई के चारुचरणाम्बुजों में बेरा-चअऊजरीको का चरण-वन्दन । 


--वीरेन्द्र प्रसाद जैन 


जैन-महिलारत्न ब्रह्मचारिंणी माता चन्दाबाई जी प्रतिष्ठा-प्राप्त बाबू नारायणदास, विख्यात 
वकील, मथुरा की बेटी, तथा समाजोद्धारक, धर्म -प्रचारक, ग्रादर्श सदाचारी श्री देवकुमार जी की पृत्रवधू, 
भारत ज॑न-समाज की चूड़ामणि हे । 


दैव-सबोग से झ्रप १३-१४ वर्ष की प्रवस्था में ही स्वतन्त्र हो गई। झौर ब्रह्मचर्यक्रत धारण 
करके महिला-समाजोत्थान और जैन-घर्म प्रभावता के काम में लवलीन हो गई । 


बाबू देवकुमारजी ने प॑त्रिक जमींदारी के भ्रद्धंभाग पर चन्दाबाई जी का नाम सरकारी कागजों 
में लिखवा दिया--बह उनकी अनुपम झ्राद्श उदारता का नमूना है। 


फिर अपने कनिष्ठ पुत्र श्री चक्रेश्वर कुमार को उनका दत्तक पुत्र बना दिया--चि० चक्रेश्वर 
कुमार जी प्रतिभाशाली युवक 9. 80 , 3.].. की उपाधि प्राप्त करके विहार लेजिस्लेटिव काउन्सिल 
के सदस्य, अर्थात्‌ .!, (.. निर्वाचित हो गए । पृज्य माता के प्रभाव से वह ससार भोग-विषय से उदा- 
सीन, आदर्श सदाचारी, ब्रती क्रावक हैं । 


श्री चन्दाबाई जी के पूज्य पिताजी वेष्णव धर्मानुयायी थे, चन्दाबाई जी ने भपनी दोनों बहनों 
श्रीमती ब्रजवाला देवी तथा श्री केसर बाई जी को जैन-धर्म में दीक्षित करके जैन-धर्मानुरागिणी बना 
दिया । 


श्री चन्दाबाई जी ने अपने निजी अध्ययन, बिना सरकारी विद्यालय मे शिक्षार्थ गए, [767- 
चल्दांका८. खिकाधांगगांणा | ॥7प5 की परीक्षा की योग्यता प्राप्त कर सखी । सस्कृत 
भाषा, व्याकरण तथा ज॑ैन-सिद्धान्त का तो आप को गहरा अनुभव शौर ज्ञान विस्तारित है ही । 
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शद्धा््जलियाँ 


जैन महिलादर्श मासिक का सम्पादन झ्ापके संरक्षण में होता है, भौर जैत-महिला-परिषद्‌ 
की तो श्राप सस्थापक झौर प्राण ही हैं । 


महिला-समाज के उत्थानार्थ आपने आरा मगर में पाठशाला, और २-२।॥। मील पर जै न-बाला- 
विश्वाम की स्थापना की है, जो ज॑न-धर्म श्रौर लौकिक विज्ञान की शिक्षा तथा सदाचार सगठन के हितार्थ 
एक आदर्श सस्था है । 


गत ४० वर्ष के घनिष्ठ परिचय के बल पर में यह कह सकता हूँ कि ब्रह्मचारिणी चन्दाबाई 
जी महावोर भगवान्‌ के समवसरण की मुल्य आर्थिका पूज्य चन्दत वाला स्वरूप हैं । 


--अजित प्रसाद, एम ० ए ७», एल-एल » बी० 
4 लखनऊ 


क्र 


ज॑न-नारी-जागरण की भ्ग्रदूत, परम विदुषी, बालब्रह्मचारिणी, वयोवुद्ध, समाजसेविका पंडिता 
श्री चन्दावाई जी ने केवल जैन-समाज की ही वरन्‌ समग्र भारतीय राष्ट्र की वतेमानकालीन एक महान्‌ 
विभूति है । श्रपने तेजस्वी एवं ग्रौढप्रज्ञा से युक्त व्यक्तित्व तथा चिरकालीन समाज-सेवा एवं धर्मप्रेम 
के लिये वे सादर वन्दनीय हे । देश श्रौर जाति के लिये गौरव की सजीवमूति इन भ्रादर्श महिला-रत्त 
नें अपने जीवन, कार्यों भौर विचारों से महिला का सच्चा आदशे समाज के समक्ष प्रस्तुत किया है; 
तथा नारी-शिक्षा और नारी-जागृति को भारी प्रेरणा एवं प्रोत्साहन प्रदान किया है । 


थोडे से शब्दों में गुंथी हुई यह श्रद्धाअजलि उनके लिये समुपयुक्त न होते हुए भी भक्ति- 
भारावनत हृदय की तुच्छ भेंट रूप स्वीकायं होगी, ऐसी भावना है । 


“-ज्योति प्रसाद जन, एम०ए » 


मेरठ 


पूज्य चन्दाबाई जी जैन-समाज की एक श्रजर भ्रमर विभूति है । मेरा परिचय श्रापसे बहुत 
दिनो से है जब में $2060*5 (१0]222 देहली में पढा करता था । वहाँ आपसे स्त्री-शिक्षा के 
सम्बन्ध में बात हुई। एक बार झाप मेरी जन्मभूमि गोहाना में आयी भर श्री सानवती श्राश्रम' का 
उद्घाटन कर सारगभित भाषण दिया । मुझ पर उनके भावों का बड़ा प्रभाव पड़ा । 


सन्‌ १६४२ ई० में श्राप मथुरा पधारी तो कुछ दिन तक भ्रपने भ्राता श्री जमना प्रसाद जी 
एडवोकेट के यहाँ ठहरी पर फिर धर्म -साधन के निमित्त दो दिन चौरासी पर एक दूरी कोठरी में ठहरी । 
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शं० पें० चम्दादाई प्रमिनग्दनम रस्म 


वहाँ जब में गया तो देखा कि भाप थाली लेकर चावल-दाल झ्ादि खाय-पदार्थ बीन रही है । उतके 
साथ एक जैन रसोई बनाने वाली भी थी पर फिर भी वे अपना काम नि.सकोच भानन्द से कर रही थी । 


दुर्योग से उन दिनों मेरी स्त्री टायफड से ग्रस्त थीं और साथ में केवल मेरी पुत्री थी जो 
प्रभाकर पास थी। पृज्य चन्दा बहन जी दो-दो, तीन-तीन बार मेरे धर ब्राती प्लौर भ्रपने 
हाथों से मेरी पत्नी को दवा खिलातीं भ्रौर मेरी लड़की को सान्त्वना देती तथा महिलादशे” के लिये कुछ 
लिख भेजने की प्रेरणा भी देती थी । यह थी उनकी सादगी श्रौर स्नेह । 


झापका जीवन बड़ा सादा है। सम्पत्तिशालिनी होकर भी थोड़े परिग्रह से श्राप भ्रपना कार्य 
चलाकर जिनेन्द्र भगवान्‌ के ध्यान में लीन रहती है । 


कह 


झाप विदुषी, सु-लेखिका, भ्रध्यापिका एवं प्रचारिका है । महिलादर्श' में श्रापके विचार समय- 
समय पर पढ़ने को मिलते हे । आपने “उपदेश रत्नमाला' आदि कई पुस्तको की रचना भी की है। नारी- 
शिक्षा के लिये आपने 'श्री ज॑ तवाला-विश्राम' की नीव डाली और दूर के नगरों में भी महिला-सभा 
का भ्रधिवेशन कर आप नारी-शिक्षा को प्रोत्साहन देती रहती हे । भ्राप वस्तुत* समाजहितेच्छु, धामिक 
साहित्यसेवी नारी हैँ । प्रापका भ्रदम्य अ्रध्यव्यवसाय प्रशसनीय ही नही, भ्रनुकरणीय भी है । 


झापका हृदय निष्पाप है । आपके हाथ कार्यरत रहते है भ्रौर श्रापके पैर व्यर्थ घूमने में 
झानन्द नहीं पाते । भ्रापके वचनों में मधुरता, शिष्टता एक निष्कपटता रहती है | झ्रापकी दृरद्शिता 
आपकी पथ-प्रदर्शक है। आप भपनी छात्राओं को भी अपने समतुल्य बनाने के उपक्रम में निरत रहती 
हैं । वस्तुत: श्राप धन्य हूँ, वह सस्था धन्य है जिस पर आपके वरद हस्तो की परिच्छाया है शौर 
वह समाज धन्य है जिसके तिमिर को आप प्रकाश स्तम्म बनकर मिटा रही हैं और फैला रही है एक 
मधुर आलोक । अपने भाव भरे हृदय से में आपकी वन्दना करता हूं । 


“-उपग्रस न जन, एम ७ ए ७, एल-एल » वी० 
रोहतक । 


पृज्यवरा पण्डिता चन्दाबाई जी का भ्राघुनिक जैन-समाज अत्यन्त ऋणी है भ्रौर उसके एक 
लघु सेवक के नाते में भी अ्रपने को उनका ऋणी समझता हूँ । 


विगत ३४-४० वर्षों का जैन महिला-समाज का इतिहास माता जी की कीतिकौमुदी से आलो- 
कित है । इस इतिहास-मंदिर को दीवारे जिस नीव पर खड़ी हो सकती हैं, वह एकमात्र उन्हीं की 
समाज-सेवा है । 
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अडाञ्जलियाँ 


झापने अपने सामाजिक जीवन में समाज की जो सेवाएँ की हे उनको फलते-फूलते देखकर 
झापको भ्राज जो झानन्द हो रहा है उसका मूल्य कौन झँक सकता है ? भौर उससे समाज का जो 
प्रचार व प्रसार हो रहा है, वह हमारी भ्राँखो के सामने इतना प्रत्यक्ष है कि स्वाभाविक सा लगता है 
श्रौर हम उसके प्रेरक,के प्रति कृतज्ञ होना भूल जाते है । 


झाज से भनेक वर्ष पहले ज॑न-महिला-समाज की श्रवस्था आज ज॑सी नहीं थी। इस भ्रभागी 
समाज की रूढ़िभक्त महिलाएँ भ्रशिक्षित रहने को ही प्रतिष्ठा की बात समझती थीं । उनको शिक्षित 
बनाने में, शिक्षा की ओर खीचने में एवं हृदय में शिक्षा-प्रेम भरने में माता जी ने ही सबसे भ्रधिक 
परिश्रम किया है । श्राप क्षत्राणी के समान इस क्षेत्र मे श्राई थी--आपने प्रतिद्वन्द्रियो का सामना 
किया । भपनी भ्रसीम योग्यता, झटूट धैर्य और अप्रतिम दक्षता दिखाई और विजयी हुईं । समाज ने उनको 
समझा, उनका महत्व स्वीकार किया यह है उनकी एकनिष्ठ साधना का फल । झ्राप समाज की एक 
निष्काम साधिका हे । प्रापने समाज की नीरव उपासना की है । 


संस्कृति की रक्षा तथा विकास का एक साधन शिक्षा है। भाता जी ने शिक्षा को स्थिर 
रूप देने में बढा भाग लिया है । जैन-महिलादर्श' द्वारा उन्होंने समाज में कवयित्रियों एवं लेखिकाशों 
की जननी होने का उत्तरदायित्व भी निभाया है। ३२ वर्ष से ज॑नमहिलादर्श के द्वारा आपने 
साहित्य झौर शिक्षा, इतिहास झौर धर्म, राजनीति श्रौर समाज तत्त्व का ज्ञान महिला-समाज के 
लिए सुलभ कर दिया है । 


यदि कोई मुझ से पूछे कि उन्होंने क्या किया ? तो में समग्र जैन-महिलादर्श की फाइलें, 
झ्राधुनिक लेखिकाएँ, कवयित्रियाँ और आधुनिक ज॑न-महिला साहित्य दिखाकर कह सकता हूँ कि यह 
सब उन्हीं की सेवा का फल है । 


वे एक पग्रसाधारण महिला हैँ । ज॑सी बविदुषी हे वैसी ही प्रतिभशालिनी भौर 
कमेंठ भी हैं। उनका निष्कृपट व्यवहार, उनका सरल भौर सरसप्रेम, उनकी सहृदयता भौर उदा- 
रता भादि ऐसी बातें हे जिनके ही कारण वे प्रपने परिचित लोक-समूह हारा यथारीति समादुत हुई है । 

इस बात में कोई सनन्‍्देह नहीं कि बीसवी शताब्दी के जैन-साहित्य के इतिहास में माता 
जो की सेवाएँ भ्रपना विशेष स्थान रखती है । वे निःसदेह इस युग की आदर्श महिला है । उन्होने नारी- 
समाज की हो नहीं अभ्रपितु समस्त जैन-समाज की बड़ी सेवा की है | झ्राज इस भ्रवसर पर श्रद्धा के 
ये पुष्प उन्हें समपित हैं । 

“-सुन्दरलाल जन 
बनारस 


जैन समाज में ऐसा कौन व्यवित है जो विदुषी ब्र० प० चन्दाबाई जी से भ्रपरिचित हो । 
श्रापन ज॑न-समाज का मुख उज्ज्वल किया है और नारी जाति के लिये एक अ्रद्वितीय एवं भ्रवर्णनीय 
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ह० पं० अम्दायाई अभिनन्वन-प्रन्य 


भ्रादर्श उपस्थित किया है । शास्त्रों में श्री सीता, भ्रजना, चदना, मनोरमा झआलादि भ्रनेक सत्ियो के उदा- 
हरण पढ़े हे परन्तु बह बहुत समय की बात हो चुकी है । श्री चन्दाबाई जी का उदाहरण पूर्णतः प्रत्यक्ष 
है । इस यूग में ऐसी देवी का भ्रवतरण बडा अभ्रद्भुत-सा लगता है | भाप शील-कर्मठ बनकर हमारे 
मध्य में रहकर समाज सेवा का कार्य करती रह, यही मेरी प्रमुचरणी में प्रार्थना है । 


-“इन्द्रमणि जेन, वेद्यशास्त्री, 
अलीगढ़ 


किसी भी देश मे किसी भी समय मनुष्य समाज के सगठन-सचालन श्रौर स्वामित्व की ठेके- 
दारी पुरुषवर्ग के ही हाथ में रही है, इसके श्रमाण सवंत्र उपलब्ध है । पुरुष! ने यद्यपि भ्रपने श्रन्य 
उपयोगी पदार्थों की ही तरह, उसी भावना से श्रनुप्रेन्ति हंकर स्त्री' की 'रक्षा' और पारिभाषिक शब्दो 
में 'पूजा' भी भ्रवश्य की, परन्तु उसे झ्पने समकक्ष का प्राणी मानकर समान स्थान श्रौर आदर कभी 
नहीं दिया । फलत स्त्रीवर्ग का बौद्धिक और व्यावहारिक स्तर क्रमश. अनुपातत, गिरता गया, जो 
झाज भी दुष्टिगत है। हमारी प्राज की सामाजिक स्थिति की शत-प्रतिशत 'पुरुष' की सुविधा एव स्वार्थ - 
पूर्ति की नीति पर ही आधारित है । स्त्री” का स्वतन्त्र और झ्रादरपूर्ण व्यक्तित्व समाज को किसी भी 
स्थिति में मान्य नहीं, और न ही स्त्री' के व्यक्तिगत स्तर को ऊँचा उठाने की चिन्ता पुरुषशासित- 
समाज को है । 


हमारी भ्रादरणीया ब्रह्मचारिणी १० चन्दाबाई जी ने स्त्रीवर्ग की इस विषम स्थिति का गभीर 
अध्ययन एवं प्रनुभव किया । स्त्री होने के नाते भी वे 'स्त्री' के कष्टो को भ्रच्छी तरह सोच-समझ 
सकी और अ्रपनी परिपक्व विचारवारा के कारण उसका सही हल भी प्रस्तुत कर सकी । श्रसमानता के 
उद्बेग से त्रस्त होकर किये गये झान्दोलनों से कदाचित्‌ कुछ सुविधाएँ भले ही मिल जाये, पर समस्या 
का हल नहीं मिल पाता, यही समझ कर आपने किसी स्थत्री-प्रानदोलन का सगठन न करके, उसकी श्रव- 
नति के मूल कारण के निवा रण का उपाय सोचा और उसे अपने ही हाथो शिक्षा के रूप में संचालित 
भी किया । 


जैन-बाला-विश्वाम, आरा झापके ही प्रयत्नों का फल है जिसमे सभी श्रायु श्रौर स्थिति 
की हजारों स्त्रियों ने शिक्षा पायी । देश के विभिन्न सभी प्रान्तों के व्यक्ति इस संस्था की उपयोगिता 
से परिणित हैं, इस सम्बन्ध में श्रौर अधिक क्‍या लिखे ? 


इस पीढी के दिगम्बर ज॑न विद्वान और समाज जिस अनुपात में श्रद्धेय स्वर्गंवासी पं० गोपाल 
दास जी बर॑या के ऋणी है भौर रहेंगे, निस्सन्देह उसी अनुपात में हमारा जैन समाज--विशेषकर 
महिला-समाज अभ्रादरणीया विदृषीर्त्त पण्डिता चन्दाबाई जी का चिरऋणी रहेगा । 
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जैन दाशनिक-साहित्य की पृष्ठभूमि 


थ्री प्रो० महेद्रकुमार जन, न्यायाचार्य 


प्रगेतिहासिक स्थिति--- 

ज॑न भ्रनुश्रुति के भ्रनुसार इस कल्पकाल मे पहले भोगभूमि थी । यहाँ के निवासी कल्प- 
वक्षो से भ्रपती जीवन-यात्रा चलाते थे । उत्तके खाने -पीने पहनने -प्रोढने के भूषण, मकान सजावट, प्रकाश 
और श्रानन्द-विलास की सब झ्ावश्यकताएँ इन वृक्षों से पूर्ण हो जाती थी । इस समय न दिक्षा थी 
झ्औौर न दीक्षा । सब अपने भोगविलास में मग्न थे । जनसख्या कम थी । युगल उत्पन्न होते थे पौर 
जीवनभर साथ-साथ रहते थे तथा मरते भी साथ थे । जब धीरे-धीरे यह भोगभूमि की व्यवस्था क्षीण 
हुई , जनसख्या बढ़ी और कल्पव॒क्षों की शक्तित प्रजा की श्रावश्यकता-पूर्ति नही कर सकी, तब कमंभूमि 
का प्रारम्भ हुआ । भोगभूमि में सन्‍्तान-युगल के उत्पन्न होते ही माँ-बाप युगल मर जाते थे । अ्रतः 
समाज-रचना का प्रश्न ही नहीं था । वह युगल बडा हुआ और कल्पवृक्षों से अपनी शारीरिक झ्रावश्य- 
कताश्नो की पूति करके झ्पना भोगजीवन बिताता था । परन्तु जब सन्‍्तान अपने जीवनकाल में ही होने 
लगी, तब उनके लालन-पालन, शिक्षा-दीक्षा की समस्याएँ सामने आयी झ्ौर तब व्यक्तियों के भोग- 
जीवन से कर्मयुग भ्रारम्भ हुआ । इसी समय चौदह कुलकर या मनु उत्पन्न होते हे जो उन्हें खाना 
पकाना, बतंन बनाना, खेती करना, जगली पशुभ्रो से अ्रपनी रक्षा करना, उनका सवारी श्रादि में उप- 
योग करना, चन्द्रसू्ें श्रादि से निर्भेय रहना, दड-व्यवस्था आदि सब कुछ सिखाते हे । वे मकान बनाना, 
नगर-गाँव बसाना प्रादि सभी व्यवस्थाएँ जमाते है इसीलिए इन्हे कुलकर या मनु कहते हे । भ्रन्तिम 
कुलकर ने बच्चों की नाभि था नाल काटना सिखाया था, इसीलिए इन्हे नाभिराय कहते थे | इनकी 
यूगल सहचरी का नाम मरुदेवी था । 


आद्य तीर्ष कर-- 

इनसे आद्य तीर्थंकर ऋषभदेव नामक पुत्र हुए । इनके समय से ही वस्तुत”* कर्मभूमि की 
रचना प्रारम्भ हुई । इन्होंने अपनी पुत्री ब्राह्मी और सुन्दरी को पश्रक्षराभ्यास कराने के लिए लिपि 
बनायी जो श्रागे ब्राह्मीलिपि के नाम से प्रसिद्ध हुई। भरत इनके पुत्र थे जिनके नाम से इस देश 
का भारत” नाम पड़ा । भरत बड़े ज्ञानी और विवेकी थे । ये राज्य सम्हालते हुए भी सम्य- 
पुष्टि थे । इन्हें “बिदेह” भरत कहा जाता था । ये षट्खडाधिपति चक्रवर्ती कहे जाते थे । ऋषभदेव 
ने अपने राज्यकाल में समाज-ध्यवस्था की स्थिरता के लिए प्रजा का क्षत्रिय, वैद्य भौर शूद्र के रूप 
में विमाजन किथा । जो रक्षा करने में कटिबद्ध थे उन्हें क्षत्रिय, व्यापार भौर कृषि-प्रधान वृत्ति वालो 
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स० पं० चन्दाबाई अभिनम्दन-प्रस्थ 


को वैश्य और शिल्प आदि से भ्राजीविका करने वालों को शाद्रवर्ग में स्थान दिया । पीछे भरत ने 
इन्ही में से ब्रतचारित्रधारी विशिष्ट व्यक्तियों का ब्राह्मण वर्ग बनाया जिसका आ्राधार ब्रत-सस्कार 
रहा । इस तरह यह गूणकरम के श्रनुसार चातुवेण्ये-व्यवस्था हुई । ये कर्मभूमि की व्यवस्था के प्ग्र- 
सूत्रवार थे । श्रत. इन्हें श्रादि ब्रह्मा या प्रादिनाय भी कहते है । प्रजा की रक्षा में तत्पर इन प्रजा- 
पति ऋशष्रभदेव ने अ्रपने राज्यकाल में जिस प्रकार व्यवहारी राजधर्म और समाज-व्यवस्था का प्रवर्तन 
किया, उसी तरह तीर्थकाल मे व्यक्तित की शुद्धि और समाज में शान्तिस्थापन के लिए “घर्मतीर्थ का 
भी प्रवर्तत किया । अंहिसा” को मूल धर्म बताया । इसी अहिसा को सामाजिक रूप देने के लिए 
सत्य, श्रचौर्य, ब्रह्मचयं और प्रपरिग्रह इन ब्रतों का उपदेश दिया । राज्य का परित्याग कर ये सर्वथा 
नरन रहे ओर परम निर्ग्रन्थ दिगम्बर दशा मे अपनी आत्म-साथना परिपूर्ण कर इनने कैवल्य प्राप्त किया। 
राज्यकाल में की गई समाज-रचना और व्यवह्र-व्ययस्थाओ के सवारण तथा व्यक्ति की शुद्धि के 
लिए “धर्म” का आद्य उपदेश इन्ही ग्रादिनाथ ते दिया । ये प्रथम तीर्थकर थे शौर इस्होंें इस कल्प- 
काल मं धर्मतीयं का सस्थापन किया था । इनकी ऐतनिहासिकता की डा० हमने जैकोंवी तथा सर राधा- 
कृष्णन्‌ आदि ने स्त्रीकार किया है। भागवत (५।२ ६) में जो ऋषभदेव का वर्णन मिलता है वह जैन- 
परम्परा के वर्णन से बहुत-कुछ मिलता-जुलता है । भागवत में जँनत्र्म के सस्थापक के रूप मे ऋषभ- 
देव का उल्लेख होना और श्राठवें अवतार के रूप में उनका स्वीकार किया जाना इस वात का साक्षी 
है कि ऋषभ के ज॑नधर्म सस्थापक होने की अनुश्रुति* निर्मुल नही है । बौद्ध-दर्शन ग्रन्थों में दृष्टान्ता- 
भास या पूर्वपक्ष के रूप में ज॑नधर्म के प्रवर्तक या स्याद्वाद के उपदेशक के रूप में ऋषभ और वर्द्धमान 
का ही नामोल्लेख है । इन्होंने मूल भहिसाधमे का झ्रादि उपदेश दिया और इसी श्रहिसा की स्थायी 
प्रतिष्ठा के लिए उसके आधारभूत तत्त्वज्ञान का भी निरूपण किया है। इनने समस्त आत्माओ को स्वतत्र 
द्रव्य भर अपने में परिपूर्ण अखण्ड मौलिक मान कर अपनी तरह जगत्‌ के समस्त प्राणियों को जीवित 
रहने के समान अधिकार को स्वीकार किया और अहिसा के सर्वोदय रूप की सजीवनी जगत को दी । 
अहिंसा के मानस रूप की प्रतिष्ठा विचार«क्षेत्र मे लाने के लिए आ्रादि प्रभु ने जगत के झनेकान्त स्वरूप 
का उपदेश दिया । इनने बताया कि जगत का प्रत्येक पदार्थ भ्रनन्‍्त धर्म, गुण, पर्याों का आकार है । 
उसके विराट रूप को पूर्णज्ञान स्पर्श भी कर ले पर वह शब्दों के द्वारा कह्या नहीं जा सकता । वह 
श्रपने ही दृष्टिकोणों से झनन्‍्त रूप में देखा जाता और कहा जाता है । श्रत' इस श्रनेकान्त समुद्र को 
शान्ति और गभीरता से देखे । दूसरों के दृष्टिकोणों का श्रादर करो, क्योंकि वे भी तुम्हारी ही तरह वस्तु 
के स्वरूपाशों को ग्रहण करने वाले हे । इस तरह भ्रनेकान्त दर्णन वस्तुस्वरूप के विचार-सझ्षेत्र में दृष्टि की 
एकागता श्रौर सकुचितता से होने वाले सतभेंदों को उखाड़ कर मानस समता की सुष्टि करेगा और 
वीतरागचित्त की पुष्टि म॑ उवंरभूमि का काम देगा । मानस अहिंसा के लिए जहाँ विचार शुद्धि करने 











* खंडगिरि उदयगिरि की हाथीगफा के २१०० वर्ष पुराने लेख से ऋवभदेव को प्रतिमा को 
कुल -क्रमागतता शौर प्रायीनता स्पष्ट है । यह लेख कलिगाधिपति खारबेल ने लिखाया था। इस प्रतिमा 
को ननन्‍द ले गया या । पोछे लारबेल ने इसे नन्‍द के ३०० वर्ष बाद पुष्पमित्न से प्राप्स किया था। 

ह। टि० न्यायविनिइत्तय परि० ३ । 

तत्व सं० स्याह्ाब परीक्षा 





१७८ 


ज॑ न-दाशनिक -साहित्य की पृष्ठ - भूमि 


वाले भ्रनेकान्त दर्शन की मूल भ्राधार के रूप मे उपयोगिता है वहाँ वचन की निर्दुष्ट प्रणाली भी झाव- 
हयक है । क्योंकि अझ्रनेकान्त को व्यक्त करने के लिए एकान्तो शब्द समर्थ नहीं हो सकते । इसीलिए 
स्थाद्मादरूप वचन-पद्धति का उपदेश दिया गया; जिससे प्रत्येक वाक्य अपने में सापेक्ष रहकर स्ववा- 
च्याश की प्रधानता बताता हुआ भी भ्रन्य अशों का लोप नही करता । उनकी सत्ता से इन्कार नहीं 
करके उतका यौण अ्रस्तित्व मानता है । इसीलिए इन धर्मतीयंकरों की स्याद्वादी के रूप में स्तुति की 
जाती है | जो इनके तत्त्वज्ञान के प्रकाशन की प्रणाली का वर्णन है। इनने प्रमेय का स्वरूप उत्पाद व्यय 
और श्रौव्य से युक्त बताया है । प्रत्येक्त “सत्‌” चाहे वह चेतन हो या अचेतन हो त्रिलक्षण युक्त परि- 
णामी है । तात्पर्य यह है कि तीर्थकरों ने जहाँ अहिसा मूलथर्म का उपदेश दिया वहाँ प्रमेय का स्वरूप 
त्रिल त्षण परिणामी के रूप में बताया । प्रमेयो को देखते -जानने का प्रकार श्रनेकान्त दर्शन तथा उसके 
वर्णन करने की पद्धति स्पाद्राद और इसीके परिवार भूत नय संप्तभगी आदि का विवेचन किया । जैन- 
दर्शन के त्रिलक्षण परिणामवाद, श्रतेद्मान्त दृष्टि स्याद्गाद और स्वतत्र प्रात्मा की सत्ता ये आधारभत म॒दहे 
है । प्रमेव का पटदरव्य, सातात््य आदि रूप विवेचन-विवरण की बात है । 


भगवान्‌ ऋषभदेव के बाद अ्रजितनाथ झादि २३ तीथंकर और हुए । इनने अपने यूग में 
इसी सत्य का उद्घाटन किया । 


२२ में तीर्थ कर नेंसिनाथ--- 


बाइसवे तीर्थंकर भगवान्‌ नेमिताथ कृष्ण के चचेरे भाई थे । जब इनके विवाह का जुलूस 
नगर में बूम रहा था और यूवक कुमार नेमिनाथ अपनी नवसगिनी राजूल की सुख-सुषमा के रगीले 
स्वप्न में झूमने हुए दूल्हा बनकर रथ में सवार थे उसी समय बारात में श्राये हुए मासाहारी राजाओं 
के स्वरागतार्थ इकट्ठ किये गये विविध पणुओ की भथकर चीत्कार इनके कानों में पडी । इस एक 
चीत्कार ने नेमिताय के हृदय से अहिसा का स्नोत फोड दिया । और उन दयामूति ने उसी समय रथ 
से उतर कर उन पशुझ्रों के बवन अपने हाथो खोले । विव्राह की वेशभूषा और विलास के स्वप्नों को 
असार समझ भोग से योग की ओर अपने चित्त को मोड दिया और बाहर-भीतर की समस्त गाँठो को 
खोल ग्रन्थिमेद-कर--परम नि््नेन्य साधना भे लीन हुए । इन्ही का भ्ररिष्टनेमि के रूप मे उल्लेख वेद 
में भी आता है । 


२३ वें तीर्थ कर पाइवेनाथ-- 

२३ वें तीर्थंकर पादवेनाथ बनारस में उत्पन्न हुए थे । वर्तमान भेलपुर उनका जन्म- 
स्थान माता जाता है । ये राजा भ्रश्वसेन और महारानी वामादेवी के नयनों के तारे थे । जब ये झाठ 
वर्ष के थे तब एक दिन अपने सभी-साथियों के साथ गगा के किनारे घूमने जा रहे थे । गंगा तट पर 
कमठ नामक तपस्वी पचारिति तप तप रहा था । दयामूर्ति कुमार पादर्व ने एक जलते हुए लक्कड़ से 


कि विज नत+ अचिलत-ल कल लनल न नल. “*०क+>ल--न 


| “अपेतोय॑करेम्योसस्तु स्थाहादिस्थो नमोनसः । 
ऋषभाविमहावीरान्तेन्य: स्वात्मोपलब्धधे ” ॥। लघीय० इलो० १ । 
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म्र० पं० चत्दाबाई ह्ितस्दत-पम्य 


झधजले ताग-नागिनी को बाहर निकाल कर श्रतिबोध दिया, उन मृतप्रायः नागयुगल पर अ्रपनी दया 
ममता उडेल दी । वे नाग युगल धरणेन्द्र भौर पद्मावती के रूप में इनके भक्त हुए । कुमार पाएर्वे का 
इस प्रकार के बाल तप तथा जगत की विषम हिसापूर्ण परिस्थितियों से चित्त विशकत हो उठा । इस 
युवा कुमार ने शादी-विवाह के बंधन में न बंधकर जगत के कल्याण के लिए योगसाधना का मागे ग्रहण 
किया । पालीपिटको में बुद्ध का जो प्राक्‌ जीवन मिलता है श्रोर छ' वर्ष तक बुद्ध ने जो कुछ साध- 
नाएँ की थी उससे निश्चित होता है कि उस काल में बुद्ध पारवंनाथ की परम्परा के तपोयोग में भी 
दीक्षित हुए थे । इनके चातुर्याम सवर का उल्लेख बराबर भाता है । अहिसा, सत्य, भ्रचौर्य भौर भ्रपरि- 
ग्रह इस चातुर्याम धर्म के प्रवरतंक भगवान पाइवेनाथ थे, यह जेन-ग्न्थों के उल्लेखो से भी स्पष्ट है । 
उस समय स्त्री परिग्रह में शामिल थी और उसका त्याग अ्परिग्रह व्रत में भरा जाता था। इनने श्रहिसा 
आदि तत्त्वों का उपदेश दिया । 


अन्तिम तीर्थ कर महावीर--- 

इस यूग के भ्रतिम तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर थे । ईसा से लगभग ६०० वर्ष पूर्व इनका 
जन्म कुष्डि ग्राम में हुआ था । वैशाली के परचम में गण्डकी नदी है उसके पश्चिम तट पर ब्राह्मण 
कुण्डपुर, क्षत्रिय कुण्डपुर, वाणिज्य ग्राम, करमार ग्राम शोर कोल्लाक सन्निवेश ज॑से भनेक उपनगर या 
शाक्षाग्राम थे । इप्तीलिए भगवान्‌ महावीर का जन्मस्पात वैशाली माना जाता है। क्योकि कुण्डग्राम वैशाली 
का ही उपनगर था। इनके पिता सिद्धार्थ काश्यप गोत्रीय ज्ञात क्षत्रिय थे । और ये उस प्रदेश के राजा 
थे । रानी त्रिशला की कूक्षि से चंत्र शुक्ला त्रयोदशी की रात्रि में कुमार वरद्धमान का जन्म हुआ । 
इनने भ्पने बाल्यकाल में सञझ्जय विजय (सभवत्त. वेलट्विपुन्न) के तत्त्व विषयक संशय का समाधान 
किया था, इसलिए लोग इन्हे सनन्‍्मति भी कहते थे । ३० बर्ष तक ये कुमार रहे । उस समय की विषम 
परिस्थिति ने इनके चित्त को स्वार्थ से जनकल्याण की ओर फेरा । उस समय की राजनीति का आधार 
धर्म बना हुआ था | वर्ग स्वा्थियों ने धर्म की श्राड़ मे धर्मग्रन्थी के हवाले दे देकर भ्रपने वर्ग के सरक्षण 
को चक्की में बहुसख्यक प्रजा को पीस डाला था। ईइवर के नाम पर ब्राह्मण वर्ग विशेष प्रभुसत्ता लेकर 
ही उत्पन्न होता था । इसके जन्मजात उच्चत्व का भ्रभिमान स्ववर्ग के सरक्षण तक ही नही फैला था, किन्तु 
शूद्र श्रादि वर्गों के मानवोचित श्रधिकारों का भ्रपहरण कर चुका था, और बह तब हो रहा था धर्म 
के नाम पर । स्वर्गेलाभ के लिए अजमेध से लेकर नरमेध तक धर्मवेदी पर होते थे । जो धर्म प्राणी- 
मात्र के सुख-शान्ति भ्ौर उद्धार के लिए था वही हिंसा, विषमता, प्रताड़न भौर निर्दलन शस्त्र बना हुआ 
था । कुमार वद्धंमान का मानस इस हिसा और विषमता से होनेवाले मानवता के उत्पीड़न से दिन- 
रात बेचन रहता था । वे व्यक्ति की निराकुलता और समाज-शान्ति का सरल मार्ग हूंड़ना चाहते थे, 
झौर चाहते थे मनुष्य मात्र की समभूमिका निर्माण करना । इसी सर्वोदय की प्रेरणा ने उन्हें ३० वर्ष 
की भरी जवानी में राजपाट को छोड़कर योग-साधन की झोर भ्रवृत्त किया । जिस परियग्रह के भर्जन, 
रक्षण, सम्रह भौर भोग के लिए वर्ग स्वाधियों ने धर्म को राजनीति में दाखिल किया था, उस परिग्रह 
की बाहर-मीतर की गाँठ खोलकर वे परम निर्नन्थ दिगम्बर हो भ्रपती मौन साधना में लीन हो गये । 
१२ वर्ष तक कठोर साधना करने के बाद ४२ वर्ष की उम्र में इन्हें केवल ज्ञान प्राप्त हुप्ना । ये बीत- 
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राग और सर्वज्ञ बनें । ३० वर्ष तक इन्होने धर्मतीर्थ का प्रचार कर ७२ वर्ष की भ्रवस्था में पावा नगरी 
से निर्वाण लाभ किया । 


सत्य एक शोर शत्रिकाल-अबाधित होता हे-- 


नाथपुत्त भगवान्‌ महावीर को कुल-परम्परा से यद्यपि पाश्व नाथ के तत्त्वज्ञान की धारा प्राप्त 
थी; पर ये उस तत्त्वज्ञान के मात्र प्रचारक नहीं थे, किन्तु अपने जीवन में ग्रहिसा की पूर्ण साधना 
करके सर्वोदिय मार्ग के निर्माता थे । में पहले बता श्राया हूँ कि इस क्मेभूमि में श्राद्य तीर्थंकर ऋषभ- 
देव के बाद बाईस तीर्थंकर हुए थे । ये सभी बीतराग झ्ौर सर्वज्ञ थे | इन्होंने अहिसा की परम ज्योति 
से मानवता के विकास का मार्ग आलोकित किया था । व्यक्ति को निराकुलता और समाज में शान्ति 
स्थापन करने के लिए जो मूलभूत तत्त्वज्ञान और जो सत्य साक्षात्कार भ्रपेक्षित होता है उसको ये तीर्थंकर 
यू गरूपता देते हें । सत्य त्रिकालाबाधित और एक होता हैं || उसकी झात्मा देश, काल और उपाधियों 
से परे सदा एकरस होती है । देश और काल उसकी व्याख्याओश्रो में यानी उसके शरीरो में भेद भ्रवश्य 
लाते है, पर उसकी मूलधारा सादा एकरस-वाहिनी होती है । इसीलिए जगत के अ्रसख्य श्रमणसन्तों ने 
व्यक्ति की मुक्ति और जगत की शान्ति के लिये एक ही प्रकार के सत्य का साक्षात्कार किया है ग्लौर 
बह व्यापक सत्य है अहिंसा” । इसी अहिसा की दिव्यज्योति विंचार-क्षेत्र मे अनेकान्त के रूप में प्रकट 
होती है तो वचन व्यवहार के क्षेत्र म॑ स्याह्राद के रूप में जगमगाती है, और समाजश्यान्ति के लिये 
अपरिग्रह के रूप में स्थिर आधार बनाती है | यानी झ्राचार मे अहिसा, विचार में अनेकान्त, वाणी 
में स्थाद्गाद और समाज में भ्रपरिग्रह ये वे चार महान्‌ रतम्भ हें जिनपर ज॑नधर्म का सर्वोदयी 
भव्य प्रासाद खडा हुझ्ना है । युग-युग में तीथंकरों ने इसी प्रासाद का जीर्णोद्धार किया है और इसे 
युगानुरूपता देकर इसके समीचीन स्वरूप को स्थिर किया है । 


जगत का प्रत्येक सत्‌ प्रतिक्षण परिवर्तित होकर भी कभी समूल नष्ट नहीं होता । वह उत्पाद, 
व्यय और क्लौव्य इस प्रकार त्रिलइक्षण है कि कोई भी पदार्थ चेतन हो या श्रचेतन इस नियम का अपवाद 
नही है । यह त्रिलक्षण परिणाम वाद ज॑नदर्ेन के मण्डप की आधारभूमि है । इस त्रिलक्षण परिणाम- 
वाद की भूमि पर श्रनेकान्त दृष्टि और स्याद्वाद पद्धति के स्तम्भो पर जैनदर्शन का तोरण बाधा गया 
है । विविध नय सप्नभंगी, निक्षेप झादि इसकी झिल-मिलाती हुई झालरें हे । भगवान्‌ महावीर ने धर्म 
क्षेत्र मे मानवमात्र को समान अधिकार दिये थे, जाति-कुल-शरीर प्राकार के बन्धन धर्माधिकार में 
बाधक नही थे । धर्म आत्मा के सदुगृणो के विकास का नाम है । सदगुण के विकास श्रर्थात्‌ सदाचरण 
घारण करने मे किसी प्रकार का बन्धन स्वीकार्य नहीं हो सकता । राजनीति व्यवहार के लिए कैसी 
भी चले, किन्तु धर्म की शीतल छाया प्रत्येक के लिए समान भाव से सुलभ हो यही उनकी भरहिंसा भौर 
समता का लक्ष्य था, और इसी लक्ष्यनिष्ठा ने धमे के नाम पर किये जाने वाले पशुयज्ञों की निरथ्थंक 
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ही नही अनर्यक भी सिद्ध कर दिया | अ्रहिसा का झरना एक वार हृदय से जब निकलता है तो वह 
मनृप्यो तक ही नहीं प्राणिमात्र के सरक्षण और पोषण ठक जा पहुँचता है। अहिसक सत की प्रवृत्ति तो 
इतनी स्वावलम्बिनी तथा निर्दोष हो जाती है, जिसमे प्राणिधात की कम से कम सम्भावना रहती है । 
जेन-भ्ुत-- 
वर्तमान में जो श्रत उपलब्ध हो रहा है, वह इन्ही भद्दावीर भगवान्‌ के द्वारा उपदिष्ट है । 

इन्होने जो कुछ भ्रपनी दिव्य ध्वनि से कहा उसको इनके शिष्य गणघरो ने ग्रन्थ रूप मे गृथा। श्रर्थायम 
तीर्यकरों का होता है श्लौर शब्द शरीर की रचना गणघर करते है। वस्तुत तीर्थकरों का प्रवचन दिन 
में तीन बार या चार बार होता था । प्रत्येक प्रवचन में कथानयोंग, द्रव्यचर्चा, चारित्र निरूपण और 
ताल्विक विवेचन सभी कुछ होता था | यह तो उन गणधरो की कुष्यल पद्धति है, जिससे वे उनके सर्वा- 
त्मक प्रवचन को द्वादगाग में विभाजित कर देते हे । चारित्र विषयक वार्ताएँ श्राचाराग में, कथाण, 
ज्ञातृ धर्मकया श्लरौर _उपासकाध्ययन श्रादि में, प्रश्नोत्तर व्यास्याप्रशप्ति और प्रदन व्याकरण आदि 
में आते है। यह सहा। हे कि जो गाथाएँ और वाक्य आगम सकलन में हे उनमे कुछ वहीं हो जो भगवान्‌ 
महावीर के मुखारविन्द से निकले हो । जैसे समय-रूमय पर बुद्ध ने जो मामिक गाथाएँ कही, उनका 
सकलन दान म॑ पाया जाता है। ऐसी ही पश्रनेक गाथाएँ और बाबय उन-उन प्रसगों पर तीर्थकरों 
ने कहे ही होगे । वे सब मूल श्रर्थ ही नही शब्द रूप में भी इन गणघरों ने द्वादशागी में गू थेंहोंगे। 
यह श्रुत अज्भुभ्रविष्ट और अ्रगबाह्य रूप में विभाजित हे । अज्ञप्रविष्ट श्रत ही द्वादणाग श्रृत है, यथा 
आचाराग, सृत्रकृताग, स्थानाग, समवायाग, व्याख्याप्रज्ञप्ति, ज्ञातृधर्मकंथा, उपासक दशा, श्रन्तकृहणा, 
अनुत्तरौपपादिक दशा, प्रइन व्याकरण, विपाक और दृष्टिवाद श्रत । दृष्टिवाद के पाच भेद हे परिकर्म, 
सूत्र, प्रथमातुपोग, पूवंगत श्रीर चुलिका । पूर्वंगत श्रुत के चीदह भेद हे, उत्पादपूर्ब, अ्रग्रायणी, वीर्या- 
नुप्रवाद, अस्ति-तास्ति-प्रवाद, ज्ञानप्रवाद, सत्यप्रवाद, आत्मप्रवाद, कर्म प्रवाद, प्रत्यास्यान नामधेय, विद्यानु- 
प्रवाद, कल्याण नामधेय, प्राणवाय, क्रियाविशाल और लोकविन्दुसार । तीर्थंकरों के साक्षात्‌ शिष्य बुद्धि 
झ्रौर ऋद्धि के श्रतिशय निधान श्रुव केवली गणबरों के द्वारा ग्रन्थवद्ध किया गया । यह भअ्रग पूर्त रूप 
श्रुत इसलिये प्रमाण है कि इसके मूल वक्‍ता परम अ्रचिन्त्य केवल ज्ञान विभूति वाले परम ऋषि सर्वेज्ञ- 
देव हैं । आरातीय, आचार्यों के द्वारा ग्रल्पमति शिष्प्रों के भ्रनग्नह के लिये जो दश व कालिक उत्तराध्ययन 
आदि रूप मे रचा गया अज्जञवाह्म श्रुत है, वह भी प्रदाण है क्प्रोकि अर्थ रूप में यह श्रुत तीर्थंकर प्रणीत 
अगप्रविष्ट से जुदा नही है । यानी इस ब्रगवाह्म श्रुत की परम्परा, चूकि अग प्रविष्ट श्रुत से बधी हुई 
है श्रत उसकी तरह प्रमाण है । ज॑सेक्षीर समदर का जल घई में भर लेने पर मूल रूप में वह 
समुद्र जल ही है। । 

| तदेतत्‌ श्रुतं द्वि मेदसनेकमेद हादशभेदसिति। क्कतो$यं विशेषः। वकक्‍्तृविद्येषकृत:। त्रयो वक्‍तारः । 
सर्वज्तीर्थ॑करः । इतरो वा श्रुतकेवली श्रारातीयश्चेति । तत्र सर्वज्षेतर परभधिणा परमाचिन्त्यकेवलम्मानविभूति- 
विशेषण अर्यंत्र भ्रागम उपदिष्ट: । तस्प प्रत्यक्षद्शित्वात्पस्‍क्षोणदोषत्वास्च प्रामाण्यू । तरय साक्षाच्खि- 
ए्येबंद्धयातिशयलियुक्‍त गणभर॑: श्रुतकेवलिभिरन्‌ स्मृतप्रन्यरचनमज्पूर्बलक्षणं तत्प्रमाणं तत्प्रमाण्यात्‌ ।। 
ग्रारातीय : पुनराचार्य: काल दोषात्सद्ः क्षिप्ताएं मतिबलशिष्यानुमहाय दह्वं कालिकाशुपनिबर्द तत्ममाणमर्भ- 
तस्तदेवेवसिति । क्षोराण॑वजल घटगृहीतमिव 

सर्वार्थसद्धि १-२० 


१८२ 


जे न-दाहनिक साहित्य की पृष्ठ - भूमि 


इवेतास्बर परम्परा का आगस श्रुत-- 

वर्तमान में जो शभ्रागम श्रुत श्वेताम्बर परम्परा को मान्य है, उसका झंतिम संस्करण वलभी 
में वीर निर्वाण सबत्‌ ६८० में हुआ था । विक्रम की ६ ठी शताब्दी में यह सकलन देवद्धिगण क्षमा 
श्रमण ने किया था । इस समय जो त्रुटित श्रश्रुटित भ्रागम वाक्य उपलब्ध थे, उन्हें पुस्तकारूढ़ किया 
गया। उनमे अनेक परिवर्तन, परिवर्धन और सशोधन हुए । एक बात खास ध्यान देने की है कि महावीर 
के प्रधान गणधर गौतम के होते हुए भी इन श्रागमो की परम्परा द्वितीय गणघर सुधर्मास्वामी से जोडी 
गई है जबकि दिगम्बर परम्परा के सिद्धान्त ग्रन्यों का सम्बन्ध गौतम स्वामी से है । यह भी एक 
विचारणीय बात है कि श्वेताम्बर परम्परा जिस दृष्टिवाद श्रुत का उच्छेद मानती है उसी दृष्टिवाद 
श्रुतत के श्रग्रायणीय पूर्व से कबाय पाहुड घट्खडागम-महावन्ध झादि सिद्धान्त ग्रन्थो की रचना हुई है । 
यानी जिस श्रृत का ह्वेताम्वर परम्परा म॑ लोप हुआ, उस श्रत की धारा दिगम्बर परम्परा म॑ सुरक्षित 
है । श्रौर दिगस्वर परम्परा जिस अ्ग-श्रुत का लोप मानती है उसका सकलन द्वेताम्बर परम्परा में 
प्रचलित है । 


श्रुतविच्छेद का म्‌ल-कारण--- 

इस श्रृत-विच्छेद का एक ही कारण है वस्त्र । महावीर स्वय निर्वस्त्र परम निग््नन्थ थे । यह 
दोनो परम्पराओं को मान्य है । उनके श्रचेलक घ॒र्म की सगति आपवादिक बस्त्र को श्रौत्सगिक मानकर 
नहीं बंठायी जा सकती । जिन कत्प्य आ॥लादर्श मार्ग था, इसकी स्वीकृति दशवंकालिक, झ्राचाराग 
श्रादि में होने पर भी जब किसी भी कारण से एक बार आपावादिक वस्त्र घुस गया 
तो उसका निकलना कठिन हो गया । इतना ही नही जम्बू स्वामी के बाद जिन कल्प का उच्छेद माल 
कर इस काल में जिन कल्प धारण करने वालो की निहबी' कहकर निन्‍दा की जानें लगी| । एक वस्त्र 
के साथ ही साथ पात्र आदि उपधियों की सख्या बढ़कर चौदह तक जा पहुँची । प्रसिद्ध विद्वान्‌ पडित 
बेचरदास जी ने ठीक ही लिखा है कि “किसी वंद्य ने सग्रहणी के रोगी को दवा के रूप में अफीम 
सेवन करने की सलाह दी थी, किन्तु रोग दूर होने पर भी ज॑से उसे अ्रफोम की लत पड जाती है, 
श्रौर वह उसे नहीं छोडता चाहता व॑ंसे ही दशा इस श्रापवादिक वस्त्र की हुई है ।” (जन साहित्य मे 
विकार पूृ० ४०) 


यह निश्चित है कि भगवान्‌ महावीर को कुल-परम्परा से श्रपने पूर्व तीर्थंकर पाइवनाथ की 
आाचार-परम्परा प्राप्त थी | यदि पाइवनाथ की परम्परा मे साधुओं के लिए वस्त्र की स्वीकृति होती 
तो महावीर स्वय नग्नता को साधुत्व का भ्रनिवार्य व्यावहारिक रूप न देते और न स्वयं नग्त दिगम्बर 
रहकर ही साधना करते । चातुर्याम पाए्बेनाथ का था । उसमें अहिसा, सत्य और अ्रचौर्य के साथ भ्रप- 
रिग्रह तो दोनों को स्वीकृत ही था । प्रइन ब्रह्मचर्य के पृथक मानने न मानने का था। जब पादवें 
शिष्य स्त्री का परिग्रह किये बिना ही भ्रनाचार में लिप्त होने लगे तब यह आवश्यक हुआ कि ब्रह्मचर्य 








क्नंि3्््लजञ न न 3 तप तन ते 


| ज॑न-दाशनिक साहित्य का सिहावलोकन पृ० १॥ 
ई८रे 


श्रु० पं० जरवाबाई समिनम्दग-प्रग्य 


को स्वतंत्र भाव से महाव्रत माना जाय । अतः पांच महाव्रत के रूप में महावीर का शासन प्रचलित 
हुआ । सर्वप्रथम महावीर ने जब दीक्षा ली भौर सर्वेसावद्ययोग का त्याग कर समस्त परिग्रह को छोड़ 
बाहर भीतर की गाँठ खोल परमनिर्गन्थ बने तब उनने लेशमात्र भी परिग्रह अपने पास नहीं रक्खा 
था । यदि पादर्वनाथ के सिद्धान्त मे वस्त्र की गुजाइश होती भौर उसका अपरिस्रह के साथ मेल होता 
तो महाबीर को सर्वप्रथम साधक अवस्था में ही उसके त्याग की न तो तुक ही थी और न प्रावश्यकता 
ही । महावीर के देवदृष्य की कल्पना करके वस्त्र की भ्रनिवार्यता और ओऔचित्य की सगति बैठाना आदर्श 
मार्ग को नीचे ढकेला है । 


अस्तु, हमे तो यहाँ यह देखना है कि श्वेताम्बर परम्परा-सम्मत झागमों मे, और दिगम्बर 
परम्परा के सिद्धान्त ग्रन्थों में ज॑न-दर्शन के क्या बीज मौजूद है ? 


जैन-दर्शन के मुख्य-स्तम्भ-- 

झनेकान्त दृष्टि, स्पाद्माद भाषा और उत्पादादि त्रयात्मक परिणामवाद एवं स्वतत्र श्रात्मद्रव्य 
की सत्ता इन चार महात्‌ स्तम्भो पर जैन-दर्शन का भव्य प्रासाद खडा हुआ है और इन चार मुहो के 
उल्लेख दिगम्बर, श्वेताम्बर सिद्धान्त-प्रन्थ और भ्रागमों में प्रचुरता से पाये जाते है । हमे ज॑न-दार्शनिक 
साहित्य का सामान्यावलोकन करते समय श्राज तक के उपलब्ध सभी परम्परात्रो के साहित्य को ध्यान 
में रखकर ही काल-विभाग इस प्रकार करना होगाए । 


१ सिद्धान्त श्रागमकाल वि० ५ वी तक-- 

२ श्रननेकान्त स्थापनकाल वि० ५ वी से ८ वी तक--- 

३ प्रमाण व्यवस्था युग वि० ८ वी से १७ वी तक-- 
४. नवीन वग्याय युग श्ष्वी से... .. 


युगो का यह विभाजन प्रो० दलसुखजी ने किया है । 
दि० सिद्धान्त ग्रन्थो मे पट्खडागम, महाबन्ध, कषायपाहुड और कुन्दकुन्दाचार्य के पच्रास्तिकाय, 
प्रवचनसार, समयसार आदि मुख्य हे । पट्खडागम के कर्त्ता भाचाय भूतवलि और पृष्पदत हे एवं कषाय 
पाहुड के रचयिता हैं गृणघर आ्राचार्य । प्राचायं यतिवृषभ ने त्रिलोक प्रज्ञप्ति में (गाथा ६६ से ८२) 
भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के बाद की प्राचार्य -१रम्परा और उसकी ६८३ वर्ष की काल-गणना बताई है 


4. “भण परमोहि पुलाए श्राहारा ख़बस उवससे कप्पे । 
संजमतिय-फेवलसिज्मणा_ अंबुस्मि बुच्छिष्णा ।२५६३॥।” विद्ेषा भा० ० 

'.. जिस दिल भगवान्‌ महावीर को मोक्ष हुआ, उसी दिन गौतम गणघर ने केबलज्ञान पद पाया । 
जब गोतसस्वामी सिद्ध हो गये तब सुधर्मा स्वामी केवली हुए । सुधर्मा स्वामी के मोक्ष जाने के भाव 
जम्यूस्वामी प्रग्तिसम केवलो हुए । इन केवलियों का काल ६२ वर्ष है । इनके बाद नम्दि, लस्दिसिशर 
झपराजित, गोवर्धन भौर महाबाहु ये पांच भुतकेवली हुए । इन पाँचों का काल १०० सो बर्ष होता है । 
इसके बाद विशाल, प्रोष्ठिल, क्षत्रिय, जयनाग, सिद्धार्थ, धृतिसेन, विजय, ब॒ढ़िल, गंगदेव झौर धुधर्म 
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इस प्रकार ६८३ वर्ष के बाद ही धवला और जयघवला के उल्लेखानुसार धरसेनाबार्म को 
सभी अंगों श्ौर पूर्वों के एकदेशा का शान आचार्य-परम्पर से प्राप्त हुआ । जबकि नन्दि संघ की प्राकृत 
पट्टावली से इस बात का समर्थन नहीं होता, उसमें लोहाचार्य तक का काल ५६४ वर्ष दिया है। इसके 
बाद एक अंग के धारियों में भ्रहंद्वलि, माघनन्दि, धरसेन, पुष्पदंत भौर भूतबलि इन पांच आाचायाोँ को 
गिनाकर उनका काल क्रमशः २८, २१, १६, ३०, भौर २० वर्ष दिया है। इस हिसाब से भूतबली भौर 
पुष्पदन्‍्त का समय ६८३ वर्ष के भीतर ही भ्रा जाता है। विक्रम सवत्‌ १५५६ में लिखी गई बुहत्‌ 
टिप्पणिका[ नाम की सूची में धरसेन द्वारा वीर-निर्वाण संबत्‌ ६०० में बनाये गये “जोणि-पाहुड” ब्रथ 
का उल्लेख है । इससे भी उक्त समय का समर्थन होता हैं । यह स्मरणीय है कि भूतबली पृष्पदन्त 
ने दृष्टिवाद के प्रन्तर्गत द्वितीय श्रग्रायणी पूर्व से बट्खंडागम की रचना की है। और गुणघराचार्य ने 
ज्ञानप्रवाद नामक पांचवें पूर्व के दश में वस्तु--भ्रधिकार के भ्रन्तगंत तीसरे पेज्ज दोष प्राभुत से कषाय 
पाहुड की रचना की है । इन क्लिद्धान्त ग्रथो में ज॑न-दर्शन के मूल मुद्दे भात्मद्रव्य, भ्रनेकान्त दृष्टि, 
उत्पादादि त्रयात्मक परिणामवाद और स्याद्वाद तथा उसके परिवारभूत नय आदि के सूक्ष्ममीज बिखरे हुए 
है । स्थृूल रूप से इनका समय वीर-निर्वाण संवत्‌ ६१४ यानी विक्रम की दूसरी शताब्दी ( वि० स० १४४ 
प्रौर ईसा की प्रथम (सन्‌ ८७) शताब्दी सिद्ध होता है । *< 


युगप्रधान आचार्य कुन्द-कुन्द का समय विक्रम की ३ री शतादी के बाद तो किसी भी तरह 
नहीं लाया जा सकता, क्योकि मरकरा के ताम्रपतन्र में कुन्दकुन्दान्वय के ६ भाचारयों का उल्लेख है । 





ये ११ ग्यारह श्राचार्य क्रमशः दश पूर्ण के धारियों भें विश्यात हुए | इनका काल १८३ वर्ष है। इसके 
दाद नक्षत्र, जयपाल, पाण्डू, पध्रुवसेन झोर कंस ये पांच झाचाय ११ प्यारह प्रंग के धारी हुए । इनके 
बाद भरत क्षेत्र में कोई ११ ग्यारह भ्रंग का धारी नहीं हुम्ला । तदनस्तर सुभद्, यशोभव्र, यशो बाहु भौर 
लोह ये चार भाचार्य झ्राचाराड़ु के धारी हुए । ये सभी प्राचार्य ग्यारह अंग भौर चोवह पूर्व 
के एक देश के श्ञाता थे । इनका समय ११८ वर्ष होता है । भ्र्भात्‌ु, गौतम गणधर से लेकर लोहाचार्य 
पर्यन्त कुल काल का परिणाम ६४८३ वर्ष होता है । 

तीन केवलज्ञानी--६२ वर्ष 

पाँच ५ श्ुतकेवली--१०० सौ वर्ष 

ग्यारह प्ंग शौर दवा पूर्व के धारी--२२० वर्ष 

घार झाचाराहु के धारी--११८ वर्ष 

छल ६८३ वर्द 

हरिवंश पुराण, धवला जयधवला, ध्यादि पुराण तथा श्रुतावतार ध्रादि में भी लोहाजाय तक के 
भातायों का काल यही ६८३ बर्ण दिया गया है । 

(देखो, जयजबला प्रथमभाग प्रस्ताथना--पृष्ठ (४७-४० ) 

|. योसि प्राभृतम बीरात्‌ ६०० धारसेनम्‌ (बृहट्टिपणिका जैन स्त० सं० १-२ परिशिष्ट) 

| बेलो धवला प्रथमभाग प्रस्तावना “-पु० २३-३० 
» घबला प्रथम भाग “-पु० ३५ झोर जयघबला प्रस्तादना“-पु० ६४ 
रेड १८५ 


हल पें० अभ्दाबाई अ्रभिनन्‍्दत-प्रन्थ 


यह ताम्रपब संवत्‌ ३८८ में लिखा गया था । उन ६ झाचायों का समय यदि १४० वर्ष भी मान 
लिया जाय, तो शक संवत्‌ २३८ में कुन्दकुन्दान्वय के गुणनन्दि भ्राचार्य मौजूद थे । भौर कुन्दकुन्दान्यय 
प्रारम्भ होने का समय स्थूल रूप से यदि १५० वर्ष मान लिया जाता है तो लगभग विक्रम की १ पहली 
झौर २ री शताब्दी कुन्दकुन्द का समय निश्चित होता है । डाक्टर उपाध्याय ने इनका समय विक्रम 
की प्रथम शताब्वी ही अनुमान किया है । भाचाय॑ कुन्द-कुन्द के पड्चास्तिकाय, प्रव्चनसार, नियमसार, 
समयसार भ्रादि ग्रंथों में जैन-दर्शन के उक्त चार मुद्दों के न केवल बीज ही मिलते है, किन्तु उनका 
विस्तुत विवेचन ध्रौर सांगोपांग व्याख्यान भी उपलब्ध होता है । जैसा कि इस ग्रंथ के उन-उन प्रकरणों 
से स्पष्ट होगा । सप्तभंगी नय, निश्चय -व्यवहार, पदार्थ, तत्व, भ्रस्तिकाय झ्रादि सभी विषयों पर श्रा० 
कुन्दकुन्द की सफल लेखनी चली है । भ्रष्यात्मवाद का श्रनूठा विवेचन तो इन्हीं की देन है । 


इवे० श्रागम ग्रंथों में भी उक्त चार मुद्दों के बीज यत्र-तत्र बिखरे हुए हे || इसके लिए 
विशेष रूप से भगवती, सूत्र कृतांग, प्रज्ञापना, राजप्रदनीय, नन्‍्दी, स्थानाग, समवायाग झौर पझ्ननुयोग 
द्वार मुख्य हैं । 
भगवती सूत्र के भनेक प्रश्नोत्तरों में नय, प्रमाण, सप्तरभंगी, भ्रनेकान्त वाद भ्रादि के दार्शनिक 
विचार है । 


सूत्र कृतांग में भूतवाद, श्रह्मयाद का निराकरण करके पृथक भात्मा तथा उसका नानात्व सिद्ध 
किया है । जीव और शरीर का पृथक्‌ भ्रस्तित्त बताकर कम और कर्मफल की सत्ता सिद्ध की है । जगत्‌ 
को शभ्रकृत्रिम श्रौर भ्रनादि प्रनन्त प्रतिष्ठित किया है । तत्कालीन क्रियावाद, प्रक्रियावाद, विनयवाद, 
झ्रशानवाद का निराकरण कर विशिष्ट क्रियावाद की स्थापना की गई है । प्रज्ञापना में जीव के विविध 
भावों का निरूपण है । 


राजप्रदनीय में श्रवण केशी ने राज प्रदेशी के नास्तिकवाद का निराकरण पझ्नेक युक्तितियों, 
झ्रौर दृष्टान्तों से किया है । नन्‍्दीसूत्र जैन-दृष्टि से ज्ञानचर्चा करनेवाली भ्रच्छी रचना है। स्थानाग 
झौर समवायाग में की रचना बौढ़ों के प्रंगुत्तर निकाय के ढंग की है। इन दोनों में भी प्रात्मा, पुदूगल 
शान, नय, प्रमाण भ्ादि विषयों की चर्चा भ्राई है । उप्पन्नेइ वा विगमेइ वा धुवेइ वा यह मातृका त्रिपदी 
स्थानांग में उल्लिखित है जो उत्पाद आदि त्रयात्मकता के सिद्धान्त का निरपवाद प्रतिपादन करती है । 
भनुयोग द्वार में प्रयाण और नय तथा तत्वों का दाब्दाथे प्रत्रिया-पूर्वक भ्रच्छा वणित है । तात्पर्य यह 
कि जंत-दर्शन के मुख्य स्तम्भों के, न केवल बीज किन्तु विवेचन भी इन झागमों में मिल जाता है । 


ऊपर मेने जिन चार मुद्दों की चर्चा की है उन्हें संक्षेप में ज्ञापकतत्त्व या उपायतत्त्व भौर 
उपेयतत्व इन दो भागों में बाँटा जा सकता है। विषय प्रवेश के इस प्रकरण में इन दोनो की दृष्टि 
से जैन-दर्शन का लेखा-जोखा कर लेना उचित है । 


| प्रव्नसार को प्रस्तावना 
7 वेखों ज॑ंन-दाशनिक साहित्य का सिहानलोकन' 
१८६ 


जे त-दाशनिक-साहित्य को पुथ्ठ-भूमि 


जशापक-तरव-- 

सिद्धान्त-प्रागम काल में मति, श्रुति, भ्रवधि, मन: प्यय धौर केवलज्ञान ये पाँच ज्ञान मुख्य - 
तया शेय के जात़ने के साधन माने गये हे । इनके साथ ही नयों का स्थान भी अ्धिगम के उपायों में 
है । भ्राग्रमिककाल में ज्ञान की सत्यता प्ौर प्रसत्यता (सम्यकत्व एवं मिथ्यात्व) बाह्य पदार्थों को यथार्थ 
जानने या न जानने के ऊपर निर्मर नहीं थी, किन्तु जो ज्ञान घात्म-संशोधन एवं मोक्षमार्ग में उपयोगी 
सिद्ध होते थे वे सच्चे भऔौर जो मोक्षमार्गोपयोगी नही थे वे झूठे कहे जाते थे । लौकिक दृष्टि से शत- 
प्रतिशत सच्चा ज्ञान यदि मोक्षमार्गोपयोगी नहीं है, तो वह झूठा ग्यौर लौकिक दृष्टि से मिथ्याज्ञान भी 
यदि मोक्षमार्गोपयोगी है तो वहू सच्चा कहा जाता था । इस तरह सत्यता भोर अभ्रसत्यता की कसौटी 
बाह्य पदार्थों के ग्रधीन न होकर मोक्षमार्गोपपोगिता पर निर्भर थी । इसीलिए सम्यर्दृष्टि के सभी ज्ञान 
सच्चे और मिथ्या दृष्टि के सभी ज्ञान झूठे कहलाते हे । वैशेषिक सूत्र में विद्या भ्रौर प्रविद्या शब्द के प्रयोग 
बहुत कुछ इसी भूमिका पर हूँ ।* 


इन पाँचो का प्रत्यक्ष एवं परोक्ष रूप में विभाजन भी पूर्वयुग में एक भिन्न ही धाधार से 
था। वह झ्राधार था श्ात्ममात्र-सापेक्षत्व भर्थात्‌ जो ज्ञान प्रात्ममात्र-सापेक्ष थे वे प्रत्यक्ष तथा जिनमें 
इन्द्रिय और मन की सहायता श्रपेक्षित होती थी वे श्रप्रत्यक्ष । लोक में जिन इन्द्रियजन्य ज्ञानों को 
प्रत्यक्ष कहते है वे ज्ञान आगमिक परम्परा में परोक्ष थे । 


कुन्द-कुन्द और उमास्वाति-- 

झा० उमास्वाति या उमास्वामी का तत्त्वार्थसूत्र जैनधर्म का प्रादि संस्कृत ग्रन्थ है । इसमें 
जीव-भजीव झादि सात तत्त्वो का विस्तार से विवेचन है । जैन-दर्शन के सभी मुख्य मुद्दे इसमें सूचित 
है । इनका समय विक्रम की तीसरी शताब्दी है। इनके तत्त्वार्थंसृत्र शौर भा० कुन्द-कुन्द के प्रवचन- 
सार में ज्ञान का प्रत्यक्ष भर परोक्ष भेदों में विभाजन स्पष्ट होने पर भी उनकी संत्यता और अ्रसत्यता 
का ग्राधार तथा लौकिक प्रत्यक्ष को परोक्ष कहने की परम्परा जैसी की तंसी चालू थी । यद्यपि कुन्द- 
कुन्द के पंचास्तिकाय, प्रवचनसार, तियमसार और समयसार भ्रन्थ तकंगर्भ प्रागमिक शैली में लिखे गये 
हैं; फिर भी इनकी भूमिका दार्शनिक की भ्रपेक्षा प्राध्यात्मिक ही है । 


पुज्यपाद-- 

तत्त्वाथंसूत्र पर तत्वाथाधिगमभाष्य स्वोपञ्ञ समझ जाता है । इसमें भी दर्शनान्तरीय च्चाएँ 
नही के बराबर हैं । भा० पूज्यपाद ने तस्‍्त्वाय्थंसूत्र पर सर्वार्थसिद्धि नाम की सारगर्भ टीका लिखी है 
जिसमें तल्वार्थ के समी प्रमेयों का विवेचन है । इनके इृष्टोपदेश समाधितन्त्र भ्रादि ग्रन्थ आ्ाध्यात्मिक 
दुष्टि से ही लिखे गये हें। हाँ, ज॑नेन्द्र व्याकरण में भ्रादि सूत्र इनने सिद्धिरनेकांतात्‌' ही बनाया है । 


समम्तभद्र-सिद्धसेन 
जब बौद्ध-दर्शन में नागार्जुन, वसुबंधु, प्रसंग तथा बौद्ध-न्याय के पिता दिग्नाथ का युग भ्रा गया 
प्रौर दक्ष॑त्स्त्रियों में बोद़दार्शनिक के ताकिक प्रंश या प्रपक्ष खंदन का प्रारंम हो चुका था; उस 
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थ० पं० चन्दाबाई श्भिनस्शत-प्रस्य 


समय जैन-परम्परा में युग-प्रधान स्वामी समन्‍्तभद्र झोर न्‍्यायावतारी सिद्धेसिन का उदय हुआ । इनके 
सामने सैद्धान्तिक एवं झागमिक परिभाषाओं झौर शब्दों को दर्शन के चौखटे मे बैठाने का महान्‌ कार्ये 
था । इस युग में जो धर्म-सस्था प्रतिवादियों के झ्राक्षेपों का निराकरण कर स्व-दर्शन-अभावना नहीं 
कर सकती थी उसका गस्तित्व ही खतरे में था। भ्रतः: परचक्र से रक्षा के लिए अपने दुर्ग, स्वतः सवृत 
करने के महत्त्वपूर्ण कार्य का प्रारम्भ इन दो महान्‌ भ्राचायों ने किया । 


स्वामी समन्तमद्र प्रसिद्ध स्तुतिकार थे । इनने आप्त की स्तुति करने के प्रमंग से ग्राप्त मीमांसा 
युत्यानशासत और बृहत्स्वयम्भू स्तोत्र में एकान्तवादों की झालोचना के साथ ही साथ श्रनेकान्त का 
स्थापन, स्याह्ाद का लक्षण, सुनय-दुर्नेय की व्याख्या और प्रनेकान्त में श्रनेकान्त लगाने की प्रक्रिया बताई । 
इनने | बुद्धि और शब्द की सत्यता और प्रसत्य का आधार मोक्षमार्गोपियोगिता की जगह बाह्मार्थ की 
प्राप्ति और श्रप्राप्ति को बताया है। स्वपरावमासक बुद्धि प्रमाण है,' यह प्रमाण का लक्षण स्थिर किया 
तथा झज्ञान निवृत्ति, हान, उपादान और उपेक्षा को प्रमाण का फल बताया । इनका समय ४ थी और 
४५वीं शताब्दी का मध्यभाग है। झा० सिद्धसेन दिवाकर ने सन्मतिसूत्र में मय और श्रनेकान्त का 
गंभीर, विशद ग्रौर मौलिक विवेचन तो किया ही है पर उनकी विशेषता है न्याय के अवतार करने की । 
इन्होने प्रमाण के स्वपरावभासक लक्षण में बाधवर्जित' विशेषण देकर उसे विशेष समृद्ध किया । 


इनन ज्ञान की प्रमाणता और प्रप्रमाणता का आधार मोक्षमार्गोपपोगिता की जगह धर्मकीति की 
तरह मेयविनिश्चय को रखा । यानी इन श्राचार्यों के युग से 'ज्ञान' दार्शनिक क्षेत्र मे अपनी प्रमाणता बाह्यार्थ 
की प्राप्ति या भेयविनिर्चय से ही सावित कर सकता था । आा० सिद्धसेन ने न्यायावतार में प्रमाण 
के प्रत्यक्ष, भ्रनुमात और श्रागम ये तीन भेद किये हे । इस प्रमाणात्रिन्ववाद की परम्परा झागे नहीं चली। 
इनने प्रत्यक्ष और अनुमान दोनों के स्वार्थ ग्रौर परमार्थ भेद किये । भ्रनुमान भर हेतु का लक्षण करके 
दुष्टाल्त-दृषण आदि परार्थानुमान के समस्त परिकर का निरूपण किया है । 


पात्रक शरी शौर श्रीदत्त--- 

जब दिग्नाग ने हेतु का लक्षण त्रिलक्षण' स्थापित किया श्रौर हेतु के लक्षण के साथ शास्त्रार्थ 
की पद्धति पर ही शास्त्रार्य होने लगे तब पात्रस्वामी ने त्रिलक्षण-कदर्थन और श्रीदत्त ने जल्पनिर्णय 
ग्रथों में हेतु का भ्न्यथानुपत्ति रूप से (एक लक्षण' स्थापित किया और वाद का सांगोपाग विवेचन किया । 


जिनभद्र और अकलंक--- 
श्रा० जिनभद्र गणिक्षमाश्रमण (ई० ७ वीं सदी) भ्रनेकान्स नय आदि का विवेचन करे हैं 
तथा प्रत्येक प्रमेय में उसे लगाने की पद्धति भी बताते हैं । इनने लौकिक इन्द्रिय प्रत्यक्ष को, जो ग्रभी 
तक परोक्ष कहा जाता था और इसके कारण व्यवहार में असमंजसता झाती थी, संव्यवहार प्रत्यक्ष संज्ञा 
दी (। भ्रर्यात्‌ आगमिक परिभाषा के अनुसार यद्यपि इन्द्रियजन्य ज्ञान परोक्ष ही है, पर लोक-व्यवहार 
| ह्राप्ससीमांसा (का० ६७) 
| विक्वेवा० भाष्य गा० €५ 





श्य्द 


जे न-बाशेमिक साहित्य की पृष्ठ -भमूणि 


के निर्वाहार्थ उसे संव्यवहार प्रत्यक्ष कहा जाता है। भह संव्यवहार शब्द विज्ञानवादी बौद्धों के यहाँ प्रसिद्ध 
रहा है । 


भट्ट प्रकलक देव (६० ७ वी) सचमुच ज॑न प्रमाणशास्त्र के सजीव प्रतिष्ठापक हे । इनने 
श्रपने लघीयस्त्रय (का० ३, १०) में प्रथमतः प्रमाण के दो भेद करके फिर प्रत्यक्ष के स्पष्ट रूप से 
मुल्य प्रत्यक्ष और साव्यावहारिक प्रत्यक्ष ये दो भेद किये हे । परोक्ष प्रमाण के भेदों में स्मृति, प्रत्य- 
भिन्नान, तक॑, अनुमान श्रौर श्रागम को अ्रविशदज्ञान होने के कारण स्थान दिया । इस तरह प्रमाणदास्त्र 
की व्यवस्थित रूपरेखा यहाँ से प्रारम्भ होती है । 


यद्यपि प्रतुयोगद्वार, स्थानांग भ्रौर भगवती सूत्र में प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और भागम इन 
चार प्रमाणों का निर्देश है, यह परम्परा न्यायसूत्र की है । तत्त्वा्ंभाष्य में इस परम्परा को 'नयवादान्तरेण' 
रूप से निर्देश करके भी स्वपरम्परा रूप से स्पष्ट स्वीकार नहीं किया है श्रौर न उत्तरकालीन किसी 
ज॑नग्रयो म॑ इनका कुछ विवरण या निर्देश ही है। समस्त उत्तरकालीन जैन दाश्षनिकों ने भ्रकलक द्वारा 
प्रतिष्ठापित प्रमाण-पद्धति को ही पललवित और पुष्पित करके जन-त्यायोद्रान को सुवासित किया है । 


उपाय-तरव--- 


उपाय तत्त्वों में महत्त्वपूर्ण स्थान नय भौर स्याद्गाद का है। नय सापेक्ष दृष्टि का नामान्तर 
है भ्रौर स्थाद्राद भाषा का वह निर्दोष प्रकार है, जिसके द्वारा भ्रनेकान्त वस्तु के परिपूर्ण भ्रौर यथार्थ रूप 
के अधिक से झधिक समीप पहुँचा जा सकता है । आा० कुन्द-कुन्द के पचास्तिकाय मे सप्तभंगी का हमें 
स्पष्टत. प्रथम उल्लेख मिलता है। यद्यपि भगवती सूत्र में जिन भ्रनेक भगजालो का वर्णन है उनमें से 
प्रकृत सातभंग छाँटे जा सकते हें । स्वामी समन्तभद्र की आप्तमीमासा में इसी सप्तभगी का अनेक दृष्टियो 
से विवेचन है । उसमें सत्‌-असत्‌, एक-अनेक, नित्य-अ्रनित्य, द्वैत-परद्व त, देव-पुरुषार्थ, पृण्य-पाप भ्रादि 
अनेक प्रमेपो पर इस सप्तमगी को लगाया गया है। सिद्धसेन के सन्‍्मति में भ्रनेकान्त और नय का विशद 
वर्णन है। झ्रा० समन्‍तभद्र ने विधेय वाद भ्रादि रूप से सात प्रकार का पदार्थ ही निरूपित किया है । 
दंव और पुरुषार्थ-जों विवाद उस समय दुढमूल था--उसके विषय मेँ स्वामी समन्‍्तभद्र ने स्पष्ट लिखा 
है कि न तो कोई कार्य केवल दैव से होता है शौर न केवल पुरुषार्थ से । जहाँ बुद्धिपूर्वक प्रयत्न के 
श्रभाव में फल प्राप्ति हो वहाँ दंव की प्रधानता माननी चाहिये श्रोर पुरुषार्थ को गौष तथा जहाँ बुद्धि- 
पूर्वक प्रयत्न से कार्य सिद्ध हो वहाँ पुरुषार्थ को प्रधान और देव को गौण । 


इस तरह समन्तभद्र और सिद्धसेन ने नय सप्तभंगी' भनेकानत शभ्रादि ज॑न-दर्शन के प्राघार- 
मूत पदार्थों का सागोपांग विवेचन किया । इन्होंने उस समय के प्रचलित सभी वादों का नय दृष्टि से 
जैन-दर्शन में समन्वय किया शौर सभी बादियो में परस्पर विचार-सहिष्णुता और समता लाने का प्रयत्न 
किया । इसी युग में न्यायभाष्य, योगभाष्य, शावरभाष्य झादि भाष्य रचे गये हैं । यह युग भारतीय 
त्कशास्‍्त्र के विकास का प्रारम्भ युग था। इसमें सभी दर्शन भ्पनी -झपनी त॑ यारियाँ कर रहे थे । अपने 
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ज़० पं० भ्स्दादाई अभिवादम-नात्य 


तर्कझास्त्र पैना रहे थे। सबसे पहला आक्रमण बौद्धों की शोर से हुआ जिसके सेनापति थे नागार्जुन 
श्रौर दिग्नाग । तव वैदिक दार्शनिक परम्परा में न्‍्यायवातिककार उद्योत' मीमासा एलोक वातिककार 
कुमारिलभट्ट भ्रादि ने वंदिक दर्शन के सरक्षण में पर्याप्त प्रयत्न किये । शभ्राचार्य भल्लवादि ने द्वादशार 
नयचक्र ग्रन्थ में विविध अंगों द्वारा ज॑नेतर दृष्टियों के समन्वय का सफल प्रयत्न किया | यह ग्रन्थ भ्राज 
मूल रूप में उपलब्ध नहीं है । इसकी सिहगणि क्षमाश्रमणकृत वृत्ति उपलब्ध है । इसी युग में सुमति 
श्रीदत्त, पात्रस्वामि भादि झाचायों ने जैन-न्याय के विविध श्रगो पर स्वतन्त्र और व्याख्या प्रन्थीं का 
निर्माण प्रारम्भ किया । 


विक्रम की ७ वी और ८ वी शताब्दी दर्शनशास्त्र के इतिहास में विप्लव का युग था। इस 
समय नालन्दा के विश्वविद्यालय के आाचाये धर्मपाल के शिष्य धर्मकीति का सपरिवार उदय हुआ । 
शास्त्राों की घूम मची हुई थी। पघर्मकीति ने सदलबल प्रबलतकंबल से वैदिक दर्शनों पर 
प्रचण्ड प्रहार किये । जैन दर्शन भी भाक्षेपों से नही बचा था । यद्यपि नेक मुद्दों में ज॑न- 
दर्शन और बोद्ध-दशन समानतन्‍्त्रीय थे, पर क्षणिकवाद, नरात्म्यवाद, शून्यवाद, विज्ञान- 
वाद झादि बौद्धवादों का दृष्टिकोण ऐकान्तिक होने के कारण दोनों में स्पष्ट श्रन्तर या विरोध था । 
और इसीलिए इनका प्रबल खण्डन जैन-न्याय के ग्रन्थों में पाया जाता है। धर्मकीति के श्राक्षेपों के 
उद्घारार्थ इसी समय प्रभाकर, व्योम शिव, मण्डनमिश्र, शकराचार्य, भट्ट जयन्त, वाचस्पतिमिश्र, शाविक- 
नाथ आरादि ब॑ दिक दार्शनिको का प्रादुर्भाव हुआ । इन्होने वैदिक दर्क्षत के सरक्षण के लिये भरसक प्रयत्न 
किये । इसी संघर्ष के युग में जैन न्याय के प्रस्थापक दो महान्‌ श्राचार्य हुए । वे है--अ्रकलक और हरि- 
भद्र । इनके बौद्धों से जमकर श्ञास्त्रार्थ हुए । इनके ग्रन्थो का बहुभाग बौद्ध -दर्शन के खण्डन से भरा 
हुआ है । धर्मकीति के प्रमाणवातिक और प्रमाणविनिश्वय झादि का खण्डन श्रकलक के सिद्धिविनिश्चय, 
न्यायविनिदणय, प्रमाण-संग्रह, भ्रष्टशती भ्रादि प्रकरणों में पाया जाता है। हरिभद्र के श्षास्त्र-वार्ता समु- 
ज्वय, झनेकान्त-जयपताका, भ्नेकान्तवाद प्रवेश आदि में बौद्ध-दर्शन की प्रखर भ्रालोचना है । एक बात 
विशेष ध्यान देने योग्य है । जहाँ व दिक दर्शन के ग्रन्थों में इतर मतों का नय और स्याद्वाद पद्धति से 
विदिष्ट समन्वय भी किया है इस तरह मानस भ्रहिसा की उस उदार दृष्टि का परिषोषण किया है। 
हरिभद्र के शास्त्रवार्तासमुच्चय, षड़्ददोनसमुच्चय, धर्मसग्रहणी झादि इसके विशिष्ट उदाहरण हे । 


यहाँ यह लिखना भ्रप्रासंगिक नहीं होगा कि चार्वाक, नैयायिक, वैशेषिक, साख्य, मीमांसक 
भ्रादि भतों के खण्डन में धर्मकीति ने जो भ्रथक श्रम किया है उससे इन भाचायों का उक्त मतों के 
खंडन का कार्य बहुत कुछ सरल बन गया था । 


जब धमंकीति के शिष्य देवेन्द्रमति, प्रश्ञाकर गुप्त, कर्णकागोमि, शान्त रक्षित, भर्घट भादि भ्रपने 
प्रमाणवातिक टीका, प्रमाण वातिकालकार, प्रमाण वार्तिक स्ववृत्ति टीका, तत्त्वसंग्रह, वादन्याय टीका, हैतु- 
बिन्दु टीका भ्रादि ग्रन्थ रव चुके और इनमें कुमारिल, ईश्वरसेन, मंडनमिश्र श्रादि के सतों का सण्डन' 
कर चुके भर वाचस्पति, जयन्त भ्रादि उस खण्डतौद्धार के कार्य में व्यस्त थे; तब इसी युग में भ्रनन्‍्त- 
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जैत-दारदॉनिक साहित्य की पृष्ठ -भूमि 


बीयें ने बौद्ध-दर्गव के खण्डन में सिद्धेविनिश्वय टीका बनाई । सिडसेन दिवाकर का सन्मतिसूत्र और 
प्रकलंकदेव के सिद्धिविनिश्वय को जैन-दर्शन के प्रभावक ग्रन्थों में स्थान प्राप्त है । आचार्य विद्यानन्द ने 
तस्वार्थ इलोकवातिक, भ्रष्ट सहस्री, श्राप्त परीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्य शासन परीक्षा, युक्‍त्यनुशासन टीका ज॑ से 
जैन न्याय के मूर्घन्य प्रन्थों को बनाकर भ्रपना नाम सार्थक किया | इसी समय उदयनाचार्य , भट्टश्रीपर 
झादि वैदिक दार्शनिकों ने वाचस्पति मिश्र के अवशिष्ट कार्य को पूरा किया । यह युग विक्रम की ८ वीं, 
€ वीं सदी का था । इसी समय भ्राचार्य माणिक्यनन्दि ने परीक्षामुख सूत्र की रचना की; यह जैन 
न्याय का प्राद्य सूत्र-ग्रन्थ है, जो भागे के सूत्र-ग्रन्यों के लिए भ्राधार झादर्श सिद्ध हुआ । 


विक्रम की दसवी सदी में भ्ाचार्य सिद्धपिसूरि ने न्यायावतार पर टीका रची । 


विक्रम की ११-१२ वी सदी को ज॑न-दर्शन का एक प्रकार से भध्याक्नोत्तर युग समझना 
ताहिए । इसमें वादिराज सूरि ने न्‍्यायविनिश्वय विवरण और प्रभाचन्द्र ने प्रमेयकमल मातंण्ड, न्याय- 
कुमृद जैसे बुहत्काय टीका ग्रन्थों का निर्माण किया । शान्ति सूरि ने जैन-तर्क वातिक, भ्रभय देवसूरि 
ने सन्‍्मति तर्क टीका, जिनेश्वर सूरि का प्रमाण लक्षण, ग्रतन्तवीर्य की प्रमेयरत्नमाला, हेमचन्द सूरि की 
प्रमाण मीमांसा, वादिदेव सूरि का प्रमाण नयतत्त्वालोकालंकार और स्याद्वाद रत्ताकर, चन्द्प्रभ सूरि का 
प्रेमयरत्नकोष, मुनिचन्द्र सूरि का अनेकान्त-जयपताका टिप्पण भ्रादि ग्रव्थ इसी युग की कृतियाँ हें । 


तेरहवी शताब्दी में मलयगिरि आचार्य एक समर्थ टीकाकार हुए । इसी तरह मल्लिषेण की 
स्थाद्ाद मंजरी की रत्नप्रभ सूरि की रत्नाकरावतारिका, चन्द्रसेन की उत्पादादिसिद्धि; रामचन्द्र गुणचन्द्र 
के द्रव्यालंकार भ्रादि ग्रन्थ लिखे गये । 


१४ वी सदी में सोमतिलक की षड़्दर्शन समुच्चय टीका, १५ वी सदी में गुणरत्न की पड्‌- 
दर्शन सम्‌च्चय वृहद्॒त्ति, राजशेखर की स्याह्ाद-कलिका आरादि, त्रैविद्योव का विश्वतत््व प्रकाश श्रादि 
महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ लिखे गये । धर्मभूषण की न्‍्यायदीपिका भी इसी युग की कृति है । 


विक्रम की तेरहवी सदी में गगेशोपाध्याय ने नव्यन्याय की नीव डाली और प्रमाण प्रमेय को 
भ्रवच्छेदकावच्छिनप्त की भाषा मे जकड़ दिया । सत्रहवी शताब्दी में उपाध्याय यशोविजय जी ने नव्य- 
न्याय की परिष्कृत शैली में भनेक ग्रन्थों का निर्माण किया और उस युगन्त विचारों का समन्वय तथा 
नव्यढंग से परिष्कृत करने का भझाद्य और महान्‌ प्रयत्न किया । विमलदास की सप्तभगिनी तरंगिणी 
नव्यशै ली की भ्रकेली और शनूठी रचना है । पश्रठारह॒बीं सदी में यशस्वत्‌ सागर ने सप्तपदार्थी भ्रादि 
ग्रन्थों की रचना की । 


इस तरह भकलंकदेव के प्रतिष्ठापित प्रमाणश्ास्त्र पर प्रनेको विद्वच्छिरोमणि प्राचार्यों ने ग्रन्थ 
लिखकर जैन-दर्शन के विकास में जो भगीरथ प्रयत्न किये है, उनकी एक झलक मात्र दिखाई गई है । 
इसी तरह आ्रापके उत्पादादि अभात्मक स्वरूप तथा आत्मा के स्वतन्त्र तथा श्रनेक ब्रापकी सिद्धि उक्ल 
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झाघायों के ग्रन्थों भें बराबर पाई जाती है । मूलतः जैनधर्म आाचार-धर्म -प्रधान है । इसमें तत्त्वज्ञान 
का उपयोग भी आचारशुद्धि के लिए ही है। यही कारण है कि तक॑ जैसे शास्त्र का उपयोग भी जैना- 
चार्यों ने समन्वय भौर समता के स्थापन में किया है । दाशनिक कटाकटी के यूम में भी इस प्रकार 
की समता और उदारता तथा एकता के लिए प्रयोजक समन्वय दृष्टि का कायम रखना अहिंसा के पुजारियों 
का ही कार्य था । स्याद्वाद के स्वरूप तथा उसके प्रयोग की विधियों के विवेचन में ही ज॑नाचारयों ने 
उसके ग्रन्थ लिखे हे । इस तरह दार्शनिक एकता स्थापित करने में जैन-दर्शन का श्रकेला और स्थायी 
प्रयत्न रहा है । इस जैसी उदार सुक्तियाँ भ्रन्यत्र कम मिलती हें । यथा-- 


नवबीजांकुर-जलदा रागाच्या: क्षयमुपागता यस्य । 
ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरो जिनों वा नमस्तस्मौ ॥। 


भ्र्थात्‌ जिसके संसार को पुष्ट करने वाले रागादि दोष विनष्ट हो गये हैँ, चाहे वह ब्रह्मा हो, विष्णु हो, 
शिव हो या जिन हो उसे नमस्कार है । 


पक्षपातो न में वीरे न द्वेष” कपिलादिषु । 
युक्तिमद्वचनं॑ यस्य तस्य कार्य: परिग्रह: ।। 


भर्थात्‌ मुझे महावीर से राग नहीं है श्ौर न कपिल भ्ादि से ट्वंष, जिसके भी युक्तियुक्त वचन हों उसकी 
शरण जाना चाहिए । 
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जैन-दशन 


पं० कंलाशचतत जी सिद्धान्तज्ञास्त्री, भाषाय स्यथा> वि०, काशी 


प्रचलित पद्धति के भ्रनुसार भारतीय दर्शन के दो मुख्य माग किये जाते हे--एक प्रास्तिक 
दर्शन और दूसरा नास्तिक दर्शन। जो दर्क्षन वेद को प्रमाण मानकर प्रचलित हुए हे, उनकी गणना भ्रास्तिक 
दर्शनो में की जाती है | ऐसे दर्शन मुख्य रूप से छः हे--साख्य, योग, न्याय, वैशेषिक, पूर्व मीमांसा 
झौर उत्तर मीमासा। और जो वेद का प्रामाण्य स्वीकार नहीं करते, उनकी गणना नास्तिक दक्षेन में 
की जाती है । ऐसे दर्शन तीन हँ--जैन, बौद्ध और चार्वाक । 


किन्तु भारतीय दर्शनों का यह श्रेणी-विभाजन “नास्तिको वेदनिन्दक:--जो वेद की निन्‍्दा 
करता है वह नास्तिक है, नास्तिक शब्द की इस व्याख्या पर निर्मर है। पाणिनि सूत्र 'अस्ति नास्ति दिष्टं 
मति' ४।४।६०४ का व्याख्यान करते हुए काशिकाकार ने परलोको&स्तीति यस्य मति. स भ्रास्तिक. । तद्ठि- 
परीतो नास्तिक: ।” “जो परलोक को मानता है वह श्रास्तिक है श्रौर जो उसे नहीं मानता वह नास्तिक 
है' यही व्याख्या झ्रास्तिक और नास्तिक शब्द की की है । भट्टोजी दीक्षित ने भी उसीका भ्रनुसरण 
किया है । इस व्याख्या के श्रनुसार जैन-दर्शन भी भ्रन्य वैदिक दश्शनो की तरह कट्टर आस्तिक दर्शन 
है, क्योकि वह आत्मा, परलोक और मुक्ति वर्ग रह का अस्तित्व मानता है । बौद्ध-दर्शन में यद्यपि आत्मा 
नाम का कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहीं है तथापि परलोक, निर्वाण वर्ग रह का अस्तित्व वह भी मानता है । 
झत' भारतीय दोनों में एक चार्वाक दर्शन को छोडकर शेष सभी दर्शन ग्रास्तिक है । 


झ्रत: भारतोय दर्शन का प्रचलित श्रेणि-विभाग केवल सम्प्रदायपरक है । यथार्थ में तो उसके 
दो ही विभाग हो सकते हँ--एक श्रमण दर्शन और दूसरा ब्राह्मण दर्शन । क्योकि अतिप्राचीन काल से 
भारत में दो परम्पराएँ चली आती हे---एक श्रमण-परम्परा और दूसरी ब्राह्मण-परम्परा । वेद-विरोधी 
दर्शन श्रमण-परम्परा के अनूगामी है और वेदान्‌गामी दर्शन ब्राह्मण-परम्परा के । सम्भवतः इसीसे महा- 
भाष्यकार पतड्जलि ने येषाञ्च विरोध: छशाइवतिक: इस पाणिनिसृत्र के वातिक का व्याल्यात करते 
हुए 'श्रमण-ब्राह्म णम्‌' उदाहरण दिया है । 


एक समय निरीश्वरवादी साख्य दर्शन भी श्रमण-परम्परा का ही प्रनुयायी था । किन्तु बाद 
में उसे ब्राह्म ण-दर्शन में सम्मिलित कर लिया गया । और इस तरह झाज श्रमण-परम्परा के भ्रनुयायी 
दो ही दर्शन शेष है । 

ब्राह्मण-द्शतों में न्याय, वैशेषिक, सांख्य श्ौर उत्तर मीमांसा दर्शनों में ज्ञात-मीमांसा के 
साथ शेय-मीमांता को प्रधानता दी गई है। परन्तु योग और अमण-परम्परा के अ्रनुगामी बौद्ध-दर्शन 
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में चारित्र-मीमांसा को प्रधानता दी गई है । इस तरह भी उक्त भारतीय दर्शन इस दृष्टि से दो भागों 
में विभक्‍त हें--एक शेय मीमांसा प्रधान और दूमरे चरित्र मीमांसा प्रधान । किन्तु जैन-दर्शन में शेय- 
मीमासा और चारित्र-मीमासा को भ्रथवा विचार और प्राचार को समान स्थान दिया गया है । इसलिए 
उसकी तत्व-समीक्षा एक झोर जीव और अजीव का कथन करके जगत्‌ का स्वरूप दर्शाती है तो दूसरी 
ओझोर चारित्र का निरूपण करके उसके प्रन्तिम साध्य मोक्ष का मार्ग बतलाती है । 


जेन-दर्द न का भूल--- 

प्रत्येक विशिष्ट दर्शन के मूल में उसके प्रवर्तक की एक खास दृष्टि होती है जो उस दर्शन 
की आाधारमूत होती है। जैन-दर्शन भारतीय दर्शनों में एक विशिष्ट दर्शन है श्रत' उसके प्र वर्तक तीर्थ- 
करों की एक खास दृष्टि उसके मूल में है। वह दृष्टि है भ्रनेकान्त शौर भ्रहिसा की । जितना भी 
जैन विचार है वह सब प्रनेकान्त दृष्टि के प्राघार पर भवलम्बित है और जितना भी जैन आचार है 
उस सबके मूल में भ्रहिसा है । 


अनेकान्त और अहिसा-- 

किन्तु श्ननेकान्त भ्रौर अहिसा ये दो भिन्‍न दुष्टियाँ नही हे किन्तु एक ही दृष्टि के दो नाम 
या दो रूप हैं । वही दृष्टि जब विचार क्षेत्र में प्रवेश करती है तो भनेकान्त के नाम से कही जाती है 
भौर जब वह भाचार के क्षेत्र में श्रवतरित होती है तो अभ्रहिसा के नाम से पुकारी जाती है। भ्रत जहाँ 
झनेकान्त दृष्टि है वही भ्रहिसा है श्ौर जहाँ भ्रहिसा है वही भ्रनेकान्त दृष्टि है। प्रथवा भनेकान्त ही 
अहिसा है झौंर भ्रहिसा ही भ्रनेकान्त है। ज॑न-दर्शन के इस ग्राधारभूत तत्त्व को हृदयज्भुम कर लेने से 
जे न-दर्शन की तत्त्व-व्यवस्था और आाचार-व्यवस्था को समझने में कोई कठिनाई नही रह जाती । 


१. द्रेव्य--+- 

जैनघर्म एक द्रव्य पदार्थ को ही मानता है भर उसे इस रूप मे मानता है कि उसके मानने 
पर दूसरे पदार्थों के मानने की आवश्यकता नहीं रहती । भाचार्य कुन्दकुन्द ने भ्रपने प्रवचनसार में द्रव्य 
का लक्षण इस प्रकार किया है-- 


भपरिचत्तसहावेणुप्पादव्वयं धुवत्त संजुत्त । 
गुणवं च सपज्जायं ज॑ त॑ दव्वं तिबुच्चति ॥३॥) 


भ्र्थात्‌ --जो गूण और पर्याय से सहित है तथा भपने प्रस्तित्व स्वभाव को न छोड़कर उत्पाद, 
व्यय प्लौर ध्रौव्य से सथुकत है, उसे द्रव्य कहते हे । 


यही लक्षण तत्तार्य सूत्र में भी किया है । इस लक्षण में गुण और पर्याय के भ्राधार को 
द्रव्य कहा है | ज॑से जीव एक द्रव्य है, उसमें सुख ज्ञान झादि गुण पाये जाते हे, भर मनृष्य तारक 
झादि पर्याय पाये जाते हे जिनके कारण द्रव्य अपने सजातीय द्रव्योंसे मिलते हुए और विजातीय 
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द्रव्यों से भिन्न प्रतीत होते हे, उन्हें गुण कहते हैँ, भौर जो सदा स्थिर न रहकर प्रतिक्षण बदलता 
रहता है उसे पर्याय कहते हे । ये गृण झौर पर्याय द्रव्य के ही झात्मस्वरूप हे, इसलिए ये किसी भी 
हालत म॑ द्रव्य से पृथक्‌ नहीं होते । भ्र्थात्‌ ऐसा नहीं है कि गुण पृथक्‌ हैँ पर्याय पृथक्‌ हैं भौर उनसे 
द्रव्य कोई पृथक्‌ पदार्थ है । किन्तु सदा से द्रव्य गुणपर्यायात्मक ही है । 


द्रव्य को गूण और पर्याय का भ्राधार बतलाने के सिवाय उत्पाद-व्यय भ्रौर भ्रौव्य से भी 
सहित बतलाया है । ज॑से मिट्टी से घट बनाते समय मिट्टी का पिडरूप पर्याय नष्ट होता है, घट पर्याय 
उत्पन्न होता है भौर मिट्टी कायम रहती है। ऐसा नही है कि पिंड पर्याय का नादा पुथक्‌ समय में होता 
है ओर घट पर्याय की उत्पत्ति पुथक्‌ समय में होती है । किन्तु जिस समय में पहले पर्याय का नाण 
होता है उसी समय में उत्तर पर्याय का उत्पाद होता है। झौर इस तरह प्रतिसमय पूर्व पर्याय का 
नाश श्र उत्तर पर्याय का उत्पाद होते हुए भी द्रव्य ध्रुव रहता है। श्रत: द्रव्य उत्पाद, व्यय और भौव्य 
से सयुक्‍त है । | 


झ्राशय यह है कि प्रत्येक वस्तु परिवर्तनशील है भौर उसमे प्रतिसमय परिवर्तन होता रहता 
है, किन्तु परिवर्तन के होते हुए भी वस्तु अपने स्वभाव को नहीं छोड़ देती । जैसे एक बालक धीरे- 
घीरे बढ़ता हुआ यूत्रा हो जाता है श्र फिर युवा बूढा हो जाता है । बचपन से युवापन श्र युवा- 
पन से बुढ़ापा एकदम नहीं श्रा जाता किन्तु बच्चे में प्रतिसमय जो परिवर्तन होता रहता है वही समय 
पाकर युवापन के रूप मे दृष्टिगोचर होता है। प्रतिसमय होनेवाला परिवर्तन इतना सूक्ष्म होता है कि 
उसे हम देख नहीं पाते । इस परिवर्तन के होते हुए भी उस बच्चे में एक ऐसी एकरूपता बनी रहती है 
जिसके कारण हम उसे बडा होने पर भी पहचान लेते है । यदि ऐसा न मानकर वस्तु को सर्वथा 
नित्य ही मान लिया जाय तो उसमें किसी भी प्रकार का परिवर्तन नहीं हो सकेगा । और यदि केवल 
प्रनित्य ही मान लिया जाय तो वह क्षणिक हो जायगी । भतः द्रव्य उत्पाद, व्यय और प्नौव्य स्वभाव 
वाला है। चूंकि द्रव्य में गूण ध्रुव होते है भौर पर्याय विनाशशील श्वत. द्रव्य को गुणपर्याय 
का आधार कहो या उत्पाद बविनाह्ष प्रौव्यात्मक कहो एक ही बात है । द्रव्य के इन दोनों लक्षणों में 
कोई भेद नहीं है । ।कन्तु एक दूसरे का व्यंजक है । 


२० स्थाहाद--- 

जब वस्तु का लक्षण उत्पाद, व्यय श्लौर ध्रौव्य है तब सभी वस्तुएँ नित्यानित्य सिद्ध होती हैं । 
जैन दृष्टि से न कोई वस्तु नित्य है भौर न कोई वस्तु सर्वथा भ्रनित्य | भाकाशादि जो नित्य कहे जाते 
है उनमे भी प्रतिसमय उत्पाद व्यय हो रहा है भौर दीपक आदि जो भनित्य प्रतीत होते हैं वे भी 
द्रव्य रूप से ध्रुव हे, क्‍योंकि द्रव्य का नाश नहीं होता | ऐसी स्थिति में किसी को नित्य ही श्लौर 
किसी को झनित्य ही कहना वस्तुस्थिति के विरुद्ध है । हाँ, प्रत्येक वस्तु द्रव्य रूप से नित्य है पर्याय 
रूप से प्नित्य है । 

इसी तरह कोई भी वस्तु केवल सत्‌ नहीं है। केवल सत्‌ या सर्वेवा सत्‌ का मतलब होता 
है जो किसी भी तरह से भसत्‌ न हो । किन्तु यदि वस्तु को केवल सतू ही माना जायगा भौर किसी 
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ज्र० पं० जन्‍्दाबाई अभिनरदत -प्रस्थ 


भी रूप से प्रसत्‌ न माना जायगा तो सब वस्तुएँ सब रूप से हो जायेंगी और किसी भी वस्तु का कौई 
प्रतिनियत झसाधारण स्वरूप नहीं रहेगा । उदाहरण के लिये घट (घड़ा) झौर पट (कपड़ा) ये दो 
वस्तु हैं। घट भी वस्तु है और पट भी वस्तु है । किन्तु हम जब किसी से घट लाने को कहते है तो 
बह घट ही लाता है, पट नहीं लाता । पद लाने को कहते है तो वह पट ही लाता है, घट नहीं लाता । 
इससे सिद्ध होता है कि पट-पट ही है, घट नहीं है और घट घट ही है, पट नही है।न घट पट है, न 
पट घट है । किन्तु हे दोनों । परन्तु दोनों का श्रस्तित्व श्रपनी-अपनी मर्यादा में ही सीमित है--उसके 
बाहर नही है । यदि वस्तुओं में वह मर्यादा न रहे तो घट पट की तो बात ही क्या, किन्तु सभी वस्तुएँ 
सब रूप हो जायेंगी | क्योकि वस्तु का वस्तुपना दो बातो पर कायम है--एक स्व-रूप का ग्रहण, दूसरे 
पर-रूप का भप्रपोहन (त्याग) । जैसे घट का घटत्व तभी तक कायम है जब तक वह अपने स्वरूप को 
अपनाये हुए है और अपने से भिन्न जो पट आ्रादि भ्न्य वस्तुएँ हे उनके स्वरूप को नहीं भ्रपनाता । और 
यह तभी बन सकता है जब उस घट में उसके झ्तिरिक्‍्त सब वस्तुझ का श्रभाव माना जाय, क्योकि 
जिसका भी भ्रभाव उसमें नहीं माना जायगा उसीका उसमें सद्भाव मानना होगा और ऐसा होने से 
वे वस्तुएँ एक हो जायेंगी । भ्रतः प्रत्येक वस्तु स्व-रूप की भ्रपेक्षा से ही सत्‌ है झौर पर-रूप की श्रपेक्षा से 
ही भ्र्थात्‌ (भन्य वस्तु के स्वरूप) की अपेक्षा से भ्सत्‌ है । 


जब हम किसी वस्तु को सत्‌ कहते है तो हमें यह ध्यान रखना चाहिये कि उस वस्तु के 
स्वरूप की भपेक्षा से ही वह सत्‌ है । अपने से भ्रन्य वस्तुओं के स्वरूप की श्रपेक्षा से ससार की प्रत्येक 
बस्तु भ्रसत्‌ है। देवदत्त का पुत्र संसार भर के मनृष्यो का पुत्र नहीं है और न देवदत्त ससार भर के पुत्रों 
का पिता है। क्या इससे यह नतीजा नही निकलता कि देवदत्त का पुत्र पुत्र है भौर नहीं भी है; इसी 
तरह देवदत का पिता पिता है भी और नहीं भी है ? सर्वथा सत्‌ या सर्वेथा भ्रसत्‌ कोई वस्तु नही है । 


झत: यह मानना पड़ता है कि वस्तु एक रूप नहीं है, वह सत्‌ है तो असत्‌ भी है; नित्य है 
तो भनित्य भी है | इसी का नाम भअनेकान्त है । किन्तु इसका यह मतलब नही है कि ज॑न-दर्शन में वस्तु 
का कोई निश्चित स्वरूप नहीं है । ऊपर के स्पष्टीकरण से यह भ्रम दूर हो जाता है । व्यवहार में 
भी हम परस्पर-विरोधी दो धर्म एक ही वस्तु में पाते है । जैसे--भारत स्वदेश भी है झौर विदेश भी, 
देवदत्त पिता भी है झौर पुत्र भी । इसमें कोई अनिश्चितता नही है | क्योंकि भारतीयों की दुष्टि से 
भारत स्वदेश है और विदेशियों की दृष्टि में विदेश है। यदि भारतीय भारत को स्वदेश ही समझते 
है तो वे केवल अपने दुष्टिकोण से ही भारत को देखते हे श्रौर इसलिए उनका भारत दर्शन एकांगी है । 
वस्तु के पूर्ण दर्शन के लिए सब दृष्टिकोणों को दृष्टि में रखना भ्रावश्यक है, उसके विना पूर्ण सत्य के 
दर्शन नही हो सकते । 


अनेकान्तात्मक या भ्रनेक घर्मात्मक वस्तु को जानने के दो साधन हे--एक ज्ञान श्रौर दूसरा 
शब्द । ज्ञान से तो जानने वाला स्वयं ही जानता है और शब्द के द्वारा दूसरो को बतलाता है । किन्तु 
ज्ञान में भौर दाब्द मे एक बडा श्रन्तर है। ज्ञान अनेक धर्मात्मक वस्तु को एक समय में जान सकता 
है किन्तु शब्द एक समय भें बस्तु के किसी एक घर्म का ही भ्राशिक व्याख्यान कर सकता है । भरत: 
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थे त-बहेन 


परस्पर में विरोधी प्रतीत होने वाले भ्रनेक-धर्मात्मक बस्तु के होने पर यंह लमस्या उत्पन्न हुई कि 
अ्रनेकान्तबाद का प्रकाशन के से हो ? क्योकि शब्द तो एक समय मे वस्तु के एक ही धर्म को कह सकता 
है भौर उसके सुनने वाले को गलतफहमी हो सकती है । श्रतः यह आवश्यक समझा गया कि भने - 
कान्‍्त का द्योतक झथवा सूचक सस्यात्‌' छाब्द प्रत्येक वाक्य के साथ व्यक्त या भ्रव्यक्त रूप से सम्बद्ध रहे, 
क्योकि उसके बिना श्रनेकान्त का प्रकाशन नहीं हो सकता। स्यात्‌ शब्द का भ्र्थ है कथचित्‌ या किसी 
भ्रपेक्षा से । जब हम कहते हे वस्तु स्यात्‌ नित्य है, तब उसका मतलब होता है कि वस्तु सर्वथा नित्य 
नही है, किन्तु एक दृष्टि से नित्य है । 


जैन-दर्शन के मूल तत्व था द्रव्य के सम्बन्ध में जो कुछ कहा गया है उससे स्पष्ट हो जाता 
है कि ज॑ैन-दर्शन यह स्वीकार नहीं करता कि सृष्टि किसी विशेष समय में उत्पन्न हुई है। एक ऐसा 
समय था, जब सृष्टि नहीं थी, सर्वत्र शून्य भा, उस महाशून्य में केवल सृष्टिकर्ता भ्रकेला विराजमान 
था भ्ौर उसी शून्य से किसी समय उसने इस ब्रह्माण्ड को बनाया । इस प्रकार का मत दाईनिक दृष्टि 
से प्रत्यन्त भ्रमपूर्ण है । भ्रसत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति नही हो सकती । 


३ द्रव्य के भेद-- 
जैन-धम्म ने इस विश्व के मूलभूत तत्वों को दो भागों मे विभाजित किया है--एक जीव-तत्त्व 
झौर दूसरा भ्रजीव या जड़ तत्त्व । भ्रजीव तत्त्व के पाँच भेद हे--पुद्गल, घर्म, भ्रधर्म, श्राकाश और काल । 


इस तरह यह ससार इन छ- तत्त्वो से बना है। इन छहो को छ द्रव्य कहते हे । इन छ; द्रव्यों के सिवाय 
संसार में अन्य कुछ भी नहीं है--जो कुछ है उस सबका समावेश इन्ही छ द्वव्यो में हो जाता है-- 


झाचार्य कुन्दकुन्द ने जीव प्रथवा श्रात्मा का स्वरूप इस तरह बतलाया है । 
झरसमरूबमगर्ष भ्रव्वत्त चेदणागुणमसहं । 
जाण अभ्रलिग म्गहण जीव मणिदिद्र संठाणं ॥5०॥। 


जीव द्रव) में न रस है, न रूप है, न गध है और न स्पशे है, न शब्द-रूप ही है । इन्द्रियों 
के द्वारा इसे जाना नहों जा सकता । यह सब झाकारों से रहित है--इसका गृण चेतना है। 


झाशय यह है कि शात्मा प्रमृत्तिक है और रस रूप गंध स्पर्श शब्द झ्राकार ये सब मूत्तिक 
पुदूगल द्रव्य के गूण या श्वस्थाएँ है । श्रतः भात्मा इन सब से रहित है । इसका गुण केवल चेतना 
प्र्यात्‌ जानना-देखमा है । इसे इन्द्रियों के द्वारा नही जाना जा सकता, जो भ्रनुभवी है वे ही भ्रवाच्य शुद्ध 
झात्मस्वरूप का अनुभव कर सकते हे । यह केवल गअ्रनुभवगम्य है, इसे वचन के द्वारा कहा भी नहीं 
जा सकता । 


जो टूटे -फूटे बने-बिगड़े, वह सब पुद्गल द्रव्य है। मोटे तौर पर हम जो कुछ देखते हैं, छुते 
है, सूधते हे, खाते हे, वह सब पुद्गल द्रव्य है। इसीसे पुदुगल का लक्षण रूप रस मंघ भ्ौर सुपर्श वाला 
बतलाया है । पृथ्वी, जल, भ्रग्नि भौर वायु ये बारों पुदुगल द्ब्य है । 
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भ्र॒ ० पं० खन्याबाई ग्मिनग्दत -प्रन्य 


पुदूगल के दो भेद है परमाणु और स्कनन्‍्ध । पुदूगल के सबसे सूक्ष्म भ्रविभागी भ्रंश को पर- 
माणु कहते है और परमाणुझ्रो के मेल से बने पृथ्वी क्‍झ्रादि को स्कन्ध कहते हें। मूल पुद्गल द्रव्य परमाणु 
है जो दूसरों के मेल के बिना स्वयं कायम रहता है; बाकी सब स्कन्‍्ध हूँ । 


धर्म भौर भपर्म द्रव्य से मतलब पुण्य श्रोर पाप नहीं लेना चाहिए--ये दोनों भी दो स्वतंत्र 
द्रव्य हे जो जीव और पुदूगलो के चलने और ठहरने में सहायक हे। छः द्रव्यो में से धर्म, अधर्म, भ्राकाश 
और काल ये चार द्रव्य तो निष्क्रिप हें । इनमें हलन-चलन नहीं होता । शेष जीव और पुद्गल द्रव्य 
सक्रिय हैं । इन दोनों द्रव्यों को जो चलने मे सहायक है वह धर्म द्रव्य है और जो ठहरने में सहायक 
है वह भ्रपधर्म द्रव्य है । यद्यपि चलने झोर ठहरने की शक्ति जीव श्रौर पुदगल में है किन्तु धर्म भौर 
अधर्म की सहायता के बिना न कोई चल सकता है श्रौर न कोई ठहर सकता है । ये दो द्रव्य ऐसे है जिन्हें 
जैत धर्म के सिवाय अन्य किसी धमम ने नहीं माना । ये दोनों आकाश की तरह ही भमूत्तिक हे और 
समस्त लोक में व्याप्त है । 


जो सभी द्वव्यों को स्थान देता है उसको झ्राकाश कहते हे । यह द्रव्य श्रमूत्तिक है भर सर्वे- 
व्यापी है । इसे श्रन्य धर्मं वालो ने भी माना है किन्तु ज॑नों की मान्यता में उनसे कुछ श्रन्तर है । 
जैन धर्म में श्राकाश के दो भेद माने हे---एक लोकाकाश झौर दूसरा अलोकाकाश । सर्वेब्यापी भ्राकाश 
के मध्य में लोकाकाश है और उसके घारों ओर सर्वव्यापी श्रलोकाकाश है । लोकाकाश में छहों द्रव्य 
पाये जाते हे भर भ्लोकाकाश में केवल आ्राकाश द्रव्य ही पाया जाता है । 


४. सात-तरब-- 

जो प्रत्येक वस्तु के परिवर्तन मे सहायक है उसे काल द्रव्य कहते हे । यद्यपि परिणमन करने 
की शक्ति समी पदार्थों में है किन्तु बाह्य निभित्त के बिना उस शक्ति की व्यक्ति नहीं होती । जैसे 
कुम्हार के चाक में घूमने की शक्ति मौजूद है किन्तु कीली की सहायता के बिना वह नहीं घूम सकता। 
सब वस्तुश्नों के परिवर्तन में सहायक काल द्रव्य है। इस प्रकार जैन धर्म में छ: द्रव्य भाने गये हैं । 


यद्यपि द्रव्य छः: हैं किन्तु धर्म का सम्बन्ध केवल एक जीव द्रव्य से है क्योंकि उसीको दुःखों 
से छड़ाकर उत्तम सुख प्राप्त कराने के लिए ही धर्म की झावश्यकता है श्रौर दुखो का मूल कारण उसी 
के द्वारा बॉँधे गये कर्म हैं जो श्रजीव यानी जड़ हे । 


भ्रत' जब धर्म का लक्ष्य जीव को सब दुःखो से छड़ाकर उत्तम सुख प्राप्त कराना है 
झौर दुखों का मूल कारण जीव के द्वारा बाँघे गये कर्म हूँ तो दुःखों से छूटने के लिए नीचे लिखी 
बातों की जानकारी होना जरूरी है-- 

(१) उस वस्तु का कया स्वरूप है जिसको छटकारा दिलाना है ? 

(२) कर्म का क्‍या स्वरूप है ? 

(३) वह जड कर्म जीव तक कौसे पहुँचता है ? 

(४) भौर पहुँचकर क॑से जीव के साथ बंध जाता है ? 
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इन चारों बातों का ज्ञान होने से संसार के कारणों का पूरा ज्ञान हो जाता है। अब उनसे 
छटकारा पाने के लिए तीन बातों को जानना जरूरी है-- 


(५) नवीन कर्म-बध को रोकने का क्‍या उपाय है ? 
(६) पुराने बंधे कर्मों को कैसे नष्ट किया जा सकता है ? 
(७) इन उपायों से जो मुवित प्राप्त होगी वह क्‍या वस्तु है ? 


इन सात बातों की ठीक-ठीक जानकारी होना प्रत्येक मुमुक्ष के लिए झ्ावश्यक है । इन्ही 
को सात तत्त्व कहते है । तत्त्व यानी सारभूत पदार्थ ये ही है । जो इन्हें नहीं जानता, सभव है वह बहुत 
जानी हो; किन्तु वास्तव में उपयोगी तत्त्वों का ज्ञान उसे नही है । 


उक्त सात तत्त्वों का नाम है--जीव, भ्जीव, श्राश्षव, बंध, सवर, निर्जरा, मोक्ष । इनमें से 
जीव और अजीव ये दो मूल तत्त्व है । इनका वर्णन पहले किया जा चुका है। तीसरा तत्त्व आश्रव है जो 
जीव में कर्म-मल के झ्ाने को सूचित करता है । कर्मों के आ्राने के द्वार को श्राश्नव कहते है । जीव 
झौर कम के परस्पर बँधने को बध कहते है । आश्रव और बध ये दोनों ससार के कारण हूँ । 


पाँचवाँ तत्त्व संवर है । आश्रव के रोकने को सवर कहते हैँ । श्र्थात्‌ नये कर्मों का जीव 
में न ग्राना ही सवर है और पहले बंधे हुए कर्मों का धीरे-धीरे जीव से अ्रलग होना निर्जरा है। सवर 
श्रौर निर्जेरा ये दोनों मुक्ति के कारण हे । समस्त कमें बधन से जीव के छूट जाने को मुक्ति या मोक्ष 
कहते हैं । जो जीव सब बधनों से छूट जाता है वही मुक्त जीव है । 


भू. प्रत्येक आत्मा परमात्मा हे-- 


जैनधर्म जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है जिन श्रर्थात्‌ विजेताश्रो के द्वारा उपदिष्ट हुआ है । 
वे जिन श्रर्थात्‌ तीर्थकर मानव थे । उन्हें जो कुछ ज्ञान प्राप्त हुआ था वह किसी ईश्वर की क्रंपा या 
ईश्वरीय पुस्तक द्वारा प्राप्त नही हुआ था, बल्कि उन्होने उसे अपने पुरुषार्थ के द्वारा सब प्रकार की 
वासनाओं पर विजय अ्राप्त करके भ्रपने प्रनुभव के आधार पर भ्रपने ही प्रन्तर प्रात्मा से प्राप्त किया 
था । क्योंकि प्रत्येक तीर्थकर साधारण जीवन से उन्नति करते-करते ही तीर्थंकर बनता है । ये मानव 
तीर्थंकर ही जेनधर्म के ईश्वर हे । वे मनृष्य रूप में ईश्वर नहीं हे ज॑ंसा कि वेदिकधर्म में राम भौर 
कृष्ण को माना जाता है; बल्कि ईश्वर हुए मन्‌ष्य हैं । ज॑नधर्म में उनका वही स्थान है जो प्रन्य धर्मों 
में ईश्वर का है । 


किन्तु वह जगत्‌ का कर्ता-पर्ता नहीं है, केवल आदर्श है । यहाँ यह बतला देना उचित झभौर 
झ्रावरयक है कि ज॑नधर्म किसी भ्रनादि सिद्ध ईए्वर की सत्ता को स्वीकार नहीं करता भौर न वह इस 
जगत्‌ को किसी का बनाया हुआ ही मानता है। इस दृष्टि से वह निरीश्वरवादी है भौर यदि जगत -कत्तृ त्व 
का नियेष नास्तिकता है तो ज॑ तघर्म को अ्वदय नास्तिक कहा जा सकता है । किल्तु भात्मा, कर्मे, पुनजन्म, 
परलोक भ्रादि को मानने के कारण वास्तव में वह नास्तिक नहीं है । 
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वह झात्मा को बौद्धों की तरह केवल संस्कारों का एक पिण्ड नहीं मानता, बल्कि एक स्वतन्त्र 
झखण्ड अ्रविनाशी पदार्थ मानता है । उस श्रात्मा में ज्ञान, दर्शन, सुल, वीर्य, भादि भनन्‍्त गुण हैं। पे 
गुण सब प्रात्माश्रों में समान है इसलिए सब आत्माएँ समान है । किन्तु जैसे सोना खान से भछुद्ध ही 
निकलता है उसी प्रकार सब झात्मा भी प्नादिकाल से कर्मों के बधन में पड़कर भ्रशुद्ध रहते हे । 
प्रौर जैसे सोने को शुद्ध करने की प्रक्रिया के द्वारा सोने में से मल दूर हो जाने पर सोना शुद्ध हो 
जाता है वैसे ही भात्मा को शुद्ध करने की प्रक्रिया के द्वारा बधन से छटने पर प्रत्येक आत्मा शुद्ध होकर 
परमात्मा बन सकती है । 


जैसे मल के दूर हो जाने पर सोने के स्वाभाविक गुण पूर्ण रूप से प्रकट हो जाते हे वँसे ही 
शुद्ध होने पर आत्मा के ज्ञान दर्शन झादि गुण भी पूर्ण रूप से प्रकट हो जाते हे । और, जैसे बिल्कुल 
शुद्ध होने पर सब स्थर्ण एक से ही रूप-रग के हो जाते हे वैसे ही शुद्ध होने पर सभी आत्माएँ समान 
होती हैं । शुद्ध होने पर उनके गुण धमम में कोई अन्तर नहीं रहता । ससार श्रवस्था में जो प्रत्येक 
आत्मा के स्वाभाविक गृणों में हीनाधिकता पाई जाती है वह भ्रपने भपने कर्मेबंध के कारण पाई जाती 
है । कमेंबध दूर हो जाने पर सब एक से ज्ञाता द्रष्टा हो जाते है. और आत्मा से परमात्मा बन जाते 
हैं। ये परमात्मा ही ज॑नधर्म के श्रादर्श हे। उनकी दी पअ्रवस्थाएँ होती हे । पहली भ्रवस्था को सकल पर- 
मात्मा या जीव-मुक्त कहते हे । क्योकि उस श्रवस्था में यद्यपि श्रात्मा सशरीर होता है किन्तु राग- 
देष और मोह की दुर्गंग घाटी को पार कर चुकन के कारण यह पूर्ण ज्ञानी और वीतराग हो जाता है 
और इसलिए सकल परमात्मा हो जाने पर वह जनता को जनता की ही भाषा में अपने अनुभवों से 
भअ्रवगत कराता है । वह संसार के प्राणियों को उनके असली स्वरूप का भान कराता है और बत्तलाता 
है कि जिस भार्ग पर चलकर मेने परमात्मपद प्राप्त किया है उस मार्ग पर चलने से प्रत्येक जीवात्मा 
परमात्मा बन सकता है । इस उच्च लक्ष्य को प्राप्त करने के लिए किसी से प्रार्थना करने की या किसीके 
भ्रागे गिड़गिड़ाने की जरूरत नहीं है किन्तु अपने पुरुषार्थ पर विष्वास रखकर खड़े होने की आावश्य- 
कता है । भ्रस्तु; 


सकल परमात्मा इस प्रकार जगत के प्राणियों को हित का उपदेश देने में ही अ्रपना शेष 
जीवन विताते हे । उनकी उपदेश-सभा को समवशरण कहते हैं । क्योकि उसमे पशु-पक्षियों तक के 
लिये जाने की रुकावट नहीं होती--वे भी उनके उपदेश को सुनकर कल्याण कर सकते है । 


झायु के अंत में सर्वोत्कृष्ट ध्यात के द्वारा णेष बचे भ्रधाति कर्मों को नष्ट करके तथा झारी- 
रिक बंधन से भी मुक्त होकर सकल परमात्मा विकल परमात्मा बन जाते हे और लोक के ऊपर 
सिद्धशिला पर विराजमान रहकर सदा भ्रात्मसुख में मस्न रहते हैं । वे न किसी का भला करते है न बुरा; 
न निंदा सुनकर प्रप्रसन्‍न होते हे न स्तुनि सुनकर प्रतन्न । 


वेदान्त के सिवाय प्रन्य व॑ दिक दर्शन भी आत्मा की मुक्ति मानते हैं। किन्तु मुक्त हुए प्रात्माप्रों 
को वे ईहवर के समान नही मानते । क्योंकि ईद्वर तो सबका कर्त्ताधर्ता है। उसकी इच्छा से कृपा से क्या 


२०० 


जेन-दर्शन 


नहीं हो सकता ? उसके झअनुग्रह से ही झात्मा की मुक्ति होती है। तब वह ईश्वर के समान कैसे हो 
सकती है ? किन्तु ज॑नधमे के भ्नुसार परमात्मत्व ही सबसे ऊँचा पद है-वही आत्मा का सबसे ऊँचा लक्ष्य 
है । प्रत्येक भात्मा उस पद को अपने प्रयत्न से ही प्राप्त कर सकती है शौर इस तरह जो झाज 
मिखारी है कल वही भगवान बन सकता है। इस तरह ज॑नघम सनुष्य को देव बनाकर उसे पूजक से पूज्य 
बनाता है । इन्द्र, बदण आदि देवताओं के स्थान में उसने निष्कलक भनुष्य की प्रतिष्ठा की है और 
वही' उसकी उपासना का भ्र्थ है । 


जैनधर्म में जो तीर्थकरों की पूजा बदना झादि की जाती है वह उन्हें रिक्ञाने के लिए नहीं 
की जाती; किन्तु उनके पुण्य गुणों के स्मरण से मनुष्य का चित्त पापरूपी कालिसा के धुल जाने से पवित्र 
हो जाता है । 
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जैन-दर्शन की विशेषताएँ 
श्री रामदेव त्रिपाठी 
जन-धर्म की प्राचीनता---- 


बहुत दिनों तक विद्वानों में यह भ्रम फैला हुआ था कि जैनघर्म कोई स्वतन्त्र मार्ग नही, 
भ्रपितु वह बौद्धधर्म की शाखामात्र है। बात यह है कि जैनधर्म की बहुत-सी बातें, जैसे ईश्वर और 
वेद के प्रति भ्रनास्था, ससार को दु खमय मानकर निवृत्ति-मार्गे का अवलम्बन, अहिंसा पर अ्रधिक जोर 
प्रादि, बौद्धधर्म से इतना श्रधिक मिलती हे कि इतिहास से भ्रपरिचित व्यक्ति सहज ही इस भुलावे में 
पड़ जाता है। किन्तु, श्राधुनिक भ्रनुसन्धानों ने इस भ्रम को श्रब सर्वथा दूर कर दिया है। जनों में 
परम्परा से चौबीस तीर्थकरों भ्रर्थात्‌ धर्म-प्रवर्ततो की प्रसिद्धि चली शभ्रा रही है | इनमे से अन्तिम तीर्थ॑- 
कर भगवान्‌ महावीर गौतम बृद्ध के समकालीन होते हुए भी श्रवस्था में उनसे कही श्रधिक बड़े थे । 
इतना ही नहीं, इनके तेईसवों तीर्थंकर पाश्वेनाथ भी “कं म्श्रिज हिस्ट्री श्राफ इन्डिया” के प्रनुसार निविवाद 
एक ऐतिहासिक पुरुष थे । जैन जनश्रुति पादर्बनाथ का समय महावीर से ढाई सौ वर्ष पहले बताती 
है । ऐसी भ्रवस्था मे इसमे कोई सन्देह नहीं रह जाता कि जैनधर्म बौद्धधर्म से बहुत प्राचीन है और 
इसलिए उससे एक भिन्न सत्ता रखता है | बल्कि बौद्ध-साहित्य में इस बात की भी चर्चा आयी है कि 
स्वयं गौतम अपने भारम्भिक तापस जीवन में ज॑न साधुओ्रों के लिए बताये गये नियमों का अनुसरण 
करते थे । सच तो यह है कि ज॑नधर्म बौद्धधर्म से प्राचीन ही नही, किन्तु वैदिक या हिन्दूधर्म के साथ 
ही साथ विकसित हुआ । ऋषम और श्ररिष्टनेसि की चर्चा ऋग्वेद में स्पष्ट श्रायी है। इन दोनों की 
गणना चौबीस तीर्थकरों में है और ऋषभ तो प्रथम ती्थंकर हें ही। ऋषभ की कथा विष्णुपुराण में 
भी आयी है । भागवत पुराण तो इन्हें नारायण का एक भ्रवतार तक मान लेता है। ऋषभ की जीवनी, 
योग झोौर तपस्या पर उनके भ्रधिकार का जो वर्णन इन दोनो पुराणों में झाता है, हम देखते है कि 
जैन-साहित्य में भी वैसा ही वर्णन दिया गया है। वेद का कोई भी विद्वान्‌ आसानी से यह समझ 
सकता है कि वैदिक साहित्य के आरम्भ से श्रन्त त्तक; संहिता, ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिषद्‌ सभी 
शाखाओं मे दो विचारधाराएँ समानान्तर रूप से चली झाती है । इनमें से कभी एक प्रबल हो गयी 
है, कभी दूसरी । एक यज्ञ में पशुझ्रों के बलिदान को भ्रनिवार्य धर्म बतलाती है तो दूसरी इसे घोर 
पाप कहकर निन्‍्दनीय ठहराती है । यह अ्रहिसा ही ज॑नधर्म की आ्राधारशिला है। भ्रतः प्रत्यक्ष है कि 
शारम्भ से ही प्रवुत्तिमार्गी ब्राह्मणधर्म के पशु-बलि वाले सिद्धान्त और भ्रहिसाधर्म, जिसे हम जैनधर्म का 
पर्याय कह सकते है, में परस्पर सधर्ष चला भ्रा रहा है। 
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ज॑ न-इशेन को विशेषताएं 


बेक्कि-साहित्थ और जेन-धर्म---- 

श्राश्वय तो तब होता है जब हम वेद में ही इन दोनों मार्गों का उपदेश पाते है । एक श्रोर 
“सर्व मेघे सर्व हन्यात्‌” कहकर हमें पशुबलि की छूट मिल रही है तो दूसरी ओर “मा हिस्यात्‌ सर्वभूतानि” 
की भाज्ञा देकर हमें भूतमात्र की हिसा से विरत किया जा रहा है । कर्मेकाण्डी मीमांसक इस विरोध 
का समाधान यह भले ही दे लें कि यज्ञ के अतिरिक्त किसी भी उद्देश्य के लिए प्राणि-हिसा वर्जित 
है, यज्ञ के लिए नही; पर निष्पक्ष श्रनुसन्धानार्थी को यह उत्तर सन्तुष्ट न कर सकेगा। बात यही तक 
समाप्त नही होती है । विश्वामित्र शौर वशिष्ठ की प्रतिद्वन्द्रिता तथा धुन: शेप की कथा जो ऋग्वेद 
में पायी जाती है, वह भी इसी श्रोर सकेत कर रही है । ब्राह्मण लोग पशुबलि के समर्थक थे और 
क्षत्रिय लोग भ्रहिसा धर्म के । वशिष्ठ और विध्वामित्र का संघर्ष इन्ही दोनो पक्षों के संघर्ष का चित्र 
उपस्थित करता है। संहिताकाल से ब्राह्मणकाल में श्राते-झ्राते यह संघर्ष श्रौर भी प्रबल हो जाता है । 
भौगोलिक दृष्टि से विचार करने पर हम इस परिणाम पर पहुँचते हे कि कुरु-पञ्चाल देश में ब्राह्मणों 
की चलती थी भौर कर्मकाण्ड-प्रधान धर्म का आदर था, तथा पूर्वीय प्रदेक्षों में क्षत्रियों के नेतृत्व में 
पग्मुबलि का घोर विरोध किया जा रहा था । पूर्व और पश्चिम के श्रा्यों मे यह मतभेद क्योकर हुआ 
यह भी एक महत्त्वपूर्ण समस्या है । इतिहासज्ञों का कहना है कि भारतवर्ष में श्रार्यलोग एक बार ही 
एक ही ट्कड़ी में नही आये; प्रपितु वे दो टुकडियों मे बँटकर दो काल में यहाँ झ्लाये । पूर्वागत श्रार्यों 
की सस्कृति और रहन-सहन में भारत की प्राचीन जातियों के सम्पर्क भ्रादि से बहुत परिवर्तन हो गया 
था; अत पीछे से आये श्रार्यलोगो के श्राचार-विचार से उनका आचार-विचार दूर जा पडा था । 
परिणामतः इन दोनों वर्गों में आपस में नहीं पटा और परागत श्रार्यों ने पूर्वागत श्रार्यों को सुदृर-पूर्व 
और दक्षिण में खदेड़ दिया । यही कारण है कि मनुस्थृति धर्मग्रन्य, जिसे परागत श्रार्यों के नेता ब्राह्मणों 
ने बनाया है, एक स्वर से यह घोषित करते हे कि विन्ध्याचल के दक्खिन और प्रयाग के पूर्व म्लेच्छ 
देश है, भार्यों का वास तो केवल सरस्वती नदी सै पूर्व, प्रयाग से पश्चिम और विन्ध्यपर्वत से दक्षिण में 
है । यह सीमा मोटे तौर पर कुरु-पञ्चाल देश की ही बतायी है । ब्राह्मण-ग्रन्थों में पूर्व के देशों से 
कौशल, काशी, विदेह, और मगध का ग्रहण होता है । गंगा की घाटी के इस उपजाऊ भाग में सहज 
ही परागत श्रार्य बढग्ग चाहते थे; किन्तु उनके नेता ब्राह्मण लोग उन्हें इन म्लेच्छ देशो में जाने से 
रोकते थे । हातपथब्राह्मण में कुरु-पञ्चाल के ब्राह्मणो को काशी, कोशल, विदेह और मगध की तरफ 
नहीं जाने का उपदेश दिया गया भौर कारण थे बताये गये है--- 


(१) पूर्व के भायों में भ्रव पहली पवित्रता नहीं रह गयी है । उन्होंने वेद में बताये गये यज्ञ 
झावि धर्मों को छोड दिया है । इतना ही नहीं, उनमें एक नये धर्म का भी प्रचार हो रहा है, जिसके 
भनुसार थज्ञ भ्ादि कर्ंकाण्ड और पशुबलि से दूर रहना ही सच्चा धर्म बताया जाता है। इसलिए कुरु- 
पंञ्चाल के ब्राह्मणों को वहाँ नहीं जाना चाहिये, प्रन्यथा वहाँ उनकी धार्मिक कट्टरता में शिधिलता भा 
जायगी झशौर इस भाँति उनके सिद्धान्त के अ्रपमान के द्वारा परम्परा या उनका भी अझ्रपमान होगा । 

(१) बुर्वीय॑ देशों का सामाजिक संघटन भी कुरु-पस्॑चाल में प्रचलित सामाजिक संघटन से (बिल्कुल 
जिश्व है! कुड-पठ्चाल में समाज में सर्वोपरि स्थात ब्राह्मण को दिया गया है भौर क्षत्रिय, वैश्य तथा 
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ब्र० पं० जन्दाबाई झमिनत्दन-प्रत्थ 


शूद्व तीनों इसके नीचे माने गये हैं; परन्तु पूर्व में क्षत्रिय लोग ही सर्वोच्च स्थान पाते हें भ्ोर ब्राह्मणों 
को उनसे निकृष्ट समझा जाता है । इस कारण से भी कुरु-पब्चाल के ब्राह्मणों को वहाँ जाकर भपनी 
शान में बद्धा नहीं लगाना चाहिये । 


(३) पूर्व-पश्चिम के श्रार्यों में इस गहरे मतभेद का एक तीसरा कारण भी वाजसनेयि सहिता में 
पाया जाता है । पूर्व के श्रार्यों ने व॑दिक यज्ञमागें का परित्याग किया था, समाज में पुरोहित या ब्राह्मण - 
वर्ग की सर्वश्रेष्ठ मानने से इमकार किया था; इतना ही भर नही, उनकी भाषा भी विक्ृत हो गयी 
थी । पूर्वीय श्ाय॑ शुद्ध संस्कृत नहीं बोल सकते थे । संस्कृत की श्रपनी खास घ्वनियों का उच्चारण 
इन लोगों को नहीं झाता था; पर कुरु-पञुचाल के वासी इनका सही-सही उच्चारण बडी सफाई से 
करते भ्रा रहे थे । सस्क्ृत की घ्वनियाँ और शब्द इन पूवियों के मुँह में पड़कर श्रत्यन्त अष्ट हो जाते 
थे, जिन्हें पश्चिमीय लोग बड़ी घृणा की दृष्टि से देखते थे । उदाहरणार्थ पूर्वीय श्रार्य संस्कृत के 'र' के स्थान 
पर बराबर 'ल' बोला करते थे, जै से, राजा का उच्चारण ये लाजा करते थे । इससे सहज ही यह श्नुमान 
होता है कि पूर्वीय देशों मे सस्कृत के बदले एक ऐसी भाषा प्रचलित हो गयी थी, जिससे झ्रागे चल 
कर पाली भोर प्राकृत भाषाओं का विकास हुआ । इनमे पाली को बौडढ़ों ने अ्रपनी घारमिक भाषा 
बनाया और प्राकृत में ज॑नो के धर्मग्रन्य लिखे गये । इन भाषाओं को पश्चिमीय आझ्रार्य श्रपश्रश कहते 
तथा इन्हें बोलने वालों को म्लेच्छु नाम देते थे । कुरु-पञ्चाल के शुद्ध संस्कृत-भाषी भायों के लिए इस 
अ्रप भ्रश भाषा भौर उनके बोलने वालो के प्रति अनादर बुद्धि स्वाभाविक थी। पतञ्जलि ने भरपने महा- 
भाष्य व्याकरण पढ़ने का एक यह भी कारण बताया है कि हम शुद्ध सस्क्ृत जानकर म्लेच्छ भाषा के 
प्रयोग को छोडें और इस भाँति म्लेच्छ होने से बचे ( तस्माद्‌ ब्राह्मणेन न म्लेच्छित वे नापभाषित वे 
म्लेच्छो वा एवं यदपशब्द: । स्लेच्छा मामूमेत्यध्ययेय व्याकरणम्‌” ) । 


उपनिषव्‌ और जेन-धर्म 

श्रव हम संहिताकाल और ब्राह्मणकाल से भ्रागें बढकर उपनिषद्‌ काल में पहुँचते हे, तो देखते 
हैँ कि धर्म की इन दो व्याख्याओ मे महान्‌ अ्रन्तर पड जाता है । उपनिषदों का विकास पूर्वी भ्रायोँ में 
हुआ, जिनके नेता क्षत्रिय थे, शत: इनमें कर्मकाण्ड और प्रवृत्तिमा्गं को नीचा दिखाकर ज्ञानकाण्ड और 
निवृत्तिमागं की महिमा गायी गयी है । उपनिषद्‌ का प्रधान प्रतिपादय प्रात्मविद्या श्रौर तपश्चरण के द्वारा 
झात्मशुद्धि ही सर्वेसम्मति से सर्वश्रेष्ठ धर्म ठहरायी जाती है और प्राचीन सिद्धान्त यज्ञ, पशुबलि भ्रादि 
को सदा के लिए निकृष्ट स्थान मिल जाता है । फल यह होता है कि इस काल में झारय॑ संस्क्ृति का 
केन्द्र पश्चिम न होकर पूर्व और ब्राह्मणो की कुटी न होकर राजाशो के प्रासाद हो जाते हे । कुरु-पञ्चाल 
के ब्राह्मण भी इस समय उपनिषद्‌ के नवीन सिद्धान्त आत्मविद्या की दीक्षा लेने के लिए बड़े कुतृहल 
से पूर्व के राजाओं के पास दीड पड़ते हे । थोडे ही दिनो में जिसे वे कुषमे कहकर पुकारते थे, उसे 
ही ग्रहण करने वे बिना किसी हिचकिचाहट के स्वय जाने लगते हे । भ्रपने को पवित्र समझने वाले 
कुरु-पल्चाल के ब्राह्मण जिस याज्ञवल्कय को केवल पूर्वीय ब्राह्मण होने के कारण घुणा की दृष्टि से देखते 
भा रहे यं, उसे ही इस काल का सर्वश्रेष्ठ पुषष समझा जाता है ।,ये याशवल्क्य भौर इनके आश्रयवाता 

त्रे०ड 


जे न-दर्शन को विष्ेशताएँ 


जनक झपनी विद्धता और प्रभाव से उपनिषद्‌ की आत्मविद्या का प्रबल समर्थन कर पुराने कर्मेकाण्ड 
भौर पशुबलि-प्रवान धर्म को भ्रमान्य हराते हे । 


इस तरह भात्मविथा का यह सिद्धान्त ही, जो पशुवलि के विरोव और भअ्रहिसावाद के झण्डे 
को लेकर भागे बढ़ा, ज॑ नधम से अनुप्राणित है। जैनधर्म के प्रवर्तक इस यूग के सभी तीर्थकर--ऋषम 
से लेकर महावीर तक क्षत्रिय कुल में उत्पन्न हुए, एक भी ब्राह्मण वश में उत्पन्न नहीं हुआ । खवेताम्बर 
सम्प्रदाय में तीयंकर महावीर की जीवनो के सम्बन्ध मे एक बड़ी विचित्र घटना कही जाती है। पहले 
महावीर एक ब्राह्मणी के गर्भ में ही श्राये थे, किन्तु इन्द्र ने जिनके जिम्मे भावी तीर्थंकरों का सारा 
प्रबन्ध था, सोचा कि जेतधर्म के तोर्यंकर के लिए ब्राह्मणी के गर्भ से पैदा होना श्रप्नतिष्ठा की बात 
होगी । प्रत. उन्होने बदल कर महावीर को एक क्षत्राणी के गर्भ में रख दिया । इस श्राख्यान में 
चाहे जितना भी सत्याश हो, पर इतना सुनिश्चित है कि तीर्थ॑करों को क्षत्रिय कुल में उत्पन्न होना ही 
अभीष्ट है, भ्रन्य कुलो मे नही'। 


भ्रतः उपर्युक्त निष्कर्षों से यह सुविदित है कि अहिसावादी ज॑नधर्म भी उतना ही पुराना है, 
जितना सस्‍्वय वेद । हाल की हरुपा और महेड्जोदाडों की खुदाई ने तो और भी अ्रधिक श्राश्चर्यजनक 
प्रमाण सामने ला दिये है । इन जगहों से निकली मोहरो और सिक्‍को पर अश्रकित चित्र जैन तीर्थकरों 
की श्राकृति से मिलते हे । इनका यदि सम्यक अ्रध्ययन हो तो प्राचीन भारत के धामिक और सामाजिक 
सघटन पर पूरा प्रकाश पड सकेगा । जैन-परम्परा तो यहाँ तक कहती है कि वेद भी पहले भहिसा 
धर्म के ही पोषक थे । राजा बसु के समय में आकर दो आचार्यों की परस्पर प्रतिद्वन्द्रित की वजह 
से ही उन्हें यज्ञ़परक बनना पडा । ज॑नो का कहना है कि जो लोग मास खाना चाहते थे उन्होने वेद 
की गलत व्यास्या कर पशुबलि को धर्म का एक प्ननिवार्य अंग बना दिया, इसलिए प्रहिसा धर्म के 
श्रनुयायी जैनों को वेद पर अविश्वास कर अपने आगमो पर ही निर्भर रहने की नौबत आ्रायी । यह 
जानकर और भी कुतूहल होता है कि लगभग यही कहानी महाभारत में भी मिलती है । उसमें भी 
राजा वसु को ही वेदों की श्रान्त व्याख्या कर पशुबलि को वेदविहित घोषित करने का दोषी बताया गया 
है । दोनों पक्षो के स'हित्य में समान रूप मे इस घटना का उल्लेख अवध्य ही एक महत्त्वपूर्ण बात है । 
कम से कम यह भनुमान तो हम कर ही सकते हे कि वेदों में पहले कुछ ऐसे भी अ्श थे, जो भ्रहिसा 
का जोरदार समर्थन करते थे, भले ही वे श्राज प्राप्य नही है, भ्रन्यथा जैनों के इस विश्वास का क्‍या 
झाधार होगा कि पहले वेद भी अहिसाधर्म के ही पोषक थे ? जिस प्रकार हिन्दू यह मानते है कि उनका 
वेद नित्य है, सृष्टि के झादि में सर्वेज्ञ ऋषि मुनि भ्राकर केवल संसार के उपकार के लिए उसको फिर 
से प्रकाश में ला देते हें, ठीक उसी भाँति ज॑नो का कहना है कि उनका अहिसाधर्म नित्य है, जब-जब 
लोग उसे भूलने पर झाते हैं तो दयालु तीर्थंकरगण उत्पन्न होते हे श्रौर फिर से उसकी याद दिला देते है । 


भारतीय दहोनों में जेन-दशेन का स्थान-- 
भारतीय दिद्वान्‌ दर्शन के विभिन्न सम्प्रदायों को दो विभागों में बाँटते हें--वैदिक श्रौर 
अ्रवेदिक । जो दर्शन वेदों के प्रामाण्य को निविरोध स्वीकार करता है, उसे बैदिक कहते हैं और जो 
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उन पर विश्वास नहीं करता है उसे अव॑दिक । इन्हीं दोमी विभागों का नाम क्रमशः भ्रास्तिक और 
नास्तिक भी है जो अ्रधिक प्रसिद्ध है। श्रास्तिक दर्शनों में साख्ययोग, न्‍्याय-वेशेषिक और मीमांसा- 
वेदान्त की गणना होती है तया नास्तिक दर्शनों में जैन-दर्शन, बौद्ध -दर्शत और चावकि-दर्शन के नाम 
भाते हैं । किन्तु यह भ्रास्तिक और नास्तिक का विभाग कोई महत्त्व नहीं रखता है । भ्रभी हम ऊपर 
देख आये हें कि जैनों कों किस कारण वेद और वंदिक क्रियाकाण्ड पर से अ्रपनी झ्रास्था हटानी पडी । 
झहिसाधर्म शौर वैदिक कर्मकाण्ड में परस्पर ऐसा विरोध है कि एक को मानने बाला दूसरे को 
मान ही नहीं सकता । इसलिए यह एक सीधी बात है कि ज॑नदर्शन वेद की सीमा से बाहर चला आया 
है । लेकिन इसी कारण इसे नास्तिक दर्शन कहना भ्रमजनक है, विशेषत' श्रग्नेजी मे इसका श्रतुवाद 
'एथीस्टिक स्‍्कूल' तो और भी श्रान्त है। एथीस्ट' उसे कहते हे जो सृष्टि का श्रारम्भ किसी पुरुष- 
विशेष से नहीं मानता, यही 'एयीस्ट' का शब्दार्थ है। और यह सिद्धान्त साख्य दर्शन का भी है | साख्य 
भी इस सूष्टि की रचना किसी व्यक्ति-विशेष ख्रष्टा के हाथ से नहीं मानता । श्रत इस श्रर्थ में साख्य- 
दर्शन भी जैनदर्शन की पक्ति मे भ्रा जाता है और उसे भी नास्तिक दर्शन कह सकते है । 


पतञुजलि का योगदर्शन भी, जिसे कपिल के निरीब्वर साख्य की तुलना में सेश्वर सांख्य भी 
कहा जाता है इसी तरह सूष्टिव[द का विरोध करता है । योगदर्शन का ईश्वर केवल योगमार्गियो का 
झादशमात्र है । वही इस पूर्णता का प्रतीक है, जहाँ तक मनुष्य को पहुँचना है । भ्रधिक से श्रधिक वह 
मुमुक्षुओं के मार्ग से विघ्नो को हटा सकता है, सृष्टि से तो उसे कोई सम्बन्ध नहीं। योग के उदा- 
सीन ईईैवर भौर यहूदियो के सुष्टिकर्त्ता जेहोवा मे श्राकाश और पाताल का श्रन्तर है। न्याय-वैशेषिक 
दर्शनों में यद्यपि ईश्वर को सृष्टि और सहार का कर्त्ता माना गया है, पर इनकी सृष्टि” और भ्रग्नेजी 
का क्रिपेशन'! एक ही वस्तु नहीं है । न्‍्याय-वंशेषिक का सिद्धाग्त है कि जीवन और भूतचतुप्टय के 
परमाणु सभी बसे ही नित्य हे, जैसे श्राकाश झ्ादि । अत परमात्मा अपनी तरफ से एक भी परमाणु 
न तो पैदा करता है और न नष्ट करता है । वह केवल इनके सयोग-वियोग का दिशा-निर्धारण करता 
है, भ्रन्यधा विध्व का कण-कण सदा से रहता झ्राया है और सदा रहा करेगा । इस तरह न्याय -वैशे- 
षिक की सूष्टि श्रौर सृष्टिकर्ता की कल्पना श्रग्नेजी 'क्रियेशन' और क्रियंटर से बिल्कुल भिन्न पदार्थ है । 
पूर्व मीमासा तो सुष्टिकर्ता का नाम भी नहीं लेती । सूपष्टिवाद के विरोध में वह निरीदवर सांख्य के 
समकक्ष ही हो जाती है। जैसे साख्य सृष्टि का मूलकारण अचेतन प्रकृति को बतलाता है, वैसे ही 
पूर्वमीमासा भी सृष्टि के विकास का झादि कारण अ्रचेतन कर्म को ही मानती है, उसकी दृष्टि में 
कर्म से बढ़कर कोई पदार्थ ही नही । झ्ौौर नास्तिक दर्शनों का मूर्घन्य उत्तरमीमासा या वेदान्त तो सृष्टि 
के सिद्धान्त को भौर भी नहीं मानता । उसके भ्रनुसार यह सारा स्थूल ससार एकमात्र परत्रह्म का 
प्रपंच है भ्र्थात्‌ इस विश्व की सूुष्टि नहीं होती, केवल विवर्त या विकास होता है । इस भाँति इन 
दर्शनों से तुलना करने पर जैनदर्शन में इनसे कोई विशेष श्रन्तर नहीं दिखाई देता । सुष्टिवाद के 
विरुद्ध होते हुए भी जैनदरंन योग की तरह एक सर्वज परमात्मा की कल्पना करता है, जिसे वह मानव 
जीवन का झादर्श मानता है । पूर्वमीमासा की तरह यह भी कर्म को ही ससार का हेतु स्वीकार करता 
है। प्रत्येक जीब को उसके वास्तविक रूप में परमात्मा समझने मे वह वेदान्त दर्शन की तुलना मे चला 
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भाता है । इस तरह प्रास्तिक-तास्तिक का विभाग संकीर्ण हो जाता है । जैसा कि हरिभत्र सूरि के 
बड्दशेत समुच्चय' के व्याख्याता गूणरत्न का कहना है हम आस्तिक शब्द का अभिप्राय अधिक से भ्रधिक 
वह ले सकते हे कि आत्मा सच है, यह ससार सच है, इस ससार से मोक्ष भी सच है भ्रौर मोक्ष का 
मार्ग भी सच है । जो दर्शन इन बातो पर बविद्वास करता है उसे भ्रास्तिक कहना चाहिये भौर शेष 
को नास्तिक । इस परिभाषा के अन्‌ सार ज॑ नदर्शन भी झास्तिक दर्शनों में आ जाता है। नास्तिक दक्षैनों 
में केवल चार्वाक दर्शन श्रौर सभवत. अनात्मवादी बौद्धदर्शन रह जाते हे । यदि भझ्ास्तिक का प्र्थ 
जम्मान्तरवादी किया जाय तब तो बौद्ध दर्शन भी प्रास्तिक दर्शन में ही प्रन्तर्भूत हो जायगा, केवल शार्वाक 
दर्शन ही नास्तिक दर्शन कहला सकेगा । इस त्तरह आस्तिक-नास्तिक की चाहे जो भी व्याख्या हो, पर 
साख्य, मीमासा श्रादि दर्शनो से श्नलग कर ज॑ैनदर्शन को नास्तिक दर्शनों की श्रेणी में नहीं बिठाया जा 
सकता । हाँ, इसे श्रव॑ दिक दर्शन तो अवश्य कहा जा सकता है; क्योंकि जैनों के भ्रहिसाधर्म भौर वे दिक 
कर्मकाण्ड की पशुवलि को परस्पर विरुद्ध मानना स्वाभाविक हो जाता है । 
जनों के उपास्य--- 

इस तरह ज॑नदर्णन यद्यपि सृष्टिकर्ता ईश्वर को नहीं मानता, पर परमात्मा के समकक्ष एक 
ऐसे झादर्श पुरुष को स्वीकार करता है, जो कर्म के सारे बन्धनों से मुक्त झौर अनन्त पवित्रता, भ्रनन्त- 
शान, भ्रनन्त श्रानन्द, भ्रनन्‍्त शक्ति आदि गुणों से युक्त रहता है । भ्रनन्त गुणों का भण्डार यह प्रुष 
राग-हेषादि की विजय करने के कारण जिन कहलाता है श्रौर उसको आझ्रादर्श मानने वाला धर्म जैनधर्मे 
के नाम से पुकारा जाता है। साराश यह है कि मनुष्य का श्रादर्श मनुष्य-भिन्न कोई शक्ति नहीं, श्रपितु 
एक प्रादर्शे मनृप्य ही है जो हर तरह की पूर्णता की पराकाष्ठा पर पहुँचा हुआ है। इस दु'खमय ससार 
से छुटकारा चाहने वालों को उसीको श्रादर्श मानकर उसीके मां पर चलना चाहिए | इसे ज॑नागम में 
सिद्ध परमेष्ठी कहा गया है, इसके नीचे चार और परमेष्ठी हे । इनमे दूसरे अ्रहंत्‌ परमेष्ठी हे जो स्वयं 
जीवन्मक्त रहते हुए तीर्थंकर नाम कर्म के कारण ससारी प्राणियों को कत्तंव्य मार्ग का उपदेश देते हैं । 
इन्हें जेनलोग झवतारो या प॑गम्बरों के नाम मानते हे । इसके बाद आचार्य परमेष्ठी, उपाध्याय परभेष्ठी 
और साध्‌ परमेष्ठी का स्थान श्राता है । जैन सम्प्रदाय में साधक अपनी साधना की विभिन्न दशाश्रों 
में इन्ही पाँचों को आदर्श मानकर आगे बढ़ता है । 


जैन-भृतियां---आगस- 

जैन सम्प्रदाय में भी अ्रपने झ्रागम ग्रन्थों को बडे आदर की दृष्टि से देखा जाता है, परल्तु 
यथार्थ ज्ञान के अश्रन्य साधनों से विरोध पडने पर वह किसी भी उक्ति को आदरणीय नहीं समझता । 
उसके धर्मग्रन्थ भी सर्वज्ञ, हितोपदेशी श्र वीतरामी से प्रकाशित हुए हे । उनका उद्देश्य भी स्वर्गें-अ्रपवर्गे 
की प्राप्ति करता ही है, प्रत: उनमे भी पुरुषार्थ -चतुष्टय श्रर्थात्‌ धर्म, श्र्थ, काम और मोक्ष का वर्षन 
है । उनका विषय भी सत्यासत्य का विवेक ही है । सर्वज्ञ से प्रकाशित होकर पीढी-दर-पीढी चली भ्रा 
रही हे । इनके झ्राचार्य को गणघर कहते है जो महावीर के प्रधान शिष्य सुधर्मा इस युग के भ्रन्तिम गण- 
घर हुए हे । इत आगमो को प्रग, पूर्व, प्रकीर्ण इन तीन विभागों में बाँठ जाता है। इनमे प्रथम विभाय 
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अर्थात्‌ भ्रंग के १२ , पूर्व के १४ तथा प्रकीर्ण के १६ उप-विभाग है । विभाग की एक दूसरी पद्धति 
भी है, जिसके भ्रनुसार इन्हें चार शाखाओ्रों में रखते है; वे ये है -- 


(१) प्रथमानुयोग--इसमें तीयंकरों, चक्रवर्ती, नारायण, प्रतिनारायण श्रादि ६३ शलाका-पुरुषों की 
जीवनियाँ हूं । 


(२) चरणानुयोग--इसमें गृहवासी अर त्यागियों के कत्तंव्यो का निर्देश है, जिन्हें क्रम से भश्रणुश्रत 
झौर महाव्रत कहते हे । 


(३) करणानुयोग--इसमें विधव एवं विद्व के उपादानों का वर्णन है । 
(४) द्वव्यानुयोग--इसमें अध्यात्मविद्या और मूलतत्त्वों का विवेचन है ( पदार्थविद्या ) । 


जेन-दर्शन की समन्‍्वयात्मकता-- 

जैन-दर्शन की सबसे बडी विशेषता है उसकी सहिष्णुता श्रौर समन्वयप्रियता । जहाँ भन्य 
दर्शन एक दूसरे के सिद्धान्त के खण्डन में ही श्रपनी अ्रधिक शवित लगा देते हे, वहाँ जैन-दर्शन सभी 
दर्शनों की उक्ति मे कुछ न कुछ सचाई पाता है । सचाई से उसे इतना प्रेम है कि वह धूलिकण में से 
भी छानकर सचाई निकालने मे नहीं हिचकिचाता । विपक्ष के श्रति विरोध भावना उसमें नही है । 
किसी भी सिद्धान्त को वह सिर्फ इसलिए श्रमान्य नहीं ठहरा सकता कि कोई विपक्षी दर्शन उसे अपना 
सिद्धान्त समझता है । परिणाम यह होता है कि वह श्र पने प्रतिपाद्य विधय को भिन्न-भिन्न भ्राचायों के 
अनुभवों से सहायता लेकर सर्वांगीण बना देता है। इसलिए श्रौर दर्शनो का दृष्टिकोण एकागी मिलता 
है, पर जैन-दर्शंन की दृष्टि सम हावलम्बनात्मक और समम्वयात्मक बनी रहती है । उदाहरण के लिए, 
हम देखते है कि भागवत आादि मार्ग एकमात्र भद्वित से मुबित की प्राप्ति मानते है, पूर्व प्रीमासा भादि 
केवल कर्म को ही मुक्ति के लिए पर्याप्त बताती हे, वेदान्त श्रादि तत्वज्ञान मात्र से परमपुरुषार्थ की सिद्ध 
को स्वीकार करते हे, पर ज॑न-दर्शन मोक्ष के लिए सम्यक्‌ विध्वास, सम्यस्ज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र, 
जो क्रमशः भक्ति, ज्ञान भर कर्म के प्रतिनिधि हे, तीनो को अनिवार्य कहता है । उसके अनुसार जिस 
प्रकार रोगी को चिकित्सक की कुदालता, औषध की उत्तमता पर विश्वास, दवा के सेवन की विधि 
का ज्ञान भौर उसका नियमित सेवन, ये तीनो मिलकर ही रोगमुबत कर सकते हैं, उसी प्रकार मुमृक्ष 
को गुरु के वचनों भौर श्रुतियो पर विश्वास, उनके प्रतिपाद्य विषयों का ज्ञान प्रौर तदनुसार भाचरण 
य तीनों मिलकर ही ससार से मुवत क्र सकते है । भवित, ज्ञान और कर्म का ऐसा समन्वय हमे गीता 
को छोड़ और कहीं नही मिलता । इन तीनों को जैन-दर्शन 'तीन रत्न' कहकर पुफारता है । 


जैन-प्रमाण-विज्ञान--- 
जैन-दर्शन के भ्रनुसार भात्मा का स्वभाव ही है सर्वश्ता । केवल कर्म का पर्दा पड़ जाने से 
झात्मा भल्पज्ञ बनी हुई है। जैसे-ज॑से यह कर्म का भ्रावरण हटता जाता है, मानव की शानसीमा बढ़ती 


श्न्द 


ले न-द्ईत कौ विशेषताएँ 


जाती है झौर भ्रन्त में बह सब्ंज्ञ हो जाता है। ज्ञान दुनिया की वस्तुओं को दिखला भर देता है, गयी 
कल्पनाएँ नहीं करता । दुनिया स्वयं सच है । वेदान्तियों का उसे माया समझना और बौद्धों का विज्ञान- 
स्वरूप या शूत्र समझना श्रान्तिपूर्ण है । जिस तरह प्रकाश से भ्रतिरिक्‍त प्रकाश्य वस्तुश्नो की सत्ता है, 
बसे ही शान से भ्रतिरिक्त शेय वस्तुओं की सत्ता है। यह ज्ञान पाँच तरह का होता है--मति, श्रुति, 
झ्रवधि, मन:पर्याय श्रौर केवल ज्ञान । जिसे और दर्शन प्रत्यक्ष श्रौर अनुमान कहते हे, वह मति के भ्रन्तगंत 
है। श्रुति का भ्रर्थ है शब्दज्ञान, भर्थात्‌ किसीसे सुनकर जानना । श्रपने से भिन्न देश और काल की वस्तु 
को जानना भ्रवधिज्ञान है| दूसरे के मन की बात को समझना मन पर्याय है । ज्ञान की वह विशुद्धा- 
वस्था, जिस पर किसी तरह का आवरण नही रहता, जो पूर्णता को प्राप्त है, केवलज्ञान कहलाती है । 
इनमे मति श्र श्रुति को परोक्ष कहा जाता है और शेष को प्रत्यक्ष । यह प्राय: उल्टा मालूम होगा, 
पर बात यह है कि जैन-दार्शनिक प्रत्यक्ष उसे कहते हे, जिसे आत्मा बिना किसी साधन के साक्षात्‌ 
जान सके । अश्रत जिस ज्ञान में इन्द्रिय आदि भ्रवान्तर साधनों की आवधब्यकता बनी रहती है उसे वे परोक्ष 
(भ्रदरण परम) कहते है । श्रत दर्शनकारों का जो यौगिक प्रथवा भ्रार्षज्ञान है, उसे ही ये प्रत्यक्ष कहते 
है; शेष प्रत्यक्ष--इन्द्रिय प्रत्यक्ष, अनुमान भर शब्द को ये परोक्ष कहते हे । 


जैन-दर्शन की सबसे बडी देन, उसकी झ्रपनी मौलिक चिन्तना का फल है, जिसे स्थाद्वाद या 
अनेकान्तवाद कहा जाता है । अनेकान्तवाद का यह कहना है कि हम किसी भी वस्तु के किसी भी 
झ्रश को केवल एक ही विध्यात्मक ( 08096 ) रूप से नहीं कह सकते, बल्कि उसका एक निषे- 
धात्मक (२८2४(7ए८) रूप भी है | ज॑से केवल 'घडा है' हमारा यह कहना कोई भ्रर्थ नही रखता; 
क्योकि मिट्टी का घडा है, पर सोने या चाँदी का नहीं; पीला घडा है, पर लाल, काला नहीं । यहाँ 
घडा है, पर वहाँ घशा नही, इस समय घड़ा है, पर पहले-पीछे नही । इस तरह घडे की स्थिति हजारों 
उपाधियों से सीमित है । मतलब यह है कि कोई भी वस्तु स्व-द्वव्य, स्व-भाव (प्राकार), स्व-क्षेत्र (देश ) 
और स्व-काल में है; पर परद्रव्य, परभाव, परक्षेत्र और परकाल मे नहीं है। इस प्रकार किसी वस्तु 
के विषय में हम है और नही है, दोनो कह सकते हे । विध्यात्मक ( 08(ए८ ) और तिषेधात्मक 
( ८४४४८ ) दोनो तरह का वर्णन ही किसी पदार्थ का पूरा चित्र हमारे सामने उपस्थित कर सकता 
है । एकागी वर्णन से हम वस्तु का सिर्फ एक प्रकार ( 8$|0००( ) ही जान सकेगे । किन्तु एक ही 
वस्तु के विषय में है' और नहो है! दोनों परस्पर-विरोधी बाते हो जाती हैँ, जो हमारी समझ के 
बाहर है । श्रत. इस दुष्टि से युगपत्‌ निरूपण करने में अ्रसमर्थता होने के कारण सभी पदार्थ झनिर्व- 
घनीय या भ्रवक्‍तव्य भी हो जाते हे । इस तरह किसी भी वस्तु की सत्ता को हम सात प्रकार से प्रकट 
कर सकते हूं । 


(१) स्थात्‌ घट: अस्ति । 

(२) स्थात घट: नास्ति । 

(३) स्थात्‌ घट: भ्रस्ति वर नास्ति च । 

(४) स्यथात्‌ घट: भ्रवकतव्य' । 

(५) स्यात्‌ घट: भ्रस्ति चर प्रतक्‍तव्यश्च । 

३७ २०६ 


ब० पं० चल्दायाई प्रभिनन्‍दन-प्रत्थ 


(६) स्यथात्‌ घट' नास्ति च अवक्‍्तव्यइच । 
(७) स्थात्‌ घटः अस्ति च, नास्ति च, अ्वक्तव्यहुच । 


इसे ही सप्तभगी नय कहते है, क्योंकि सात ही प्रकार हे जिनसे हम किसी भी वस्तु की 
स्थिति को बता सकते हें, इनसे कम या भ्रधिक हम नही कर सकते । स्यात्‌ यहाँ सन्देह-सूचक नहीं, 
किन्तु कथड्िचित्‌ किसी सुनिश्चित दृष्टिकोण का सूचक है । इस प्रक्रिया में स्यात्‌ शब्द लगा है, इसलिए 
इमे स्याद्वाद कहते हे और नानात्मक होने से अनेकान्तवाद । सक्षेप में हम यह कह सकते है कि हमारी 
सत्ता उपाधिग्रस्त है। बिना किसी उपाधि का नाम लिये हम किसी सत्ता का वर्णन नहीं कर सकते । 
ये उपाधियाँ नाना है, श्रत प्रत्येक सत्ता मे एक तरफ से एकत्व और दूसरी तरफ से नानात्व जुड़ा 
हुआ है । घट घट से तो अ्रभिन्न है, पर पट, मठ आदि अगणित वस्तुओं से वह भिन्न है ग्रौर इस श्रभेद 
और भेद दोतो के प्रतियोगियों के पूर्ण ज्ञान से ही घट का पूर्ण ज्ञान हो सकता है । इसलिए जैन-दर्शन 
का कहना है कि एक वस्तु के ज्ञान के लिए सभी वस्तुओं का ज्ञान अपेक्षित है। उसका सिद्धान्त है कि-- 


एको भाव: सर्वेया येन दुष्ट' सर्वे भावा सर्वया तेन दुष्ठा । 
सर्वे भावा: सर्वथा येन दुष्टा एको भाव. सर्वथा तेन दुष्ट ॥॥ 


यदि हम थोड़ी सूक्ष्मता से सोचें तो सहज ही हमारी समझ में यह बात झा जायगी कि 
दुनिया की सारी चीजें परस्पर इम तरह सम्बद्ध हे कि एक का सम्यस्ज्ञान तभी सभव है जब हम सभी 
को सम्यक्‌ जान ले । इस श्लोक का भाव यह है कि एक के ज्ञान के लिए सबका ज्ञान श्रपेक्षित है 
और सबके ज्ञान से ही एक का ज्ञान संभव है । पतञ्जलि ने भी सभवत वस्तुओं की परस्पर-सबद्धता 
(२७७४४ए४४४ ) को सोचकर ही (एक शब्द. सम्यग्‌ ज्ञात सुप्रयुक्त स्वर्ग लोके च कामधुग्‌ भवति” 
कहा था । बात यह है कि एक शब्द का सम्यगज्ञान और प्रयोग तभी सभव है जब हमे और शब्दों 
का भी सम्यक्‌ ज्ञान और प्रयोग मालूम हो जाय । श्रत श्रन्य दर्शनों के एकान्तवाद की तुलना में जैव- 
दर्शन का यह ग्रनेकान्तवाद अवश्य ही एक महत्त्वपूर्ण अनुसन्धान है । बे-समझी या ईर्ष्या से केवल हँस 
कर इसकी खिलली उडाना उचित नहीं । वास्तव में भअ्नेकान्तात्मक वस्तु! अर्थात्‌ दुनिया का प्रत्येक 
पदार्थ नातारूपधारी है, दुष्टियों के भेद से वह असख्य स्वरूरों मे हमारे सामने आ्राता है, इस सिद्धान्त 
की सचाई का ग्रनुभव हम अपने नित-प्रति के व्यवहार में करते हे । 


जेन-पदार्थ-विज्ञान-- 

ज॑नो के समस्वयात्मक दृष्टिकोण और अनेकान्तवादी प्रमाण-विज्ञान के अनुरूप हो उनका 
पदार्थ -विज्ञान भी है। एक ओर व॑ दिक दर्शन 'त्रिकालाबाधित सत्यम्‌' की घोषणा करते हे तो दूसरी भ्रोर 
बौद्ध-दर्शन 'यत्‌ क्षणिक तत सन्‌' कहकर उसका तीत्र प्रतिवाद करता है । हम देखते हे कि दोनो दो 
छोर पर खड़े होकर ताल ठोकते हे । एक कहता है कि जो सदा एकरस बना रहे वह सच है (नाभावों 
विद्यते सत.' कह कर गीता भी इसीका समर्थन करती है), तो दूसरा कहता है कि जो क्षण-क्षण बदले 
बह सच है । श्रजीब तमाद्ा है। जैन-दर्शन एक रागढंब-होन निर्णायक की भाँति श्राकर यह समझौता 


२१० 


लेल-इसेग की विशेषताएँ 


उपस्थित करता है कि “उत्पाद-व्यय-प्रौव्ययुक्तं सत्‌” भर्यात्‌ सत्‌ न तो एकान्त श्रुव श्र्थात्‌ स्थायी होता 
है भौर न एकान्त क्षणिक । जो उत्पत्ति और विनाश से गुजरता हुआ भी स्थिर बना रहे, उसे ही सत्‌ 
कहते हैं । ज॑नों की यह तत्त्व-परिभाषा भी एक श्रद्धूत वस्तु है, इसका जोड़ हर्मे हीगल की तत्त्वपरिभाषा 
में ही मिलता है। उसका भी कहना है कि सिन्धेसिस से ग्रथित भ्रौर समन्वित थीसिस झौर एन्टीबीसिस्‌ 
ही वस्तुओं का सच्चा स्वरूप है। इस तरह तस्ों की द्न्द्वात्मकता का साक्षात्कार ज॑ नो ने हीगल के दो- 
ढाई हजार वर्ष पहले कर लिया था । 


इसी तरह द्रव्य की परिभाषा करते हुए ज॑न-दर्शन कहता है-- गुणपययवद्‌ द्रव्यम्‌” । श्र्थात्‌ 
जिसमें गुण, पर्याय या परिणाम दोनो हो उसे द्रव्य कहते है । गुण का भ्र्थ है वह विशेषता जो स्थायी 
बनी रहे, जैसे सोतें की चमक, लालिमा झ्रादि; झौर पर्याय कहते हैं रूपान्तर में परिणति को, जैसे 
सोने का कभी कुण्डल, कभी श्ूगूठी झ्रादि बन जाना । सोने के चाहे जितने भी आभूषण हम बनाते 
जायें, उसकी चमक, लालिमा आदि एक-सी बनी रहेगी । सत्‌ की परिभाषा मे कहा गया भ्ौव्य श्र्थात्‌ 
स्थिरता इसी गूण को बताती है और उत्पाद-व्यय इसी पर्याय को लक्षित करते हे । इस प्रकार किसी 
भी वस्तु का स्वात्मएृण ( वराद्गाएशं० तुषकाए ) स्थायी बना रहता है, किन्तु उसके भिन्न- 
भिन्न परिणामों का ( /०00004080708$ ) उत्पत्ति-विनाश होता रहता है। इसलिए प्रत्येक 
वस्तु को हम नित्य श्रौर अ्नित्य, दोनों कह सकते है । परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि जैनियों 
के द्रव्य के गुण श्रौर पर्याय नैयायिकों के गुण-पर्याय की तरह द्रव्य से भिन्न कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहीं । 
द्रव्य से उनका तादात्म्य है, क्योकि जैनधर्म वेदान्त की तरह ही धर्म-धर्मी में सर्वथा भेद नहीं मानता । 
विचार मे धर्म धर्मी से भिन्न भले ही हो, पर सत्ता में दोनों एक हे । इस तरह से ज॑नों की भेद में 
अमेद वाली प्रतेकास्तात्मक नीति के कारण गुण और पर्याय द्रव्य से भिन्न होते हुए भी अभिन्न हे, श्नत, 
वे अलग स्वतन्त्र पदार्थ नहीं । 


इस द्रव्य को पहले दो भागों में बाँटते हे--अस्तिकाय--बहुप्रदेशी (विस्तार वाला ४०)पञ॥6 
और पभ्रनस्तिकाय--( प्रदेशी या असम्बद्ध-प्रदेशी ( विस्तार रहित ) | दूसरी श्रेणी में केवल 
काल की गणना है। पहले श्रर्थात्‌ श्रस्तिकाय को फिर दो भागो में विभकत किया जाता है--जीव--- 
चेतन और श्रजीव--अ्रवेतन । जीव का स्वाभाविक गुण है ज्ञान; वह कर्ता, भोक्‍ता शोर ज्ञाता है । 
इसके भी दो भेद हे--मुक्त और बद्ध । बद्ध के भी दो भेद हे--त्रस भ्ौर स्थावर । दूसरी कोटि में 
पाँव प्रकार के स्थावर हें--पृथ्वीकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक और वनस्पतिकायिक । 
तरस के चार भेद हे--द्वीन्द्रिय जीव, त्रीन्द्रिय जीव, चार इन्द्रिय जीव और पाँच इन्द्रिय जीव । पंचेन्द्रिय 
जीव के दो भेद हे---समनस्क--मन-सहित और श्रमनस्क--मन-रहित । अजीव द्रव्य को चार भागो में 
बाँटा जाता है---पुदूगल, धर्म, श्रथर्म और श्राकाश । पुदुगल द्रव्य श्रौर जीवद्रव्य दोनो ही क्रियाशील हैं, 
शेव द्रव्य निष्क्रिय हैं । इस विश्व के समस्त व्यापार जीव और पुदूगल के घात-प्रतिघात पर ही झव- 
लम्बित हैं । इस पुदूगल के भी दो भेद हे---परमाणु रूप और स्कन्‍्ध--संघात रूप । धर्म द्रव्य जीव 
और पुदुगलों को चलने में, श्रधर्म द्रव्य ठहरने में सहायता देता है तथा शआ्ाकाश द्रव्य धर्मरत द्रब्यों 
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को रहने की जगह देता है। जैनों के धर्म और श्रधर्म द्रव्य पुष्य-पाप से भिन्न वस्तु है। ये दोनों द्रब्य 
प्रेरणा करके किसी को चलाते या ठहराते नहीं है; किन्तु जिस तरह मछली के चलते के लिए पानी 
का रहना भ्रनिवाये है, उसी भाँति सक्रिय द्रव्यो की गति के लिए घमें की सत्ता श्रावश्यक है । इसी तरह 
से जैसे पेड़ की छाया यात्री के विश्राम में सहायक होती है, वैसे ही भधम मी वस्तुओं के गत्यवरोध 
में निमित्त होता है। जैनों का कहना है कि यदि गति झौर स्थिति के नियामक धर्म प्लौर भ्रधर्म न रहें 
तो संसार का यह रूप ही न रह जाय, सारा ससार परमाणुओं में छिन्न-भिन्न होकर अ्रतन्त भ्राकाश 
में बिखर जाय । इस तरह सारा विश्व जीव, पुदुगल, धर्म, श्रधर्म, भाकाश भ्रौर काल इन छ: द्रव्यों से 


चल रहा है । 


जो बद्ध या संसारी जीव है, उनकी चार जातियाँ है--( १) नारक, नरक में निवास करने वाले, 
(२) तियंक्--पत्ु-पक्षी, कीड़े, मकोडे, पेड-पौधे, जल-अ्रग्नि-वायु झ्रादि, (३) मनुष्य श्रौर (४) देव-- 
देवगति में (स्वर्गों मे) रहने वाले । इन बद्धजीवों के शरीर दो प्रकार के होते हं-- (१) भौदारिक या 
स्थूल शरीर, (२) कर्म शरीर या सूक्ष्म शरीर । यो तो ज॑ैनागम में भ्रौदारिक, वेक्रियिक, प्राहारक, 
तैजस और कार्माण ये पाँच भेद बतलाये गये हे । जैनो का सिद्धान्त हे कि कार्माण--कर्मशरीर भी 
पौदूगलिक होता है । राग-द्वेष श्रादि वासनाओं से आत्मा से जाकर ये कर्मपुदूगल चिपक जाते हे 
ग्रौर इस तरह कर्मशरीर ---सूक्ष्म शरीर की सृष्टि होती है। कर्मपुदूगलो का जीव से श्राकर चिपक जाना 
बन्ध है और मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग के कारण कर्मपुदूगलों का आना भाखव है । 
यदि जीव अ्रपनी वासनाओं पर अधिकार कर ले तो नये कर्मपुदूगलो का उसकी भोर आना बन्द हो जायगा, 
इसी स्थिति का नाम सवर है । तात्पर्य यह है कि श्राख्रव का न होने देना सवर है। जो कर्मपुदूगल 
पहले से सचित है, उन्हें योग निरोध, इन्द्रिय निरोध तथा ध्यान, समाधि द्वारा निर्जार्ण करना, निर्जरा 
है । निर्जरा की स्थिति द्वारा ही जीव कमंबन्धन को तोडकर हल्का--स्वतन्त्र बनता है । जब सारे के 
सारे क्मपुद्गल विनष्ट हो जायेंगे तो जीव कमंशरीर से मुक्त होकर भ्रावागमन भ्ौर सुख-दुख से परे 
हो जायगा । इस अवस्था में जीव श्रपने वास्तविक रूप को पा भर्थात्‌ भ्रनन्त भ्रानन्‍्द, ज्ञान-शक्तिमय 
होकर लोक के प्रग्रमाग में इस प्रकार जा पहुँचेगा, जिस प्रकार खाली घडा पानी के ऊपर आ जाता 
है | ज॑न-दर्शन में इस भाँति जीव, अजीव, झाखव, बध, सवर, निर्जरा और मोक्ष ये सात तत्त्व माने 
जाते हैं । यदि इन सातो तत्त्वों मे हम सुख और दुख के कारण पुण्य श्रौर पाप को जोड दें, तो ये 
ही नौ जैन-दर्शन में पदार्थ नाम से पुकारे जायेगे । इस जैन-दर्शन में पाँव श्रस्तिकाय, छ द्रव्य, सात 
तत्व और नौ पदार्थ माने जाते है । इन भिन्न-भिन्न संज्ञाओं को ठीक-ठीक नहीं समझने से ही बहुत 
से पाठक खीझ कर यहाँ तक कह बैठते हे कि जैन-दर्शन में पदार्थों की सख्या कहीं कुछ मिलती है 
भौर कही कुछ । 


ऊपर कही गयी सारी बातो का साराद यही है कि राग-द्ेष भ्रादि वासनाओ्रों के उद्रेक 
से ही जीव को श्रनादिकाल से वन्धन में फेंसना पड़ा है भौर फलस्वरूप तरह तरह के दुख भोगने पड़ 
रहे हे । यदि हम राग-द्वेष से रहित हो जायें तो हमें इस दुख में शरीर से अपने श्राप मुक्ति मिल 
जायगी । इस तरह सारे ज॑न-दर्शन की सार्थकता भ्रासव और संवर के सिद्धान्तों को समझाने में हैं । 


श्श्र 


संग-दर्शन की चिश्ेवताएँ 


जैन-आवचार-विज्ञान-- 


भब प्रइन यह उठता है कि इस वासना को नष्ट कैसे किया जाय ? मोक्ष के लिए कौन-सा 
मार्ग पकड़ा जाय ? ज॑ंसा कि ऊपर कहा जा चुका है , ज॑न-दर्शन मुक्ति के लिए सम्यग्दश्शत, सम्यरज्ञान 
झ्रौर सम्यक्‌ चारित्र इस रत्नत्रय को अनिवार्य बताता है। इसके लिए घर का त्याग भ्रनिवायं नही है । जंगल 
में फिरते हुए भी सांसारिक भोग की भोर उन्मूख सा धुशो से गृहस्थ रहकर भी विषयों से विरक्‍त जन कही 
बढ़कर हैं। घर पर रहे या जंगल में प्रहिसा, सत्य, भस्तेय, ब्रह्मचर्य श्ौर भ्रपरिग्रह इन पाँचो ब्रतों 
का पालन श्रावह्यक है । इन्हीं का पालन जब भिन्न-भिन्न परिस्थितियों से सीमित होता है तो उसे 
भ्रणुत्रत कहते हें । यह गृहियों के लिए विहित है । यहाँ तक सफलता मिल जाने के बाद घर का त्याग 
कर योगी हो जाना चाहिये । इसके बाद उक्त पाचों ब्रतो को हर परिस्थिति में बिना किसी श्रपवाद 
के पूरी सूक्षमता के साथ निबाहना चाहिये । इस प्रकार पाँच पापों का पूर्णतया त्याग महात्रत कह- 
लाता है। इन महाब्तों के भ्रैलावा त्यागियो को श्रपने मन, वाणी और कर्म पर पूरा भ्रधिकार करना 
चाहिये । उनकी एक भी क्रिया निर्ेक नहीं होनी चाहिये । वासनाश्रो पर विजय कर लेने के कारण 
उनके व्यवहार भ्रौर हृदय से कठोरता एकदम दूर हो जानी चाहिये । ऐसा दृढ संयमी झादर्श पुरुष ही 
मोक्ष का भ्रधिकारी हो सकता है । ज॑न-दर्शन देवो की अपेक्षा भी ऐसे योगी पुर॒ुषो को उत्कृष्ट मानता 
है । देवो के स्वर्ग का सुख नश्वर है, पर मोक्ष तो झ्नन्त है, श्रत मोक्ष चाहनेवाले देवों को भी मानवों 
की भाँति इन ब्रतो का पालन करना होगा । 


ध्यान देकर देखने से पता चलता है कि जैनो का सारा धर्म, सारा भाचार शास्त्र अहिसा 
पर केन्द्रित है । पाँचो ब्रतों में भ्रहिसा को प्रथम स्थान देना भी उसके इस महत्त्व की सूचित कर रहा 
है । वस्तुत: झूठ बोलना, चोरी श्रादि में भी दूसरे प्राणियों को दुख पहुँच ही जाता है, श्रत: बाकी चार 
ब्तों में भी अहिंसा समान रूप से ग्रथित है । इसलिए जैनलोग अहिसा के पालन पर इतना जोर देते 
हूँ । बौद्धों के भ्हिसा धर्म से इनका अहिंसा धर्म बहुत भिन्न है। बौद्ध लोग स्वय प्राणी की हत्या करने 
में ही हिंसा मानते हे, पर मास-विक्रेता से खरीद कर मास खाने में वे कोई पाप नहीं मानते । किन्तु 
जैत लोग स्वयं हिला करना, दूसरे के द्वारा की जाती हुई हिसा मे साक्षात्‌ या परम्परया सहायक होना 
तथा दूसरो से की जाती हिसा को सह लेना या स्वीकृति देना, सब कुछ वर्जित मानते हें । इसके 
भ्रतिरिक्त हिंसा प्राण लेना ही नही, किन्तु भ्रग-भग करना, मारना, पीटना, क्लेश पहुँचाना या अन्य 
किसी तरह से किसी को मन, वचन और काम से कष्ट देना मानी जाती है। पश्ञुओं को तनिक भी कष्ट 
देना महान्‌ पाप माना गया है। इस प्रकार ज॑नो का अहिसा धर्म ससार के लिए भ्रादर्श है। मानवता 
को सुरक्षा इसी भ्रहिसाधर्म से हो सकती है । 


यहाँ यह कह देना भ्रप्रासंगिक न होगा कि जिस तरह विश्व के किसी भी धर्म के प्रवर्तक 
के श्रादर्श में भौर उसके शभ्रनुयायियों के वास्तविक झाचार में क्रमशः गहरी खाई पड़ती जाती है, उसी 
तरह प्रहिसा धर्म बहुत कुछ दोषपूर्ण होता जा रहा है । 
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वैदिक दर्शन ने भी जैन-दर्शन के अनेक सिद्धान्तों को ज्योंका त्यो ले लिया है। महाभारत 
का अहिंसा परमो धर्म. वाक्य स्पष्टत' जैनों का है। जैन-दर्शन का दृष्टिकोण बड़ा लोकोपयोगी है । 
बेद और ईश्वर को न मानने पर भी अपने आगम और पचपरमेष्ठी पर उसकी भदूट भक्ति और श्रद्धा 
है । यह दर्शन बौद्ध भौर भ्रद्व तवादियों की तरह दुनिया को काल्पनिक, शून्य या मायामय कहकर जीवन - 
संप्राम से भागना नहीं सिखाता । उसे इस ठोस धरती पर पूरा विश्वास है । भक्ति, ज्ञान श्रौर कर्म 
की तिवेणी को वह दुनिया के लिए आवश्यक मानता है । इसीलिए बहुत अधिक फैलकर भी सूखे ज्ञान 
की माला जपनेवाला बौद्धधर्म भारत की हरी-भरी सरस भूमि से बाहर निकाल दिया गया, पर ज॑न- 
धर्म आज भी यहाँ फल-फूल रहा है । ज॑न-दर्शन पृथ्वी की उपेक्षा कर स्वर्ग और मोक्ष की झोर ग्राँखें 
लगाये रहने को नहीं कहता । वह मनुष्यों को बन्दी समझ कर देवताओं के जीवन के लिए नहीं लल- 
चाता । उसका कहना है कि,---“तुम मानव, केवल मानव श्रौर सच्चे मानव बनो, क्योकि यह प्रकृति का 
साम्राज्य एकमात्र मानव के कल्याण के लिए ही बना है ।” 





जैन-दर्शन में आत्मतत्त्व 


पं० श्रीवंशीधर जन, व्याकरणाचार्य शास्त्री, बीना 


१. जेन-द्शन के प्रकार--- 
प्रचलित दर्शनों मे से किसी-किसी दर्शन को तो केवल भौतिक दर्शन और किसी -किसी दर्शन 


को केवल ग्राध्यात्मिक दर्शन कहा जा सकता है, परन्तु ज॑न-दर्शन के भौतिक भौर आध्यात्मिक दोनों प्रकार 
स्वीकार किये गये है । 


विश्व की सस्पूर्ण वस्तुओं के अस्तित्व, स्वरूप, भेद-प्र भेद भौर विविध प्रकार से होने वाले 
उनके परिणमन का विवेचन करना भौतिक दर्शन! और झात्मा के उत्थान, पतन तया इनके कारणों का 
विवेचन करना आध्यात्मिक दर्शन' है साथ ही भौतिक दर्शन को (्रव्यानुयोग! और भ्राध्यात्मिक दर्शन 
को 'करणानुथोग” भी कह सकते हे । इस तरह भौतिकवाद, विज्ञान (साइन्सू) श्र द्रव्यानुयोग ये सव भौतिक 
दर्शन के और भ्रध्यात्मवाद तथा करणानुयोग ये दोनो ग्राध्यात्मिक दर्शन के नाम हे । 


२- जन-संस्कृति में विध्व की मान्यता--- 


'विश्व'' शब्द को कोष-प्रन्थोी में सर्वायंवाची शब्द स्वीकार किया गया है प्रत: विश्व दाब्द 
के भर्थ में उन सब पदार्णों का समावेश हो जाता है जिनका अस्तित्व समव है। इस तरह विश्व को यद्यपि 
प्रनन्त* पदार्थों का समुदाय कह सकते है परन्तु ज॑न-सस्कृति मे इन सम्पूर्ण ग्रनन्‍्त पदार्थों को निम्न- 
लिखित छू वर्गों मे समाविष्ट कर दिया गया है--जीव, पुदुगल, धर्म, भ्रधर्म, भ्राकाश और काल । 





(१) (देखिये--प्रमरकोष-तृतीयकाण्ड-विशेष्यनिध्नवर्ग इलोक-६४, ६५) 

(२) प्रकनत दाब्द जे न-संत्कृति में संस्याविदोष का नाम है । इसी सरह झागे ग्रानेवाले संख्यात और 
इसंख्यात पाब्दों को श्री संख्यथायविदेषधालों हो माना गया है । जैन-संस्कृति में संल्यात के 
संल्यात, झ्रसंस्यात के झसंख्यात ओर शनन्‍्त के अनस्त-भेव स्वीकार किये गये हैं । (इनका 
बिस्तुत विवरण-तस्वार्थ राजबातिक सुत्र ३८ भ्रष्याय प्रथम में देखिये ।) 

(३) 'झ्रजीवकाया धर्माधर्माकाहायुद्गला:”, “जीवाइल” झौर “कालइच” 

(तस्वायंसूत्र भ्रध्याथ ५, सत्र १, ३ थ ३८) 
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ह० पं० खस्दाबाई श्रभिनन्दन-प्रर्य 


इनमें से जीवो' की संख्या प्रतन्‍्त है, पुद्गल भी अनन्त है, धर्म, भ्रधर्म भौर प्राकाश ये तीनों 
एक-एक हे तथा काल असख्यात है । इन सब को जैन-सस्क्ृति में अलग-अलग द्रव्य नाम से पुकारा गया 
है क्योकि एक प्रदेश६ को झादि लेकर दो आदि संख्यात, भ्रसख्यात शौर अनन्त प्रदेशों के रूप में भ्रलग- 
झ्लग इनके प्राकार पाये जाते हे या बतलाये गये हे । 


जिस द्रव्य का सिर्फ एक ही प्रदेश होता है उसे एक प्रदेशी' और जिस द्रव्य के दो आदि 
सख्यात, भ्रसख्यात या ग्ननन्त प्रदेश होते हे उसे बहुप्रदेशी" द्रव्य माना गया है। इस तरह प्रत्येक जीव तथा 
धर्म और श्रधर्म ये तीनो द्रव्य समान असख्यात प्रदेशों के रूप मे बहुप्रदेशी द्रव्य हे, भ्रनन्‍्त' पुदूगल सिर्फ 
एक प्रदेश वाले द्रव्य हे और ग्रनन्त* पुदू्गल दो आदि सख्यात, अ्सख्यात तथा अनन्त" प्रदेशों के रूप में 
बहुप्रदेशी द्रव्य माने गये हे । इसी प्रकार श्राकाश को भ्रनस्त प्रदेशों के रूप में बहुप्रदेशी झौर सपूर्ण 
कालो में से प्रत्येक काल को एकप्रदेशी'' द्रव्य स्वीकार किया गया है | यहाँ पर इतना ध्यान और 
रखना चाहिये कि सपूर्ण काल द्रव्य असख्यात'" होकर भी उतने हे, जितने कि प्रत्येक जीव के या धर्म 
झ्रथवा अधरम्म द्रव्य के प्रदेश बतलाये गये हे । 





(४) यद्यपि विश्व के सम्पूर्ण पदार्थों की संख्या ही भ्रनन्‍त है लेकिन अ्रनन्‍्त संख्या के अ्रनन्त-भेद होने 
के कारण जोदों को संख्या भी अनन्त है भोर पुद्गलों की संख्या भी श्रनन्‍्त है इसमें कोई 
विरोध नहों श्राता । 

(है) (्रब्याणि” (तत्त्वार्थसृत्र भ्रध्याय ५, सूत्र २) 
(६) जावदियं आयासं अ्रविभागी पुग्गलाणुबट्ठद्धं । त॑ खुपदेशं जाणे” ॥॥२७॥ (व्रध्यसंग्रह में) 
श्री नेमिचन्द्राचाये 
(६) “एक प्रदेशवदपि द्रव्यं स्थात्‌ खण्डवर्जित: स यथा” 
(पंचाध्यायी प्रध्याय १, इलोक ३६) 
(७) 'प्रयमों द्वितीय इत्पा्यसंस्यवेशास्ततोःप्यनस्ताइच । 
इंशा निरंशरूपास्तावन्तों व्रव्यपर्यायात्यास्ते ॥२५॥ (पंचाध्यायी भ्रध्याय १) 
(८) “अ्रसंस्येया: प्रदेशा घर्माषमेंकजओीवानाम्‌” (तस्वार्थमृत्र झ्रध्याय ५, सूत्र ८) 
(६) “नाणो:” (तरवायंसूत्र भ्रष्याय ५, सूत्र ११) 
यहाँ पर “भ्रणु एक प्रदेज्ञी द्रव्य है” यही श्र प्रहण किया गया है । 
“एक प्रवेशवदरषि ब्रव्यं स्थात्‌ खण्डवर्जित: स यथा । 
परमाण्रेव शुद्ध: कालाणुर्वा यतः स्वतः सिद्ध: ॥३६।। (पंचाध्यायों श्रध्याव १) 
(१०) संख्येयासंल्येयाइच पुद्गलानाम्‌” (तत्त्वायंसूत्र भ्रष्याय ५, सूत्र १०) 
यहाँ पर चर शब्द से ग्ननन्‍्त संख्या का भी ग्रहण किया गया है । 
(११) आकाशस्यानस्ता:” (तस्वायंसूत्र भ्रध्याम ५, सूत्र £) 
(१२) देखिये टिप्पणों नं० £ “कालाणु था बतः स्वतः सिद्ध: 
(१३१) ते कालाण्‌ झसंव्य दस्धाणि” ।१२२॥ (हण्यसंग्रहु में श्री मेसिचसाचार्य 
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छेन-दर्शान मे प्रात्मतस्य 


इन सब द्रव्यों मे से आकाश द्रव्य सबसे बड़ा भ्रौर सब ओर से भ्रसीमित विस्तार वाला द्रव्य 
है तथा बाकी के सब द्रव्य इसी भ्ाकाश के भ्रन्दर ठीक मध्य में सीमित होकर रह रहे हे'। इस प्रकार 
जितने झाकाश के श्रन्दर उक्त सब द्रव्य याने सब जीव, सब पुदुगल, धर्म, भ्रधर्म, श्ौर सब काल विद्यमान 
हैं उतने झ्ाकांश को लोकाकाश और शेष समस्त सीमारहित झ्राकाश को भ्रलोकाकाश नाम से पुकारा 
गया है । यहाँ पर भी इतना ध्यान रखने की जरूरत है कि आकाश के जितने हिस्से में धर्म द्रव्य 
अथवा प्रधमं द्रव्य का जिस रूप मे वास है वह हिस्सा उसी रूप मे लोकाकाश का समझना चाहिये । 
इस तरह लोकाकाश के भी धर्म अथवा भ्रधर्म द्रव्य के समान ही श्रसख्यात प्रदेश सिद्ध होते हे तथा 
घर्म और श्रधर्म द्रव्यों की ही तरह सम्पूर्ण अनन्त जीव द्रव्यों, सपूर्ण श्रनन्त पुदूगल द्रव्यों तथा सपूर्ण 
असख्यात काल द्रव्यों का निवास भी आकाश के इसी हिस्से में समझना चाहिये । 


धर्म और अधर्म इन दोनो द्रव्यों की वनावट के बारे में जैन-प्रन्थों में लिखा है कि जब कोई 
मनुष्य ययासभव अपने दोनों पैर फैलाकर और दोनों हाथो को अपनी कमर पर रखकर सीवा खडा हो 
जावे, तो जो आकृति उस मनुष्य की होती है वही भ्राकृति घर्मं और पश्रधर्म दोनों द्रव्यों की समझनी 
चाहिये । यही सबंव है कि लोक को पुरुष के आकार वाला बतलाया गया है और जहाँ तक ब्रह्माण्ड या 
परभह्म भी लोक को इसीलिए ही कहने हे । 


धर्म द्रव्य और श्रधर्म द्रव्य की बनावट' के बारे में जैन-प्रन्थों में यह भी लिखा है कि इन 
दोनो द्रव्पों की ऊँचाई चौदह रज्जु, मोटाई उत्तर-दक्षिण सर्वत्र सात रज्जु और चौडाई पूर्व -पश्चिम नीचे 
बिल्कुल श्रन्त में सात रज्जु, ऊपर क्रम से घटते-घटते मध्य में सात रज्जु की ऊँचाई पर एक रज्जु, 
फिर इसके ऊपर क्रम से बढ़ते-बढते साढ़े तीन रज्जू की ऊँचाई पर पाँच रज्जु तथा उसके भी ऊपर ऋरम 
से घटते-घते बिल्कुल प्रन्त में साढ़े तीन रज्जु की ऊँचाई पर एक रज्जु है । 


जब कि धर्म और श्रधर्म द्रव्यो की बनावट के समान ही लोकाकाश की बनावट है तो इसका 
मतलब यही है कि लोकाकाश के एक एक प्रदेश १९ धमं और श्रधमं द्रव्यों का एक-एक प्रदेश साथ- 
साथ बंठा हुआ है तथा इसी तरह लोकाकाश के उस उस प्रदेश १२ धर्म भ्रौर भ्रधर्म द्वव्यों के प्रदेशों 
के साथ-साथ एक-एक काल द्रव्य भी विराजमान" है । इस तरह सम्पूर्ण भ्रसख्यात काल द्रव्य मिलकर 
धर्म द्रव्य, अ्रधर्म द्रव्य तथा लोकाकाश की बनावट का रूप धारण किये हुए हे । 








(१) “लोकाकाशेज्वगाहः” (तत्त्वायंसूत्र भ्रध्याय ५, सूत्र १२) 
(२) “घड़ द्रव्यात्मा स लोको5स्ति स्थादलोकस्ततोउन्यथा” ।।२२॥। (पंचा० प्र० २) 
(३) वेलिये--(तस्वार्थ राजवातिक में तत्त्वाय्ंसूत्र, भ्रध्याय पांचवां, सूत्र २८ का व्याख्यान) 
(४) “थर्भाधर्मयों: कृत्सने” (तत्त्वाय्थसृत्र भ्र० ५, सूत्र १२) 
(५) लोयायास पदेशे हक्‍केक्‍्के जे ठिया हु इक्‍्केक्का । 
रयणाणं रासीमिय ते कालाण असंख वष्याणि ॥२२॥। 
(इब्पप्रह सें श्री नेमिचस्तालायय ) 


शेप २१७ 


ब्ं० पं० चन्दांबाई प्रभिनन्वन-प्रत्व 


इन चारों द्रव्यो में से आकाश द्रव्य तो अभ्रसीमित अर्थात्‌ व्यापक होने कौ वजह से निष्क्रिय 
है ही, साथ ही शोष धर्म द्रव्य, अधर्म द्रव्य और सपूर्ण काल द्रव्यों को भी जन-सस्कृति में निष्क्रिय द्रव्य 
ही स्वीकार किया गया है झर्थात्‌ इन चारो प्रकार के द्रव्यों में हलन-चलन रूप क्रिया का सर्वथा श्रभाव 
है। ये चारो ही प्रकार के द्रव्य भ्रकप स्थिर होकर ही भ्रनादि काल से रहते आये हे भौर रहते 
जायेंगे । इनके भ्रतिरिक्त सभी जीव झ्लौर सभी पुद्गल द्रव्यों को क्रियावाले द्रव्य स्वीकार किया गया है 
झौर यह भी एक कारण है कि जिस प्रकार धर्मादि द्रव्यों की बनावट नियत है उस प्रकार जीव द्रब्यों 
झ्ौर पुदूगल द्रव्यों की बनावट नियत नही है | प्रत्येक जीव यद्यपि धर्म या अधमे शभ्रथवा लोकाकाश के 
बराबर प्रदेशों वाला है और कभी-कभी कोई जीव अपने प्रदेशों को फैलाकर समस्त" लोक में व्याप्त 
होता हुआ्ला उस आ्राकृति को प्राप्त भी कर लेता है । परन्तु सामान्य रूप से प्रत्येक जीव छोटे -बड़े जिस 
शरीर मे जिस समय पहुँच गया हो, उस समय वह उसी की आकृति ' का रूप धारण कर लेता है । 
पुद्गल द्वव्यों मे यद्यपि एक प्रदेशी सभी पुद्गल क्रियावान्‌ होते हुए भी नियत प्राकार वाले हैँ परन्तु 
झवगाहन-शक्ति की विविधता के कारण दो आदि सख्यात, भ्रसख्यात और अनन्त प्रदेशों वाले पृदुगलों के 
आकार नियत नही है। यही वजह है कि दो आदि सख्यात, भ्रसख्यात और अनन्त प्रदेशों वाले अ्नन्‍्तो पुद्गल 
लोकाकाश के एक-एक प्रदेश मे भी समा कर रह रहे है। यद्यपि सामान्य रूप से प्रत्येक जीव का निवास 
लोकाकाश के भ्रसख्यात वे भाग क्षेत्र मे माना गया है, परन्तु परस्पर भ्रव्याघात शक्ति के प्रभाव से एक 
ही क्षेत्र मे अनन्तो जीव भी एक साथ रहते हुए माने गये हे । 


प्रत्येक जीव चेतना-लक्षण वाला है श्र चेतनारहित' होने के कारण धर्म, भधम, आ्राकाश 

और संपूर्ण काल द्रव्यो को अजीव माना गया है । इसी प्रकार सभी पुदूगल रूपी माने गये है श्रर्थात्‌ सभी 
पुदुंगलो मे रूप, रस, गध झ्रौर स्पर्श ये चार गुण पाये जाते है। यही कारण है कि इनका शान हमें 
स्पर्गन, रसना, नासिका और नेत्र इन बाह्य इन्द्रियो से यथायोग्य होता रहता है' । पुद्गलो के अतिरिक्त 
सब जीव, धर्म, अधर्म, आकाश और सब काल इन सभी को भ्ररूपी स्वीकार किया गया है भ्रर्थात्‌ इनमें 
रूप, रस, गध भ्रौर स्पश इन चारो गुणों का सर्वथा अभाव पाया जाता है श्रत इनका ज्ञान भी हमें 
उक्त बाह्य इन्द्रियो से नही होता है। यद्यपि श्ननन्‍्तो पुद्गलो का ज्ञान भी हमें बाह्य इन्द्रियो से नही होता 


(१) “निष्कियाणि च” (तस्वार्थ अ० ४, सूत्र ७) 
(२) केवल समुद्धात के भेद लोकपूरण समुद्धात में । 

मूल शरीर को न छोड़ते हुए भात्मा के प्रदेशों का शरीर से बहिर्गमन को समुद्धात कहते है । 
(३) 'भअ्रणुगुरवेहपसाणों” ॥१०॥ (व्रग्यसंग्रह में ओ नेमिचन्द्राचार्य ) 
(४) “करूपिण: पुदगला:”, “स्पशरसगन्धवर्णवन्तः पुद्गला:” 

(तस्वा० श्र० ५, सूत्र ५ व २३) 

(४) इखियग्राह्य होने से ही पुद्गल द्वव्यों को मूर्त भौर इन्द्रिय ग्राह्म न होने से ही शेष सब व्रव्यों 

को प्रमूर्त भो माना गया है । 

(वेखिये--पंचाध्यायी भश्रध्याय २, श्लोक ७) 


श्श्द 


जेम-वर्दवन भें भ्रात्मतरव 


है परन्तु इससे उन पुदुगलों में रूप, रस, गन्ध भौर स्पर्श का भाव नहीं मान लेना चाहिये। कारण 
कि इन गुणों का सद्भाव रहते हुए भी इन पुदुगलों में पायी जाने वाली सूक्ष्मता ही उक्त बाह्य इन्द्रियों 
से उनका ज्ञान होने में बाघक है। इसी तरह दब्द का शान जो हमें बाह्य कर्ण इन्द्रिय से होता है इससे 
शब्द की पौद्गलिकता ही सिद्ध होती है । 


जीव द्र॒व्यों के अ्रस्तित्व और स्वरूप के विषय में इस लेख में श्रागे विचार किया जायगा। 
शेष द्रव्यों के प्रस्तित्व और स्वरूप के विषय में यहाँ पर विचार किया जा रहा है--- 


जिनका स्वभाव पूरण और गलन का है ₹ प्र्यात्‌ जो परस्पर संयुक्त होते-होते बडे से बड़े पिण्ड 
का रूप धारण कर ले झौर पिण्ड में से वियुक्त होते-होते भ्रन्त में श्रलग भ्लग एक-एक प्रदेश का रूप 
धारण कर लें, उन्हें पुदगल कहा गया है। ऐसे स्थूल पुद्गल तो हमें सतत दृष्टिगोचर हो ही रहे हे 
लेकित सूक्ष्म से सूक्ष्म भौर छोटे से छोटे पुदगलों के भ्रस्तित्व को भी--जिनका ज्ञान हमें भ्रपनी बाह्य 
इन्द्रियों से नही हो पाता है--विज्ञान ने सिद्ध करके दिखला दिया है । झणुबम और उद्रजनबम झादि 
पदार्थ उन सूक्ष्म और छोटे पुद्गलो की भ्रचित्य शक्ति का दिग्दर्शन करा रहे हे । 


जब कि सब जीव और सब पुद्गल क्रियाशील द्रव्य हे तो जिस समय कोई जीव या कोई पुद्गल 
क्रिया करता है और जब तक करता रहता है उस समय श्रौर तब तक उसकी उस क़्िया में सहायता 
करना धर्म द्रव्य का स्वभाव हैइ | इसी तरह कोई जीव या कोई पुदुगल क्रिया करने-करते जिस समय 
रुक जाता है श्र जब तक रुका रहता है उस समय श्रौर तब तक उसके ठहरने में सहायता करना श्रधर्म 
द्रव्य का स्वभाव है* । यद्यपि ज॑न-सस्कृति में जीव भौर पु गल द्रव्यों को स्वत: क्रियाशील माना गया 
है परन्तु यदि श्रधर्म द्रव्य नही होता तो गतिमान्‌ जीव प्रौर पुद्गल द्रव्यों के स्थिर होने का श्राधार 
ही समाप्त हो जाता भौर यदि धर्म द्रव्य नही होता तो ठहरे हुए जीव और पुद्गलो के गतिमान्‌ होने 
का भी भ्राधार समाप्त हो जाता, श्रत: जैन-सस्कृति मे धर्म और श्रधर्म दोनो द्र॒व्यों का श्रस्तित्व स्वीकार 
किया गया है श्रौर यही सबब है कि मुक्त जीव स्वभावतः ऊर्ष्व गमन करते हुए भी ऊपर लोक के 
भ्रग्नमाग में जैन मारता के श्रनुसार इसलिये रुक जाते है क्योंकि उसके आगे धर्म द्रव्य का भ्रभाव है' । 


सब द्रव्यो को उनकी निज-निज आकृति के भ्रनुसार अपने उदर में समा लेना श्राकाश द्रव्य 
का स्वभाव है| प्रत्येक द्रव्य का लम्बे, चौडे, मोटे, गोल, चौकोर, त्रिकोण भ्रादि विभिन्न रूपो में दुष्टि- 


(१) 'भह्रणवः स्कन्धाइज”, “भेद संधातेम्य उत्पश्यन्ते”, “भेदादणु:” 
(६) “गदपरिणयाषधम्मो पुरणलजीवाण गसण सहयारी” ॥॥१७॥। 

(ब्रग्यसंग्रह में श्री नेसिखखाचाय) 
(२) “गणजुदाण प्रधम्मो पुग्गल जीवाण णाण सहयारी” ।॥।१८।॥ 

(इ्यसंप्रह में श्री नमसिचन्त्ाचार्य ) 
(३) “घर्मास्तिकायाभावात्‌” (तस्वा० श्र० १, सूत्र €) 
(४) “पशाकाइस्पानगाहु:” (तस्था० ह्ा० ५, सूत्र १८) 
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#० पें० धन्वाबाई श्रभिनन्‍दन-प्रन्य 


गोचर होता हुआ छोटा बडा आकार हमें झाकाश के अ्रस्तित्व को मानने के लिये बाध्य करता है भ्रन्यथा 
झाकाश द्रव्य के भ्रभाव में सब वस्तुओं के परस्पर विलक्षण श्राकारों का दिखाई देना असभव हो 
जाता । 


इसी प्रकार यद्यपि प्रत्येक जीव, प्रत्येक पुदूगल, धर्म, अधर्म और झाकाश स्वत. परिणमन- 
शील द्रव्य माने गये हैँ परन्तु इन सबके उस परिणमन का क्षणिक विभाजन करना काल द्रव्य का स्वभाव 
है' श्रर्थात्‌ द्रव्यो की श्रवस्थाश्रो मे जो भूतता, वर्तमानता और भविष्यत्ता का व्यवहार होता रहता है भ्रथवा 
कालिक दृष्टि से जो नये-नये या छोटे-बडे का व्यवहार वस्तुझ्नों मे होता है इस सब की वजह से हमें 
काल द्रव्यों के भ्रस्तित्व को मानने के लिये भी बाध्य होना पडता है । 


आाकाद द्रव्य एक क्यों है ? इसका सीधा सादा उत्तर यही है कि वह सीमारहित द्रव्य है । 
सीमारहित” इस शब्द का व्यापक रूप श्रर्थ होता है और सीमासहित' इस शब्द का व्याप्य रूप अर्थ 
होता है तथा व्यापक द्रव्य वही होगा जिससे बडा कोई दूसरा द्रव्य न हो श्रत: श्राकाश द्रव्य का एकत्व 
भ्रपरिहार्य है श्ौर इस झ्राकाश की बदौलत ही दूसरे द्रव्यो को ससीम कहा जा सकता है । 


धर्म और अधर्म इन दोनों द्रव्यों को भी जैन-सस्कृति में जो एक-एक ही माना गया है उसका 
फारण यह है कि लोकाकाश में विद्यमान समस्त जीव द्रव्यों और समस्त पुदुगल द्रव्यों को गमन में 
सहायक होना धर्म द्रव्य का काम है श्रौर ठहरने मे सहायक होना अ्रधम द्रव्य का काम है। वे दोनो काम 
एक, अ्रसण्ड श्रौर लोकाकाश भर मे व्याप्त धर्म द्रव्य और इसी प्रकार एक, अखण्ड और लोकाकाश भर 
में व्याप्त अधमे द्रव्य के मानने से सिद्ध हो जाते हे । भ्रत: इन दोनो द्वव्यों के भी अनेक भेद स्वीकार 
नही करके एक-एक", भेद ही इनका स्वीकार किया गया है । 


काल द्रव्य को भ्रणुरूप (एक प्रदेशी) स्वीकार करके उसके लोकाकाश के प्रमाण विस्तार में 
रहने वाले भप्रसंख्यात भेद स्वीकार करने का अ्रभिप्राय यह है कि काल द्रव्य से सबुक्त होने पर ही वस्तु 
में वर्तमानता का व्यवहार होता है और यदि किसी वस्तु का काल द्रव्य से सयोग था, श्रब नहीं है तो 
उस वस्तु में भूतता का तथा यदि किसी वस्तु का आगे काल द्रव्य से सयोग होते वाला हो, तो उस 
वस्तु में भविष्यत्ता का व्यवहार होता है। श्रव यदि काल द्रव्य को धर्म और अधर्म द्रव्यों की तरह एक 
झखण्ड लोकाकाश भर म॑ व्याप्त स्वीकार कर लेते हे तो किसी भी वस्तु का कभी भी काल द्रव्य से 
असयोग नही रहेगा । ऐसी हालत में प्रत्येक वस्तु सतत और सर्वत्र विद्यमान ही मानी जायगी, उसमे 
भूतता और भविष्यत्ता का व्यवहार करना असंगत हो जायगा । लेकिन जब काल द्र॒व्यों को श्रणु रूप से 
झनेक मान लेते हे तो जितने काल द्वव्यों से जिस वस्तु का जब सबोग रहता है उन काल द्रव्यों की 


नाथ. 2 नम कर >मना+॥3ककरममममक जा 2३. ननन# अनत «नव कमर... जीना हि समाकलीकलभन३+-क रन ह़+मक. 333 सकमन, अकमडरनम अनभ्याक. अमका 3. कण. ++ है. अणमनपक हक हो... डा हल परम कण». # व्लसकन+ 2३->ब्नन मटननणन, 


(१) “बर्तेसापरिणास किया परत्वापरत्वे ख कालस्य” (तत्वा० हा० ५, सू० २२) 
(२) पा प्राकाशादेक प्रभ्याणि” (तर्था० ह्र० ४, सूत्र ६) 
इस सूत्र में लर्म, धपर्त सौर प्राक्तात को एक-एक हू भतजावा गया है । 


२२० 


जैन -ददोन में भ्रात्मतस्व 


भ्रपेक्षा उस वस्तु में तब वर्तेमानता का व्यवहार होता है और जिनसे पहले संयोग रहा है किन्तु श्रव नहीं 
है उनकी श्रपेक्षा भूतता का तथा जिनसे आगे संयोग होने वाला है उनकी श्रपेक्षा भविष्यत्ता का व्यवहार 
भी उस वस्तु 'में सामञझ्जस हो जाता है । जैसे एक ही व्यक्ति मे एक ही साथ हम “यहाँ है, पहले 
वहाँ था, श्रौर श्रागे वहाँ होगा” इस तरह वर्तमानता, भूतता और भविष्यन्ता का जो व्यवहार किया 
करते हे उसका कारण यही है कि जहाँ के काल द्वव्यो से पहले उसका सयोग था उनसे श्रव नही है। 
अब दूसरे काल द्रव्यों से उसका सथोग हो रहा है और शआागे दूसरे काल द्रव्यों से उसका संयोग होने 
की सभावना है। इस प्रकार जब दूसरे भ्रणुरूप भी द्रव्य पाये जाते हे भर उनमे भी भूतता, वर्तमानता 
और भविष्यत्ता का व्यवहार होता है तो इनमे यह व्यवहार काल की अणुरूप स्वीकार किये बिना सभव 
नही हो सकता है श्रत काल द्रव्य को भ्रणुरूप मानकर उसके लोकाकाश के प्रमाण भ्रसख्यात मेंद मानना 
ही युक्तिसगत है । 


इस तरह से अ्रनन्त जीव, अनन्त पुदूगल, एक धर्म, एक अधम, एक झाकाश और श्रसख्यात 
काल इन सब द्रव्यों के समुदाय का नाम ही विश्व है क्योकि इनके भ्रतिरिक्त ग्रन्य कोई वस्तु विश्व 
में जेष नही रह जाती है । ये सब द्रव्य यद्यपि अ्रपने -अपने स्वतन्त्र रूप मे अनादि हे और अ्रनिषन' 
है फिर भी अपनी-अ्रपनी अ्रवस्थाओ्रों के रूप मे परिणमनशील' हे झ्त' सब वस्तुओं के परिणमनशील 
होने की वजह से ही विश्व को 'जगत्‌' नाम से भी पुकारा जाता है क्योकि 'गच्छतीति जगत्‌” इस व्यत्पत्ति 
के भ्रनुसार जगत्‌ शब्द का अर्थ परिणमनशील वस्तु' स्वीकार करने का ही यहाँ पर पभिप्राय है । 


३--दव्यानुयोग में आत्म-तत्त्व-- 

ऊपर जैन-सस्क्ृति के अनुमार जितना कुछ विश्व के पदार्थों का विवेचन किया गया है वह 
सब विवेचन द्वव्यानुथ्रोंग की दृष्टि से ही किया गया है । उस विवेचन में विश्व के पदार्थों मे जीवद्रव्य 
को भी स्थान दिया गया है इसलिए यहाँ पर द्रव्यानुयोग की दृष्टि से उसका भी विवेचन किया जाता है । 


जीव द्रव्य “7 ही अपर नाम “आत्मा “ है। इसका ग्रहण स्पर्शन, रसना, नासिका, नेत्र और 
कर्ण इन बाह्य इन्द्रियों से न हो सकने के कारण “विश्व के पदार्थों में आत्मा को स्थान दिया जा सकता 
है या नही ? “---यह प्रच्न प्रत्येक दर्शशकार के समक्ष विचारणीय रहा है । इतना होते हुए भी हम देखते 
है किसी भी दर्शनकार ने स्वकीय (स्वयं अपने ) अस्तित्व को अमान्य करने की कोशिश नही की है । 
वह ऐसी कोशिश करता भी कैसे ? क्योकि उसका उस समय का सवेदन (अ्रनुभवन) उसे यह बतलाता 
रहा कि वह स्वय दर्शन की रचना कर रहा है इसलिए वह यह कैसे कह सकता था कि “उसका निजी 
कोई भ्रस्तित्व ही नही है ?” 
(१) सत्य सललाक्षणिक सम्मात्र था यतः स्वतः सिद्धम्‌ । 
तस्मादनादिनिधरत स्वसहायं निबिकल्पं जे ॥।८।। (पंच्राष्यायी श्रष्याय १) 
(९) भरत्इत्ति स्वतः सिड़ं प्रथा तथा सत्त्यतरञ्ञ परिणालौ ।(७६।। (पंच्ाध्यादी श्रष्याय १) 
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ह० पं० शस्यायाई प्रभितस्दन-प्रत्य 


यही बात सभी संज्ञी पंचेन्द्रिय जीवों के विषय में कही जा सकती है भ्र्थात्‌ कोई भी संज्ञी 
पंचेन्द्रिय जीव अपने भ्रस्तित्व के विषय में सदेहशील नही रहते है। कारण कि जिस समय जो कुछ वे 
करते है उस समय उन्हें इस बात का अनुभवन होता ही है कि वे झ्मुक कार्य कर रहे है । इस तरह 
जब वे अपने अनुभव के झ्राधार पर स्वय अपने को यथासमय उस कार्य का कर्ता स्वीकार करते रहते 
है तो फिर बे ऐसा सदेह कैसे कर सकते हैँ कि “उनका अपना कोई अस्तित्व है या नही ?” यहाँ पर 
अस्तित्व का भ्र्थ ही भात्मा का अस्तित्व है । 


प्रशन--यद्षपि यह बात ठीक है कि सभी संज्ञी प््चेन्द्रिय जीवों को सतत स्वसवेदन (अ्रपना 
प्रनुभवन) होता रहता है परन्तु शरीर के भ्रन्दर व्याप्त होकर रहने वाला “मे” शरीर से पृथक्‌ तत्त्व 
हैँ--ऐसा संवेदन तो किसी को भी नहीं होता है भ्रत. यह बात कैसे मानी जा सकती है कि “शरीर 
से भ्रतिरिक्त “आत्मा” नामका कोई स्वतन्त्र तत्त्व है ?” 


उत्तर--जितने भी निष्प्राण घटादि पदार्थ हे उनकी श्रपेक्षा प्राण वाले शरीरो में निम्न- 
लिखित तीन विशेषताएँ पायी जाती हैं-- 


(१) निष्प्राण घटादि पदार्थ दूसरे पदार्थों का ज्ञान नही फर सकते हे जब कि प्राणवान्‌ शरीरों में 
दूसरे पदार्थों का ज्ञान करने की सामथ्ये पायी जाती है । 


(२) निष्प्राण घटादि पदार्थ स्वतः कोई प्रयत्न नहीं कर सकते हैँ जब कि प्राणवान्‌ शरीरो को हम 
स्वत प्रयत्न करते देखते हैं । 


(३) निष्प्राण घटादि पदार्थों में “में सुखी हें या दुखी हूँ, मे गरीब हूँ या भ्रमीर हूँ, में छोटा हैँ 
या बड़ा हूँ झादि रूप से स्वसंवेदन' नहीं पाया जाता है जब कि प्राणवाले णरीरो में उक्त प्रकार 
से स्वसवेदन करने की यथायोग्य योग्यता पायी जाती है । 


इस प्रकार निष्प्राण घटादि पदार्थों और प्राणवान्‌ शरीरों में रूप, रस, गन्ध और स्पर्श की 
समानता पायी जाने पर भी प्राणवान्‌ शरीरो में जो परपदार्थज्ञातृत्व, प्रयत्नकर्त त्व और स्वसवेदकत्व ये 
तीन विशेषताएँ पायी जाती हे उनका जब घटादि निष्प्राण पदार्थों में सर्वथा अभाव विद्यमान है तो इससे 
यही निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि श्राणवान्‌ शरीरो के भ्रन्दर किसी ऐसे स्वतन्त्र पदार्थ की सत्ता 
स्वीकृत करनो चाहिये जिसकी वजह से ही उनमें (प्राणवान्‌ शरीरो में ) उक्त प्रकार से ज्ञातृत्व, कतु त्व 
झौर भोकतृत्व ये विशेषताएँ पायी जाती है तथा जिसके श्रभाव के कारण ही निष्प्राण घटादि पदार्थों में 
उक्त विशेषताझो का भी झभाव पाया जाता है। इस पदार्थ को ही झात्मा' नाम से पुकारा गया है। 


(१) प्रस्ति जीवः सुलादीनां स्वसंवेनसमक्षतः । 
यो नंब स न जीबोइस्ति सुप्रसिद्ों यथा घट: ॥५॥| (पंचाष्यापी प्रध्याय २) 
श्ब्र्‌ 


ज॑ न-वर्शन में झ्ात्मतत्व 


तात्पर्य यह है कि ज्ञातृत्व, कतृ त्व और भोक्तृत्व ये तीनों ही प्राण शब्द के वाच्य हैं । मे जिस 
शरीर में जब तक विद्यमान रहते हे तब तक वह शरीर प्राणवान्‌ कहलाता है तथा जब जिस शरीर 
में इनका सर्वथा श्रमाव हो जाता है तब वह शरीर तथा जिन पदार्थों में इनका सतत प्रभाव पाया 
जाता है वे घटांदि पदार्थ निष्प्राण कहे जाते है । हम देखते है कि शरीर के विद्यमान रहते हुए भी काला- 
न्तर में उक्त प्राणो का उसमें सर्वथा अभाव भी हो जाता है भ्रत* यह मानना अयुक्त नही है कि वे 
शरीर से ही उत्पन्न होने वाले घर्म नही हे तो जिसके वे घर्म हो सकते है, वही श्रात्मा' है । 


प्रशन--पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु भशौर श्राकाश इन पाँचों भूतो (पदार्थों) के योग से ही शरीर 
का निर्माण होता है और तब उस हारीर मे उक्त प्राणो का प्रादुर्भाव अनायास ही (अपने झाप ही) 
हो जाता है । यही कारण है कि शरीर में पृथ्वी तत्त्व का मिश्रण होने से हमे नासिका द्वारा गन्ध का 
ज्ञान होता रहता है क्योंकि गन्ध पृथ्वी का गुण है, जल तत्त्व का मिश्रण होने से हमें रसना ॥रा रस 
का ज्ञान होता रहता है क्योकि रस जल का गुण है, भ्रग्नि तत्व का मिश्रण होने से नेत्रों द्वारा हमें 
रूप का ज्ञान होता रहता है क्योकि रूप अग्नि का गुण है, वायु तत्त्व का मिश्रण होने से हमें स्पर्शन 
द्वारा स्पर्श का ज्ञान होता रहता है, क्योंकि स्पर्श वायू का गुण है और इसी तरह झ्राकाश तत्त्त्र का मिश्रण 
होने से हमें कर्णों द्वारा शब्द का ग्रहण होता रहता है क्योकि शब्द आकाश का गृण है । 


उत्तर--पहली बात तो यह है कि “शब्द भ्राकाश का गुण है” इस सिद्धान्त को शब्द के लिए 
कौद कर लेने वाले विज्ञान ने आज समाप्त कर दिया है। इसलिए शब्द का ज्ञान करने के लिये शरीर 
में अब श्राकाश तत्त्व के मिश्रण को स्वीकार करने की श्रावश्यकता नही रह गयी है। इसके झलावा शब्द 
में जब घात-प्रतिधात रूप शक्ति पायी जाती है तो इससे एक बात यह भी सिद्ध होती है कि शब्द 
आकाश का या दूसरी किसी वस्तु का गुण न होकर अपने श्राप में द्रव्य रूप ही हो सकता है क्योकि 
गूण में वह शक्ति नहीं पायी जाती है कि वह स्वयं असहाय होकर किसी दूसरे पदार्थ का धात कर 
सके श्रथवा दूसरे पदार्थ से उसका घात हो सके । और यदि शब्द को कदाचित्‌ गुण भी मान लिया जाय, 
तो फिर भ्राकाश के अलावा वह किसका गुण हो सकता है ”? इसका निर्णय करना अभ्रसभव है यही कारण 
है कि जेन-सस्कृति में शब्दां को रूप, रस, गन्ध और स्पर्श वाला पुदुगल द्रव्य ही मान लिया गया है 
तथा ज॑न-सस्कृति की यह मान्यता तो है ही, कि पृथ्वी, जल, अग्नि, और वायु इन चारों ही तत्त्वों में 
रूप, रस, गन्ध और स्पर्श ये चारों ही गुण विद्यमान रहते हे भ्रत" रूप, रस, गन्ध और स्पर्श का ज्ञान 
करने के लिये शरीर में पृथ्वी, जल, भ्रग्नि और वायु इन पृथक्‌-पृथक्‌ चारो तत्त्वी के सथोग की आाव- 
श्यकता नहीं रह जाती है। इतना अवश्य है कि शरीर भी घटादि पदार्थों की तरह रूप, रस, गन्ध और 
स्पर्श बाला एक पुदूगल पिण्ड है और जिस प्रकार घटादि पदार्थ निष्प्राण है उसी प्रकार यह शरीर भी 
झपने श्राप में निष्प्राण ही है; फिर भी जब तक इस दारीर के भ्रन्दर आत्मा विराजमान रहती है तब तक 
वह प्राणवान्‌ कहा जाता है । 


(१) प्रप्य्म: कोषपि कस्यापि वेशसात्र हि नाइनुते । 
ड्रब्यतः क्षेत्रतः कालाजूबात्‌ सीस्नोइनतिक्रमात्‌ ॥६७।। (पंचाध्यायी श्रष्याय २) 
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शं० पं० अस्दाधाई प्रमितग्दन-प््य 


दूसरी बात यह है कि उक्त प्राण रूप शक्ति जब पृथ्वी, जल, भ्रग्ति, वायु और आकाश इन 
सब में या इनमें से किसी एक में स्वतन्त्र रूप से नहीं पायी जाती है तो इन सब के मिश्रण से वह 
शरीर में कैसे पैदा हो जायगी ? यह बात समझ के बाहर की है। कारण कि स्वभाव रूप से श्रविद्य- 
मान शाक्ति का किसी भी वस्तु में दूसरी वस्तुओं द्वारा उत्पाद किया जाना असभव है । इसका मतलब 
यह है कि जो वस्तु स्वभाव से निष्प्राण है उसे लाख प्रयत्न करने पर भी प्राणवान्‌ नही बताया जा सकता 
है। भ्रत शरीर के भिन्न-भिन्न अ्गो को कोई कदाचित्‌ अलग-अ्रलग पृथ्वी आदि तत्त्वों के रूप भे मान भी 
ले, तो भी उस शरीर में स्वभाव रूप से भ्रमभव स्वरूप प्राणशक्ति का प्रादुर्भाव कँसे माना जा सकता 
है ? इसलिए विश्व के समस्त" पदार्थों में चित्‌ (प्राणवान) और अचित्‌ (निष्प्राण) इन दो परस्पर- 
विरोधी पदार्थों का मूलतः भेद स्वीकार करना आवश्यक है । 


तीसरी बात यह है कि कोई-कोई प्राणवान्‌ शरीर ऐसे होते हे जिनमें रूप, रस, गन्ध और 
स्पर्श का ज्ञान करने की योग्यता होने पर भी शब्द-श्रवण की योग्यता का सर्वथा श्रभाव रहता है, कोई- 
कोई प्राणवान्‌ शरीर ऐसे होते हे जिनमें रस, गन्ध और स्पर्श का ज्ञान करने की योग्यता होने पर भी 
शब्द -भ्रवण और रूप-पहण की योग्यता का सर्वेधा अभाव रहता है, कोई-कोई प्राणवान्‌ शरीर ऐसे होते 
है जिनमें रस और स्पर्श का ज्ञान करने की योग्यता होने पर भी शब्द, रूप श्र गन्ध का ज्ञान करने 
की योग्यता का सर्वथा अभाव रहता है। इसी प्रकार कोई-कोई प्राणवान्‌ शरीर ऐसे होते हे जिनमे केवल 
स्पर्श-ग्रहण की ही योग्यता पायी जाती है, शेष योग्यताश्रों का उनमे सर्वया ,भ्रभाव रहता है ऐसी 
हालत में इन शरीरो में यथासभव पचभूतों के मिश्रण का अभाव मानना अनिवार्य होगा। झव यदि पच- 
भूतो के मिश्रण से शरीर में चितशक्ति का उत्पाद स्वीकार किया जाय तो उक्त शरीरों में चितृशक्ति 
का उत्पाद असंभव हो जायगा, लेकिन उनमे भी चितृशक्ति का सदभाव तो पाया ही जाता है । 


चौथी बात यह है कि सपूर्ण शरीर में एक ही चित्॒शक्ति का उत्पाद होता है या शरीर के 
भिन्न-भिन्न अगो में अलग-अलग चितृजक्त उत्पन्न होती है ” यदि सपूर्ण शरीर मे एक ही चित्‌शक्ति 
का उत्पाद होता है तो नियत रूप से स्पर्शन इन्द्रिय द्वारा स्पर्श का ही, रसना इन्द्रिय द्वारा रस का ही, 
नासिका द्वारा गन्ध का ही, नेत्रो द्वारा रूप का ही और कर्णों द्वारा शब्द का ही ग्रहण नहीं होना 
चाहिये । यदि शरीर के भिन्न-भिन्न अगो में पृथक्‌-पुथक्‌ चितृशक्ति उत्पन्न होती है तो हमे स्पर्शन, 
रसना, नासिका, नेत्र और कर्ण द्वारा एक ही साथ स्पर्श, रस, गन्ध, रूप और दब्द का ग्रहण होते 
रहना चाहिये | लेकिन यह अनुभव-सिद्ध बात है कि जिस काल में हमें किसी एक इन्द्रिय से ज्ञान हो 
रहा हो, उस काल में दूसरी सब इन्द्रियों से ज्ञान नही होता है । 


यदि कहा जाय कि चित्‌भक्ति का धारक स्वतत्र आत्मा का श्रस्तित्व शरीर में मानने से 
नियत श्रंगो द्वारा ही रूपादिक का ज्ञान क्‍यों होता है ? तो इसका उत्तर यह है कि भिन्न-भिन्न भ्गो 
के सहयोग से ही भात्मा अपनी स्वाभाविक चित्क्षक्ति के द्वारा पदार्थों का ज्ञान किया करती है श्रतः 


(१) ततः सिद्ध ययावस्तु यत्किडिचिज्चिज्जड्ात्मकम्‌ ।॥६६॥ (पंच्राध्यायी श्रध्याय २) 
श्२४ 


जे न-दर्शन में प्राट्मतत्व 


सब भंगों के विद्यमान रहते हुए भी, जिस ज्ञान के अनुकूल अंग का सहयोग जिस काल में आत्मा को 
प्राप्त होगा, उस काल में वही ज्ञान उस आत्मा को होगा, भ्रन्य नहीं । 


पाँचवी बात यह है कि पंचभूतों के संयोग से शरीर मे चितशक्ति का उत्पाद मान लेने 
पर भी हमारा काम नहीं चल सकता है। कारण कि ज्ञान की मात्रा रूप, रस, गन्ध, स्पर्श और शब्द का 
ज्ञान कर लेने में ही समाप्त नहीं हो जाते है। इन ज्ञानों के श्रतिरिक्त स्मरण, एकत्व और सादुश्य आदि 
के ग्रहणस्वरूप प्रत्यमिज्ञान, तक, अनुमान ओर शब्द-क्रवण अयत्रा श्रगुल्यादि के सकेठों के अनन्तर होते 
वाला श्रर्यज्ञानरूप झ्रागमज्ञान (शब्दज्ञान) ये ज्ञान भी तो हमें सतत होते रहते हैं । इस तरह इन 
ज्ञानो के लिये किन्‍्ही दूसरे भूतों का सपोग शरीर मे मानना आवश्यक होगा । 


यदि कहा जाय कि ये सब प्रकार के ज्ञान हमें मन द्वारा हुआ करते है तो यहाँ पर प्रश्न 
होता है कि शरीर तथा मन दोनों में एक ही चित्‌शक्ति का उत्पाद होता है या दोनों मे श्रलग-अलग 


चित्‌-शक्तियां एक साथ उत्पन्न हो जाया करती है अ्धत्रा मन में स्वभाव रूप से चित्‌शक्ति विद्यमान 
रहती है ? 


पहले पक्ष को स्वीकार करने पर मन से ही स्मरणादि ज्ञान हो सकते है, स्पर्शन आदि बाह्य 
इन्द्रियों से नही, इसका नियमन करने वाला कौन होगा ? 


दूसरे पक्ष को स्वीकार करने पर जिस काल मे हमें स्पर्शन आदि बाह्य इन्द्रियों से ज्ञान 
होता रहता है उमी काल में हमें स्मरणादि ज्ञान होने का भी प्रसंग उपस्थित हो जायगा, जो कि झनु- 
भव के विरुद्ध है । 


तीसरा पक्ष स्वीकार करते पर “पंचभूतो के सम्मिश्रण से शरीर में चितृशक्ति का प्रादुर्भाव 
होता है” इस सिद्धान्त का व्याघात हो जायगा । 
हे 


यदि कहा जाय कि स्वाभाविक चितृशक्ति-विशिष्ट मन को स्वीकार करने से यदि काम चल 
मकता है तो आत्त्मतत्व को मानने की आवश्यकता ही क्या रह जाती है ? तो इसका उत्तर यह है कि 
जैन-सस्कृति में एक तो मन को भी रूप, रस, गन्ध और स्पर्श गुण विशिष्ट पुदूगल द्रव्य स्वीकार 
किया गया है; दूसरे एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और बहुत से पवेन्द्रिय जीव ऐसे पाये जाते 
हैं जिनके मन नहीं होता है। इसलिए चित्‌शक्ति विशिष्ट-आ्रात्मतत्त्व को स्वीकार करना ही श्रेयस्कर है । 
यह आत्मा ही मन तया स्पर्शन आदि इन्द्रियों के सहयोग से पदार्थों का ययायोग्य विविध प्रकार से 
शान किया करता है । 


तात्यर्य यह है कि जितने संज्ञी' पंचेन्द्रिय जीव हैँ उनके मन तथा स्पर्शन, रसना, नासिका, 
नेत्र और कर्ण ये पाँचो इन्द्रियाँ विद्यमान रहती है शभ्रतः वे इन सबकी सहायता से पदार्थों का ज्ञान किया 
करते हे । जो जीव भरसज्ञी प्ेन्द्रिय होते हें उनके मन नहीं होता, उनमें केवल उक्त पाँचो इन्द्रियाँ ही 


(१) “पंज्ञिनः समतस्काः” (तस्‍्त्वार्थसूत्र भ्रध्याय २ सुत्र २४) 
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है० पं ० चन्‍दायाई ग्रभिनन्‍्दन -प्रन्य 


विद्यमान रहती है पभ्रतः वे मन के बिना इन पाँचो इन्द्रियों से ही पदार्थों का शान किया करते हे । इसी प्रकार 
चतुरिन्द्रिय जोबो के मन और कर्ण इन्द्रिय के भ्रतिरिक्त चार इन्द्रियाँ, जीन्द्रिय जीवों के मन तथा कर्ण 
भ्रौर ने इन्द्रियों के अतिरिक्त तोन इन्द्रियाँ , द्वीन्द्रिय जीवो के मन तथा कर्ण, नेत्र श्ौर नासिका इन्द्रियो 
को छोड कर शेष दो इन्द्रियाँ ही पायी जाती हे. एकेन्द्रिय जीवो वे! मन, तथा कर्ण, नेत्र, नासिका 
और रसना के अतिरिक्त सिर्फ एक स्पर्शन न्द्रिय ही पायी जाती है इसलिए ये सब ' जीव उन-उन इन्द्रिपो 
से ही पदार्थों का ज्ञान किया करते है । 


इस प्रकार प्राणवान शरीरो मे जो “परपदार्थज्नातृत्व” शक्ति पायी जाती है वह शरीर का 
धर्म न होकर आश्रात्मा का ही धर्म है--ऐसा मानना ही उचित है। इसी तरह प्राणवान्‌ शरोरों में जो 
“प्रयलकत्‌ त्व' शक्ति पायी जाती है उसे भी शरोर का धर्म न मानकर गआ्रात्मा का ही धर्म मानना चाहिये 
क्योकि परपदार्थज्ातृत्त शक्ति जिन यूक्‍क्तितयों द्वारा शरोर की न होकर आत्मा की ही सिद्ध होती है 
उन्ही युकितयों द्वारा प्रयत्नकर्त त्व शक्ति भी शरीर की न होकर आत्मा की ही सिद्ध होती है । 


प्रथत्त के जैन-सस्कृति में तीन भेद माने गये हे--मानसिक, वाचनिक ओर कायिक । इनमें 
में मानसिक प्रयत्न को वहाँपर मनतोयोग', वाचनिक प्रयत्नों को वचनयोग' और काथिक प्रयत्न को 'काय- 
गैग' कहकर पुकारा गया है । मन का अवलम्बन लेकर होने वाले आझ्रात्मा के प्रयत्न को मनोयोग कहते 
है, इसी प्रकार वचन (मुख) और काय का अवलम्बन लेकर होने वाले श्रात्मा के उस-उस यत्न को 
क्रम से वचनयोग श्रौर कायथोग कहते हैँ । 


बचनों को बोलने का नाम ही प्रात्मा का वाचनिक यत्त है और थरीर के द्वारा प्रतिक्षण 
हमारी जो प्रशस्त और अप्रशस्त प्रवृत्तियाँ हुआ करती हूँ उन्हीं को झ्रात्मा का का्यिक प्रयत्व समझना 
चाहिये । मानसिक प्रयत्त का स्पष्टीकरण निम्न प्रकार है-- 


मन पौदगलिक पदार्थ है, यह बात तो हम पहले ही बतला चुके हैँ । वह मन दो प्रकार का है--- 
एक मस्तिष्क और दूसरा हृदय । जितना भी स्मरण, प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान और शब्द (श्रुत्) 
रूप ज्ञान हमें होता रहता है वह सब मस्तिष्क की सहायता से ही हुआ्रा करता है भ्रत ये सब ज्ञान 
झ्रात्मा के मानसिक ज्ञान कहलाते हे । इसी प्रकार जितने भी क्रोध, अहंकार, माया, लोभ, लिप्सा, भय, 
सकक्‍लेश झ्रादि मोह के विकार तथा यथायोग्य मोह का भ्रमाव होने पर क्षमा, मुदुता, सरलता, निर्लोभिता, 
तुष्टि, नर्भवता, विशुद्धि आदि गुण हमारे अन्दर प्राप्त होते रहते हें वे सब मन की सहायता से ही हुआ 
करते है अत उन सब को झात्मा के मानसिक प्रयत्नों में अन्तर्भत करना चाहिये । 


इन तीनो प्रकार के प्रयत्नों में से सशी परचेन्द्रिय जीवो के तो ये सब प्रवत्न हुआ करते हे, 
लेकिन असज्ञी पचेन्द्रिय तथा चतुरिन्द्रिय, त्रीन्द्रिय और द्वीन्द्रिय जीवो के सिर्फ झाचनिक और कायिक 


(१) वनस्पत्यन्तानामेकम्‌”, कृमिपिपीलिकाध्षमरमनुष्यादोनामेक कवुद्धानि” 
(तस्यायंसूत्र भ्रध्याय २ सूत्र २२, २३) 
(२) “कायवाहमनः कर्मपोग:” (तस्वायंसूत्र श्रध्याय ६ सूत्र १) 
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जे न-दर्शत भें झात्मतर्थ 


प्रयत्त ही हुआ करते हैं क्योंकि मन फा भ्रभाव होने से इन जीवों के मानसिक प्रयत्न का अभाव पाया 
जाता है। इसी प्रकार एकेन्द्रिय जीवों के सिर्फ कायिक प्रयत्न ही होता है, कारण कि उनमें मन के साथ 
साथ बोलने का साधनभूत मुख का भी अभाव पाया जाता है अतः उनके मानसिक और वाचनिक प्रयत्न 
नही होते हे । द्वीन्रियादिक जीव चलते-फिरते रहते है इसलिए उनके शारीरिक प्रयत्नों का तो पता हमें 
चलता ही रहा है, परन्तु एकेन्द्रिय वुक्षादिक जीवों की जो शरीर-बृद्धि देखने में भ्राती है वह उनके 
शारीरिक प्रयत्न का ही परिणाम है । 


यह बात हम पहले बतला आये हे कि जितने भी सज्ञी पंचेन्द्रिय प्राणी है, उन्हें पदार्थों का 
ज्ञान अथवा प्रयत्न करते समय स्वसंवेदन श्रर्थात्‌ अपने भ्रस्तित्व का भान” सतत होता रहता है, परन्तु 
संज्ञी प्चेन्द्रिय प्राणियों के अतिरिक्त जितने भी असज्ञी पन्ेेन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, त्रीरिद्िय, द्वीन्द्रिय श्र एके- 
न्द्रिय प्राणी है उन्हें मन का श्रभाव होने के कारण यद्यपि पदायें-ज्ञान श्रयत्रा प्रयत्त करते समय सश्ी 
पचेन्द्रिय जीवों की तरह अपने अस्तित्व का भान नहीं होता है श्रर्यात्‌ “में श्रमुक पदार्थ का ज्ञान कर 
रहा हूँ” अयवा “में अमुक कार्य कर रहा हूँ” ऐसा ज्ञान उन्हें नहीं हो पाता है, फिर भी उस समय 
उनकी उस ज्ञान-रूय या उस क्रिप्रा-ूप परिणति होते रहने के कारण उस परिणति का भ्रनुभवन तो 
उन्हे होता हो है भ्रन्यया चीदी शभ्रादि प्राणियों को श्रग्नि श्रादि के समीप पहुँचने पर यदि उष्णताजन्य 
दुख-रूप सामान्य अ्नुभवन न हो तो फिर वहाँ से वे हटते क्यों है ? इमी प्रकार शक्कर झ्ादि अनुकूल 
पदार्थों के पास पहुँचने पर यदि मिठासजन्य सुख-रूप सामान्य भ्रनुभवन उन्हे न हो, तो वे उन पदार्थों 
से चिपटते क्‍यों है ? इससे यह बात सिद्ध होती है कि एकेन्द्रिय झ्रादि सभी प्राणियों को यवायोग्य स्व- 
सवेदन होता ही है । एक बात और है कि ज॑न-दर्शन में प्रत्येक ज्ञान को स्वपरप्रफाशक स्वीकार किया 
गया है, अत एकेन्द्रिय श्रादि सब प्राणियों के! स्वसंवेदकत्व का सद्भाव अनिवाय रूप से मानना पडता है । 
इतनी विशेषता है कि एकेन्द्रिय से लेकर असंज्ञी पचेन्द्रिय तक वे! जीवों का जो स्वसवेदन होता है उसे 
जैन-सस्कृति मे कर्मफलपेतना" नाम से पुकारा गया है; क्योंकि इन जीवों मे मन का अ्रभाव होने के 
कारण कर्ता, कम, क्रिया और फल का विश्लेषण करने की असामर्थ्य पायी जाती है तथा सज्ञी पर्चेन्द्रिय 
जीवो के स्वसवेदन को कर्मचेतना* नाम से पुकारा गया है; कारण कि सन का सद्भाव होने से इन जीवो 
में कर्ता आदि के विश्लेषण करने की साम्थ्यं विद्यमान रहती है । इन्ही सजी पंचेन्द्रिय जीवो मे से ही 
जो जीव हित और भ्रहित की पहचान करके पदार्थश्ञान भ्रथवा प्रवृत्ति करने लग जाते हे उनके स्वमंवेदन 
को ज्ञानचेतना'' के नाम से पुकारा जाने लगता है । 
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(१) चेतनत्वात्फलस्थास्य स्यात्‌ कर्मफलचेतना ॥॥१९५॥॥ (पंचाध्यायी श्रध्याय २) 
(उत्तराष ) 
(२) प्रशुद्धा चेतना देधा तथथा कर्मचेतना (पा (पंचाध्यायी भ्रध्याय २) 
शव 
(३) एक७ा चेतना शुद्दा शुद्धस्प॑ कविघत्वतः ॥ 
शुद्धा शुद्रोपलब्धित्याज्तानत्वाज्तान चेतना ॥१६४।॥ 
सत्यं शुद्ास्त सम्पस्स्थे संषाशुद्धास्त तदिता ॥ 
झसत्यवंबरफुला तत्र सेब अन्धफलान्यया ॥२१७॥ (पंचाध्ययी श्रध्याय २) 
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श्र० पं० कमदायाई ग्रभिनप्वन -प्रन्य 


प्राणवान्‌ शरीरों में होने वाला यह स्वसंवेदन भी धूर्बोक्त युक्तियों के भ्ाधार पर शरीर का 
घर्म न होकर आत्मा का ही धर्म सिद्ध होता है अत. जैन-सस्कृति में पुदूगल, धर्म, प्रधर्म, आकाश झौर 
काल को तरह प्रात्मा का भी परपदार्थज्ञातृत्व, प्रयत्नकत त्वत और स्वसवेदकत्व के भ्राधार पर स्वतः 
सिद्ध श्रौर अनादिनिघन पग्रस्तित्व माना गया है । 


४--करणानुयोग सें आत्मतत्व--- 


हम देखते है कि प्रत्येक प्राणी दुख से डरता है और सुख की चाह करता है। यही कारण 
है कि जिन दा्शनिको ने आत्मा के भ्रस्तित्व को नही माना है उन्होंने भी “महाजनों येन गत, स पन्‍्था 
के रूप में जगत्‌ को सुख के साधनों पर चलने का उपदेश दिया है । तात्पर्य यह है कि आत्मा के अस्तित्व 
के बारे में विवाद हो सकता है, परन्तु जगत्‌ के प्रत्येक प्राणी को जो सुख झौर दु'ख का अनुभवन होता 
रहता है इस भ्रनुभवन के आधार पर अ्रपनी सुखी श्रौर दु खी हालतो की सत्ता मानने से कौन इन्कार 
कर सकता है ? इसलिए ऊपर जो द्रव्यानुयोग की अपेक्षा स्वत' सिद्ध और अ्रनादिनिधन चित्शक्ति- 
विशिष्ट आात्मतत्त्व के अस्तित्व की सिद्धि करने का प्रयत्न किया गया है इतने मात्र से ही हमारे प्रयत्न 
को इतिश्री नहीं हो जाती है। इसके साथ ही ग्राखिर हमे यह भी तो सोचना है कि सुखी और दु.खी 
हालतें आत्मा की ही मानी जाये या श्रात्मा का इनसे कोई सम्बन्ध ही नहीं है ? श्लौर यदि इन 
हालतो को आत्मा की हालते मान लिया जाय तो क्या ये हालते श्रात्मा की स्वत सिद्ध हालते हूँ या 
किन्ही दूसरे कारणों से ही आत्मा मे इनकी उत्पत्ति हो रही है ? और क्या ये नष्ट भी की जा 
सकती है ? 


वेदात्त दर्शन में इन सुख और दुख रूप हालतों को आत्मा की हालत नहीं स्वीकार 
किया गया है वहाँ पर तो श्रात्मा को सत्‌, चित भ्रौर प्रानन्दमय ही स्वीकार किया गया है । सुख और 
दुख “जिनका प्रनुभवन हमें सतत होता रहता है” ये सब माया के रूप है भौर मिथ्या डें तथा इनसे 
झात्मा सदा अलिप्त रहती है । 


जैन-संस्कृति में भी झ्रात्मा को वेदान्त दर्शन की तरह यद्यपि सत्‌, चित्‌ और ग्रानन्दस्वरूप 
ही माना गया है परन्तु सतत प्रत्येक प्राणी के अ्रनुभवन में भ्ाने वाले सुख और दु.ख को जहां बेदान्त 
दर्दोन में मिथ्या स्वीकार किया गया है वहाँ ज॑न-सस्क्ृति में इन्हे स्वसवेदन-प्रत्यक्ष होने की वजह से 
उसी आ्रानन्द गुण के विकारी परिणमन माना गया है। जैन-दर्शन में वेदान्त दर्शन की भ्रपेक्षा भ्रात्मतत्त्व 
की मान्यता के विषय में यही विशेषता है । ज॑न-संस्क्ृति में आत्मा के आनन्द गूण के इन विकारी 
परिणमनों का कारण आत्मा का पुदुगल द्रव्य के साथ अझनादि' सयोग माना गया है और साथ ही वहाँ 
यह भी स्वीकार किया गया है कि पुदुगल द्रव्य के सयोग को आत्मा से सर्वया पृथक्‌ किया जा सकता 
है तया भानन्द गुण के सुख-दुःख रूप विकारों को भी नष्ट किया जा सकता है । 

(१) यथानादि स जोवात्मा यथानादिदय पृदगलः 
इयोबस्थोपप्यनादिः स्थात्‌ सस्बन्धो जीवकर्मणों: ॥॥३५॥॥। 
(पंचाध्यायी भ्रध्याय २) 


श्श८ 


जैन-दर्शन में आात्मतत्३ 


इस प्रकार स्वतः सिद्ध और अनादिनिवन चित्‌शक्ति-विशिष्ट झात्मतत्व को स्वीकार करने 
के साथ-साथ ज॑न-सस्कृति में यह भी स्व्रीकार किया गया है कि आत्मा अनादिकाल से परतत्र (बद्ध है,) 
परन्तु स्वतत्र (बन्धरहित) हो सकता है; भशृद्ध है परन्तु शुद्ध हो सकता है; मोह, राग तया द्वेष आदि 
विकारों का घर है, परन्तु ये सब विकार दूर किये जा सकते है; ससारी है परन्तु मुक्त हो सकता है; 
भल्पज्ञानी है परन्तु पूर्ण ज्ञाती हो सकता है । इसी तरह कभी तियंक्‌ू, कभी मनृथ्य, कभी देव और कभी 
नारकी होता रहता है, परन्तु इन सबसे परे सिद्ध भी हो सकता है । 


यदि ज॑न-सस्कृति के द्रव्यानुयोग पर दुष्टि डाली जाय तो मालूम होता है कि आत्मा की 
बद्धता और अ्रवद्धता, भ्रशुद्धि और शुद्धि आदि के विषय में कुछ भी जानकारी देने मे वह सर्वया अस- 
मर्थ है। कारण कि द्रव्यानुधोग सिर्फ द्रव्य के स्वरूप का ही प्रतिपादन कर सकता है और द्रव्य का स्का 
वही हो सकता है जो उस द्रव्य में सतत विद्यपान रहता हो अ्रत, आत्मा का स्वरूप स्वत सिद्ध और 
अनादिनिवन चितृशक्ति को ही माना जा सकता है। झानन्द यद्यपि मुक्‍तात्माओ्रो में तो पाया जाता है, 
परन्तु ससमारी झात्माओ्रों में उसका अ्रभाव रहता है। इमी तरह बद्धता और पअ्रबद्धता, अ्रशुद्धि और शद्धि 
श्रादि कोई भी अवस्था आत्मा का स्वरूप नही हो सकती है। कारण, यदि सयारो झ्ात्मा में भ्रबद्धता और 
शुद्धि श्रादि भश्रवस्थाग्रों का अभाव है तो म॒क्‍तात्माश्रो मे बद्धता और अशुद्धि आदि प्रवस्थाओमों का भ्रभाव 
रहता है। इमलिए द्रव्यानुपोग की दुष्टि से जब आत्मतत्व के बारे में कुछ निर्णेय करना हो तो वह 
निर्णय यही होगा कि आत्मा स्वतः सिद्ध और अनादिनिधन चित्शक्ति स्वरूप का धारक है। कारण 
कि यह स्वरूय ससारी और मुक्त दोनो प्रकार की सब श्रात्माओ में पाया जाता है। यही कारण है कि 
द्रव्यानुयोग की दृष्टि में एकेल्द्रिय से लेकर समस्त ससारी आात्माएँ गौर समस्त मुक्त भ्ात्मारँ समान 
मानी गयी है, क्योंकि समस्त सभारी और सिद्ध आत्माएँ सब काल और सब अवस्थाप्रों में स्त्रत सिद्ध 
झौर ग्रनादिनिवन वित्‌ृजक्ति -हूप स्वरूप से रहित नहीं होती हैं । लेकिन इसका यह भी मतलब नहीं 
कि यदि द्रव्यानुपोग श्रात्मा की बद्धता और अबद्धता, अशुद्धि श्रौर शुद्धि श्रादि का प्रतियादन नहीं करता 
है तो ये सब श्रात्मा की अवस्थाएँ नही मानी जा सकती हे । कारण कि यदि इन्हें आत्मा की अ्रवस्थाएँ 
नहीं माना जायगा तो ससारी और मुक्त का भेद समाप्त हो जायगा श्रौर इस तरह मुक्ति के लिये 
प्रयास करना भी निरयंक हो जायगा । इप्री तरह समारी जीव में भी 'अमुक जीव एकेन्द्रिय है और 
झमुक जीव द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, भ्रसज्ञी पचेन्द्रिय अ्रथवा सजी पचेन्द्रिय है, श्रमुक जीव मनुष्ण है 
झयवा ति्य॑कू, नारकी या देव है” इत्यादि प्रत्यक्ष, अनुमान और भ्रागमगम्य विविवताझो का लोप कर 
देना होगा । हमारे अ्रन्दर कभी क्रोव, कमी मान, कभी माया, कभी लोभ, कमी मोह, कभी काम, कमी 
सुख भ्ोर कभी दुख आदि श्रवस्थाग्रो का जो सतत अनुमवन होता रहता है इसे गलत मानना होगा 
तया भच्छे बुरे कामो का जीवन में भेद करना असंभव हो जायगा या तो भ्रहिसा श्रादि पुण्य कर्मों 
की कीमत घट जायगी अथवा हिंसा झादि पाप कर्मों की कीमत बढ जायगी । इस प्रकार समस्त संसार 
का प्रतीतिसिद्ध और प्रमाणसिद्ध) जितना भेद हैं सब निरर्यक हो जायगा । इपलिए जैन-संस्कृति 
में द्रव्यानुपोग के साथ करणानुरोग को भी स्थान दिया गया है और जिस भ्रकार द्रव्यानुयोग 
वस्तु-स्वरूप का प्रतिपादक होने के कारण प्रात्मा के स्वरूप का प्रतिपादक है उत्तो प्रकार करणानुपोग 
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स्र०. जम्दाबाई अभिनस्दन-प्रत्य 


को झात्मा की उक्त प्रकार की विविध अवस्थाओो का प्रतिपादक माना गया है। भश्रर्वात्‌ श्लात्मा की बद्धता 
आदि का ज्ञान हमे द्रब्यानुपोग से भले ही न हो परन्तु करणानुयोग से तो हमे उनका ज्ञान होता ही 
है भ्रत जिस प्रकार द्वव्यानुयोग को दृष्टि से आत्मा स्वतः सिद्ध और श्रनादिनिवन चित्‌शक्ति-विशिष्ट 
है उसी प्रकार वह करणानुयोग की दुष्टि से बद्ध और अ्रबद्ध आदि अ्रवस्थाप्रो को भी धारण किये हुए 
है। लेकिन थे बढ्ध श्रादि दशाएँ आत्मा की स्वत सिद्ध अ्रवस्थाएँ नहीं है, बल्कि उपादान+निमित्त और 
सहकारी कारणो के सहयोग से ही इनकी निष्पत्ति भ्ात्मा में हुआ करती है। भ्ात्मा अ्रनादि काल से प्ररा- 
वलम्बी बनी हुई है इसलिए भ्रनादि काल से ही बद्ध श्रादि अ्रवस्थाझ्रो को प्राप्त किये हुए है और जब 
तक परावरम्बी बनी रहेगी तब तक इन्ही अवस्थाम्रो को धारण करती रहेगी; क्योकि बद्ध आदि अवस्थाओं 
का परावलम्बन कारण है। लेकिन जिस दिन आत्मा इस परावलम्बन वृत्ति को छोडने में समर्थ हो जायगी 
उस दिन वह बन्ध-रहित अ्रवस्थाओ्रो को प्राप्त कर लेगी । भ्रत. हमें श्रात्मा की स्वावलम्बन-शक्ति के 
जागरण के लिए प्रनुकूल कर्तव्य-पथ को श्रपनाने की श्रावश्यकता है जिसका उपदेश हमें जैन-पस्कृति 
के चरणानुयोग से मिलता है । 


तात्पर्य यह है कि प्रत्येक सस्कृति के हमें दो रूप देखने को मिलते हे--एक दर्शत श्रौर दूसरा 
श्राचार । ज॑ैन-सस्क्ृति के भी यही दो रूप बतलापे गये हे । इनमे से पहले रूप यानी दर्शन को 
पूर्वोक्त प्रकार से द्वव्यानुयोग श्रौर करणानुपोग इन दं। भागों मे विभकत कर दिया गया है श्ौर दूसरे 
रूप थाने आचार का प्रतिपादत चरणानुथोग में किया गया है । 


इस प्रकार चित॒शक्ति-विशिष्ट आात्मतत्त का स्वतस्त्र अस्तित्व स्वीकार करते हुए उसकी 
झ्रनादिकालीन पौदूगलिक परतत्रता से होने वाली विविय प्रकार की विकारी श्रवस्थात्रो से छुटकारा पाने 
के लिये प्रत्येक व्यक्ति श्रात्मा की स्वावलम्बन वृत्ति बे. जागरण के साधनभूत अहसा श्रादि पाच ब्रत 
रूप भ्रथवा क्षमा आदि दश धर्म रूप कर्तव्यपव पर आरुड ह।। आत्मा के विषय में यही ज॑न-पस्कृति 
का रहस्य है । 





जैन दर्शन का प्रतिपाद्य विषय--जीव 


पं० श्री म्लचन्द, न्याय-साहित्य-शास्त्री 
प्रस्ताविक-- 


विश्व मे दो प्रकार के पदार्थ है--जड और चेतन अयवा जीव और श्रजीव । इन्ही दो पदार्यों 
की लौला से यह ससार चलता है । जो जन्म लेते हे, मरते हैँ, बढते हे, सुख-दु ख का भ्रनुमव करते 
है, विविव इच्छारएँ जिनमे प्रसुत होती है, इनकी पूर्ति में जो सतत सचेष्ट रहते हे; वे सव जीव हे । 
वृक्ष भी बढते है, मरते है, जन्म लेते हे, सुख-दुःख श्रादि का अरव्यक्त रूप से अ्रनुमव करते हूँ श्रत 
इनमें भी जीव है । यह बात विज्ञान-विशारद डा० जगदीशचन्द्र वसु ने अपने भ्रतुस्तथानों द्वारा जगत 
के समक्ष सप्रमाण सिद्ध कर दी है । जीव से भिन्न अजीव है । घट-पट झ्रादि पदार्थों की तरह जीव 
का प्रत्यक्ष नही होता है, क्योंकि यह स्वरूपत अ्रमृतिक है । दुष्टिगोचर होने वाले पौद्गलिक सभी 
पदार्थ मूतिक माने गये है । रूप, रस, गध, स्पर्श ये गूण जिनमें पाये जाते हे, वे मूतिक हे । जीवात्मा 
में ये गूण नही हे । भ्रतः यह मौलिक स्वरूप की श्रपेक्षा अमूर्तिक माना गया है ग्रौर इसीलिए वह किसी 
भी इन्द्रिय का विषय नहीं होता है । 


आत्मा का परिमाण--- 


भ्रन्‍्य कितन ही सिद्धात्तों में सिद्धान्तकारो ने इसे व्यापक माना है । किन्तु जैन-दर्शन एकांत 
रूप से ऐसा नही मानता है । उसकी एसी मान्यता है कि आत्मा का स्वभाव सकोच-विस्तार वाला 
है । इस कारण कर्मगधन झवस्था में उसे छोटा-बडा जितना भी शरीर प्राप्त होता है उसके बराबर 
ही जाता है' । मोक्ष भ्रवस्था में जिस शरीर से मुक्त होता है उससे कुछ न्यून रहता है । ज॑न-न्याय- 
ग्रन्थों में श्रात्मा की ब्यापकता और भ्रणुपरिमाणता दोनों का निषेध करके उसे मध्यम परिमाण वाला 
बतलाया गया है; वह इसी अपेक्षा से बतलाया गया है । शरीर भी सब जीवों का एक-सा नही होता 
है। किसी का सबसे बडा श्लौर किसो का सबसे छोटा होता है तथा किसी का मध्यम परिमाण वाला 
होता है । ज॑न श्षास्त्रो में हमें इसका जितना विशद और स्पष्ट वर्णन मिलता है उतना प्रन्यत्र नहीं । 





१ भअणुगुर देहपसाणों उवसंहारप्प सप्पदो चेदा ] 
झसमुहदो ववहारा णिर्लणयदों असंखदेसोबा ।। (व्रव्यसंग्रह ।) 
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ब० पं० चन्दादाई अभिनन्‍दन -प्रः्यं 


जितना झाकाश क्षेत्र शरीर द्वारा घेरा जाता है उसका नाम अवगाहना है | यह प्रवगाहना सबसे छोटी 
लब्ध्यपर्याप्तकक निगोदिया जीव की होती है तया सबसे बडी स्वयमूरमण समुद्र के श्रन्दर रहने वाले 
महामत्स्य की । इसीसे अवगाहना के छोटे-बडे पने का अ्रनुमान किया जाता है । प्रत्यक्ष से भी हमें 
ऐसा ही प्रतीत होता है कि लोक में ऐसी श्रवगाहना वाले भी जीव है, जो बड़ी कठिनाई से देखे जाते 
हैं या जिन्हें देखने के लिए खुईबीन को आवश्यकता होती है । वर्तमान दौज्ञानिकों का ऐसा मत है 
कि यह समस्त लोकाकाश रूप पोल जीवो से भरी हुई है । उनकी खोज में थेकेंसस नामक जन्तु इतना 
ग्रधिक सूक्ष्म बतलाबा गया है कि ऐसे जस्तु सुई के अणुभाग में एक लाख से भी अधिक समा जाते हैं । 
जैनशास्त्रों में ऐसा वर्णन सूक्ष्म जीवो का देखने में आता है। परस्पर में जीवों की भ्वगाहना में 
इतना अन्तर पड़ने का कारण उनके प्रत्येक के साथ लगे हुए कर्म है । इसलिए उनके अनुसार जिस 
जीव को ज॑सा शरीर मिलता है तव उसकी वैसी अवगाहना हो जाती है। कारण कि जीव का स्वभाव 
ही ऐसा है कि वह निमित्त के अनुसार प्रदीप' के प्रकाश की तरह संकोच और विस्तार को प्राप्त होता 
रहता है | यद्यपि मूलतः: जीव लोकाद्य के बरावर असरूयात प्रदेशी है यह अ्रवस्था उसे केवल समुद्धात 
की दक्षा में अपने आत्म प्रदेशों ढ्वारा समग्र लोकाकाश को व्याप्त कर लेने पर प्राप्त होती है । 


उपर्युक्त विवेचन का अभि प्राय केवल इतना ही है कि जैन-श्षास्त्रों में मूलनत जीव को श्रसख्यात- 
प्रदेशी---लोकाकाश के बराबर व्यापक स्वरूय वाला मानते हुए भी कमंवन्धन रूप परतत्र दशा मे उसे 
मध्यम परिणाम वाला भी--अ्रव्यापक भी माना है । 


आत्म-अस्तित्व की सिद्धि-- 


जिस प्रकार इन्द्रियों से घट-पट आदि भौतिक पदार्थों का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, उस प्रकार 
से आत्मा का प्रत्यक्ष नहीं होता फिर उसका अस्तित्व अपने और पराये के लिए कैसे हो सकता 
है ? इसके लिए समाधान इस प्रकार है कि अभ्रजीव पुदूगल का अश-परमाणु ज॑से अपने कार्यों द्वारा 
प्रतीति में आता है, उसी प्रकार यह आत्मतत्त्व भी कारण व्यापार द्वारा प्रतीति में श्राता है। कारण का 
व्यापार देखने से कर्त्ता का अनुमान होता है । जिस प्रकार रथ को मंचालित करने वाला सारथी होता 
है उसी प्रकार शरीरादि को सचालित करने वाली श्रात्मा है। शरीर मे जितनी क्रियाएँ होती हे चाहे 
वे बुद्धिपूवंक हो चाहे अबुद्धिवृवंक हो इनका अ्रधिष्ठाता आत्मा है। जिस प्रकार मिट्टी के श्रभाव में घट 
रूप कार्य की उत्पत्ति नही हो सकती, उसी प्रकार आत्मा रूप अधिष्ठाता के बिना कोई भी शारीरिक, बाच- 
निक और कायिक व्यापार नहीं होता है । इस तरह दूसरे के चैतन्य को हम श्नुमान द्वारा जान सकते 
हैं तथा अपने ही द्वारा हम श्रपनी आ्रात्मा का प्रत्यक्षीकरण प्रनुभव-प्रमाण द्वारा कर सकते है । में 
सुखी हूँ, में दुःखी हूँ, मे जानता हूँ, म॑ देखता हूँ इत्यादि प्रकार का जो भ्रन्तरग में भ्रपने आ्रापकी ओर 
झूकता हुआ बोब होता है वह आत्मा को ही विषय करता है; क्योंकि ऐसा बोच झात्मा के ही सहारे से 
होता है । बिना श्रात्मा के ऐसा बोध नही हो सकता है । अन्यथा भ्रवेतन शरीरादिक मे भी ऐसा बोध 


१. प्रदेश संहारविसर्पान्यां प्रदीषषत्‌ । सोक्षशास्त्रे भर० ५० श्वरृ० १६ 
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संग-दर्धन का प्रतिवत्ध विषत-जओोय 


होना चाहिये । में गोरा हूँ, में काला हूँ, इस प्रकार का व्यवहार दहारीर को भाश्वित करके होता है; बह 
श्रात्मा का उपकारी होने से ही शरीर में उपचार से होता है । 


यहाँ यह झ्राशंका नहीं करनी चाहिये कि जब यह शहूं प्रत्यय प्न्याश्रित ही होता है तो आत्मा 
के नित्य विद्यमान रहने से सदा ही भहं प्रत्यय होते रहना चाहि। । परन्तु यह सदा तो होता नहीं है, 
कादाचित्क होता है। प्रत. जो कादाचित्क होगा वही इसका कारण होगा; नित्य ग्रात्मा नही । क्योंकि 
प्रात्मा का लक्षण उपयोग माना गया है । यह उपयोग ज्ञान और दर्शन के मेद से दो प्रकार का होता 
है । साकार ग्रहण का नाम ज्ञान और निराकार ग्रहण का नाम दर्शन है। भरहूं प्रत्यय भी एक प्रकार 
का उपयोग है । कर्मों के क्षयोपशमादि की विचित्रता से इन्द्रिय, मन एवं आलोक झादि की सहायता 
मिलने पर यह उपयोग रूप श्रह प्रत्यय उत्पन्न होता है । जैसे बीज भ्रकुरोत्पादन रूप नित्य शक्ति से 
समन्वित रहता है, परन्तु जब तक उसे बाहरी साधन सामग्री नहीं मिलती है तब तक वह अंकुर को 
उत्पन्न नही करता है, मिलने पर ही करता है । बस, इसी तरह झात्मा के सदा विद्यमान रहने पर भी 
यह अह प्रत्यय सहायको की सहायता नित्य न मिलने से प्रात्मा में सदा न होकर कभी-कभी होता है । 
भत, इसका भ्रौर कोई भौतिक कारण नही है, केवल प्रात्मा ही एक कारण है । 


न्‍्याय-सूत्र के तृतीय भ्रध्याय में गौतम ने श्रात्मा का सविस्तर वर्णन किया है । वहाँ पर 
उन्होंने भ्रात्मसिद्धि के विबय में “दर्शनस्म रणाभ्यामेकार्थनिणंयात्‌” ऐसा प्रमाण दिया है कि नेत्र के 
द्वारा हम जिस पदार्थ को देखते हैँ, उसी पदार्थ को स्पर्शन इन्द्रिय द्वारा छुते हें । इस तरह इन दोनों 
इन्द्रियो से जो ज्ञान उत्पन्न होते है उनका श्राश्नय एक है या दो ? यदि द्वष्ठा भर स्पृष्टा ये दो व्यक्ति 
जुदे-जुदे माने जाये तो “जिसे मेने देखा था उसी को में छ रहा हूँ” इस प्रकार का जो एकत्वावमर्शक 
जश्ञान-प्रत्यभिज्ञान होता है वह नही हो सकता । क्योकि ऐसा शान छूने वाले और देखने वाले व्यक्ति 
की एकता में ही होता है, श्रनेकता में नहीं । अ्नेकता मे द्रष्ठा को स्पृष्ट ज्ञान एवं स्पृष्ठा को दृष्टश्ञान 
नहीं है । भन्य दुष्ट पदार्थ को दूसरा स्मरण कैसे क्र सकता है ? 


ज्ञानोत्पत्ति की प्रक्रिया--- 


पदार्थ को जानने और देखने की शक्ति आत्मा में ही है, भौतिक शरीरादि में नहीं । विज्ञान 
का कहना है कि मनुष्य जब किसी पदार्थ का निरीक्षण करता है तो उसका चित्र उसकी श्राँख की 
पुतली के भन्दर बन जाता है और फिर वह धीरे-बीरे मस्तिष्क तक पहुँच जाता है । मस्तिष्क तक 
उसे पहुँचाने में भीतर के सूक्ष्म तन्‍्तु सहायता देते हैँ । परन्तु यदि वह व्यक्ति भ्न्यमनस्क है या किसी 
विचारधारा में ओत-प्रोत है तो वह उस समय आँखों के समक्ष उपस्थित होते हुए भी इस पदार्थ के 
ज्ञान से वंचित ही रहता है यद्यपि इस स्थिति में भी उस पदार्थ का चित्र श्राँखों की पुतली में बनता 
है । इससे यह बात स्पष्ट हो जाती है कि देखने वाला पदार्थ इन्द्रियों से भिश्न ही है। जो इनसे भिन्न 
है वही भात्मा है । जैन-दर्शन में यह बात युक्तिपुरस्सर सिद्ध की गई है कि भझात्मा, शरीर द्रब्येन्द्रिय 
एवं द्रब्यमन से भिन्न है। झाँखें देखती हें । शरीर छूने पर किसी पदार्थ को जानता है । यह व्यवहार ही 
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श्रात्मा का अस्तित्व सिद्ध करता है । जिस प्रकार एक मकान के प्रन्दर रहा हुभा व्यक्ति खिड़कियों 
द्वारा बाहर के पदार्थों को देखता श्रौर जानता है, उसी प्रकार इस शरीर रूपी मकान के अन्दर स्थित 
श्रात्मा इन्द्रियरूपी खिड़कियों द्वारा बाहर के पदार्था को जानता और देखता है | प्रत' जिस प्रकार खिड- 
कियों से देखने श्रौर जानने वाला व्यक्ति मकान भर खिड़की से भिन्न भूत है उसी प्रकार शरीर और 
इन्द्रियों से भिन्न मूत देखते और जानने वाला आत्मा पृथक भूत ही है तथा उनसे सर्वथा स्वतन्त्र 
सत्ताशील है । इसी तरह प्रत्येक इन्द्रिय के साथ यदि पआ्रात्मा उपयुक्त नही है तो उस-उस इन्द्रिय के 
समक्ष उपस्थित पदार्थ भी नहीं देखा व जाना जा सकता है । इससे यह ज्ञात होता है कि इन सबसे 
भिन्न कोई ऐसा सूक्ष्म पदार्थ है कि जिसका इन्द्रियों के साथ उपयोग मिलने पर मनुष्य निकटवर्ती इन्द्रियो 
के विषयभूत पदार्थ को देखता व जानता है । 


हस दारीर में स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्ष्‌ और श्रोत्र ये पाँच इन्द्रियाँ हें । इनसे क्रमशः रूप, 
रस, गन्ध, वर्ण (रूप) भौर शब्द का बोध होता है । सांख्यों ने इन्हें ज्ञावेन्द्रियाँ, नै याथिक भादिको ने 
बाह्न्द्रियाँ एवं जैन-दर्शनकारो ने द्वव्येन्द्रियाँ कहा है । नेत्र से केवल रूप का ही ग्रहण होता है, रसा- 
दिक का नहीं । इसी तरह स्पर्शन इन्द्रिय से केवल ठड़ा, कड़ा, नरम, गरम, श्रादि ८ प्रकार का स्परशें 
जाना जाता है, रूप रसादिक नही । इन्द्रियों का यह स्वभाव है कि वे जिस विषय के साथ सम्बद्ध होती 
हैं, उसका प्रकाशन करती हे । जैन-दर्शन की मान्यतानुसार चक्षु, इन्द्रिय पदार्थ से सम्बद्ध नही होती है, 
फिर भी उसका प्रकाशन करती है । बाकी चार इन्द्रियाँ श्रपने विषयभूत पदार्थों का अपने साथ संवब 
होने पर या सयोग होने पर ही उनका प्रकाशन करती हैं। सन्निकर्ष को प्रमाण मानने वाले नैयायिकत, 
वेशेषिको ने चल्लु-इन्द्रिय को भी प्राप्यकारी माना है। उनका इसके विषय में कहना है कि चश्षुइन्द्रिय 
से जब हम पदार्थरूप का ग्रहण करते हे तो वह चक्षुइन्द्रिय वहाँ तक जाती है श्रोर उसके रूप का सस्कार 
लेकर लीटती है । चाक्षष प्रत्यक्ष के सिवाय श्रन्य प्रत्यक्षों में यह बात नही है । कर्ण इन्द्रिय से जब हमें 
दब्द का बोध होता है तो वह शब्द स्वयं ही वायु में लहराता हुआ हमारे कान के पास तक आरा प्रहुँचता 
है। श्रोत्रेन्द्रिय उसे ग्रहण करने झपने अधिष्ठान से बाहर नहीं जाती । इसी प्रकार न्रार्णन्द्रिय श्रादि के साथ 
भी यही बात लागू होती है । कारण कि इन इन्द्रियों के विषय भी भ्पने को विषयभूत करने वाली 
इन्द्रियों के साथ सम्पर्क होने पर ही जाने जाते हे; असम्पर्क अवस्था में नहीं । इस तरह न्याय वैशेषिक 
की मान्यतानुसार समस्त इनि याँ प्राप्यकारी हे । 


जयन्तभट्ट भ्रादि ग्राचायों के मतानुसार विषय को पाकर संस्कार ग्रहण करना ही प्राप्यकारित्व 
है और इस तरह की प्राप्यकारिता सब इन्द्रियो मे है। भले ही चक्षु अपने विषय के पास जाय और 
धोष इन्द्रियाँ स जायें । सांख्य, जे मिनीय इत्यादि सभी वैदिक दा्निको ने अपनी-अपनी प्रक्रिया के प्रनुतार 
पाँचो इन्द्रियों को प्राप्यकारी माना है । चक्षु झौर मन को जैन-सम्प्रदाय, चक्षु एवं श्लोत्र और मन को 
बौद्ध-सम्प्रदाय भ्रप्राप्पफकारी मानता है। जिन आँख, कान आदि को हम प्रत्यक्ष देखते हैं वे वास्तविक 
इन्द्रियाँ नही हे ये तो इन्द्रियों के भ्रधिष्ठाता मात्र हें । इन इन्द्रियों के प्राकार रूप में परिणमित हुए 
आत्मा के प्रदेश ही वास्तविक इन्द्रियाँ हैं । जैन-सिद्धान्त ने नियुत्ति, उपकारण, लब्धि और उपयोग के 
भेद से प्रत्येक इच्दरिय को चार विभागों में विमक्‍त किमा है, जैसा कि न्‍्याय दर्शन कहता है कि बेखने 
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की जो हन्द्रिय है वह कृष्णताराग्रवर्ती है-आँख की पुतलियों में रहती है-हम पुतली को तो देख सकते 
हैं, किन्तु यथार्थ इन्द्रियों को नहीं देख सकते है । इसी तरह श्रोत्र इन्द्रिय का भ्धिष्ठान श्रोत्रकूहर, प्राणे - 
न्विय का तासिका, रसना का जिह्ला, स्पर्शन का शरोर का चमड़ा है | हम इन्हें देख सकते हे किन्तु 
सुनने की इन्द्रिय को, सूधने की इन्द्रिय को, चलने की इन्द्रिय को एवं छूने वाली इन्द्रिय को नहीं देख 
सकते हे । केवल श्रनुमान द्वारा ही उनका ज्ञान प्राप्त कर सकते हैं। इस प्रकार न्याय भ्रथवा सब दर्शनों 
की मान्यता में जिन कर्ण शष्कुली, अक्षिगोलक कृष्णतारा श्रादि बाह्य आफारों को इच्द्रियों का अ्रधि- 
ष्ठान माना गया है उसीको जैन-परिभाषा में बाह्यनिवृत्ति कहा गया है तथा इत अ्रधिष्ठानों में स्थित 
जिन्हें वास्तविक पअतीन्द्रिय इन्द्रिय माना है, उन्हें भ्राम्यतर निवु त्ति कहा है । नि त्ति का श्र रचना है । 
पह बाह्य श्रोर झाम्यंतर के भेद से दो प्रकार की है । इन्द्रियाकार-रचना का नाम बाह्य-निवृत्ति है 
ग्रौर यह पौगद्गलिक--मौतिक विकार मानी गई है । संख्यमत के प्रनुसार इन इन्द्रियों का उपादान' 
कारण श्रहंकार माना गया है । वेदाम्तियों का भी यही मत है । न्यायवैशेषिक के मतानूसार इन्द्रियो 
के कारण पचरभूत है । बीद्धों के यहाँ इनका कारण रूप स्कंध है । इस तरह हमें यह समझने में देर 
नहीं लगती है कि श्रात्मा ४इन्द्रिय स्वरूप नहीं है; किन्तु वह तो इनसे भिन्न एक स्वतत्र सत्ताशाली पदार्थ 
है । भ्रहंकार, पचमभूत एवं रूपस्कध ये सब इन्द्रियों के उपादान जड़ हे । इन्द्रियों में जानते की शक्ति 
एवं जानने रूप व्यापार का नाम लब्धि झ्लौर उपयोग है, यह भावेन्द्रिय है । 


सन का स्वरूप और कार्य- 


मन भी दाहनिको लिए विचार का विषय रहा है | बौद्ध-दशंन में भ्रात्मतत्त्व से भ्लग इसे 
नही माना है; किन्तु उसके स्थान में उसने मत माना है । जैन मान्यतानुसार मन के द्रव्य मन भोर 
भाव मन के भेद से दो भेद हे । द्रव्य मन हृदयप्रदेशवर्ती श्रौर भ्रष्ट पाँखुडी वाले कमल के झाकार के 
जैसा है। भाव मन ज्ञानरूप होने से मतिज्ञान झ्रादि की तरह श्रात्मगत माना गया है । द्रव्य मन के विषय 
में इवेताम्बर-परम्परा दिगम्बर-परम्परा से मतभेद रखती हूँ । वीर्यान्तराय एवं नो इन्द्रियावरण के क्षयों- 
पशम की भअ्रपेक्षा से भ्रात्मा की विशुद्धि रूप भाव मन है । इसमें दोनों परम्पराएँ सहमत हे । गृण-दोष 
झादि का विचार !वं स्मरणादि करने के सम्मुख हुए भ्ात्मा के जो मनोवर्गणा नामक जडद्वव्य सहायक 
होते हैं वे द्वी द्रव्य मन है । ज॑से देखती तो आँख है पर देखने में उसे सहायक चश्मा होता है इसी 
तरह विचारक तो आत्मा है पर विचार करने में द्रव्य मन भात्मा को सहायता पहुँचाता है । यह द्रव्य मन 
मनोवर्गंणाभ्ों से उत्पन्न होने के कारण पौद्गलिक माना गया है । तथा आत्मा इस द्वव्यमन से सर्वथा 
भिन्न है। जिस प्रकार हमें ये मन के दो मेद ज॑न-दर्शत में देखने को मिलते हे उस प्रकार ग्रन्य दर्शनों 
में नहीं । द्रव्य मन का स्थान हृदय जिस प्रकार दिगम्बर जेन-परम्परा मानती है, उसी प्रकार श्रन्य 
कितने ही वैदिक मतानुयायी भी मानते हूं । 


मन झात्मा के द्वारा प्रेयं है। यह बात न्यायव॑ शेषिक ग्रादि दर्शनों को भी सम्मत है । मन' 
के स्थरूप का जहाँ विचार किया गया है वहाँ स्पष्ट रूप से यह कहा गया है कि यदि मन के माध्यम 
बिना ही स्वतंत्र रूप से इन्द्रियाँ ज्ञानोत्पादन करने में स्वतत्र होती तो एक साथ ही अनेक ज्ञान उत्पन्न 
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हो जाते । किन्तु ऐसा होता नहीं हूँ । एक समय में एक ही ज्ञान होता है । ज्ञान के इस भयौगपथ 
से सूचित होता है कि प्रत्येक शरीर में एक मन रहता है। इस कथन से यह बात स्पष्ट हो जाती 
है कि आत्मा के द्वारा प्रेये उस मन का जिस इन्द्रिय के साथ सम्बन्ध होगा वही इन्द्रियजन्य ज्ञान उस 
समय होगा । 


आत्मा का स्वभाव ज्ञानात्मक--< 


दीपक का स्वभाव जिस प्रकार प्रकाशात्मक होता है उसी प्रकार जे॑न-दर्शन में झभात्मा का 
स्वभाव ज्ञानात्मक माना है; यद्यपि शात्मा को ज्ञानात्मक मानने में भी प्रन्य दर्शनों के लिए परस्पर 
में मतभेद है; फिर भी ज्ञानरहित इसे किसी ने भी नहीं माना है । न्याय बद्येषिको की एसी मान्यता 
है कि भात्मा स्वय ज्ञानस्वरूप नही है, किन्तु वह ज्ञान का ग्रधिकरण है। एक सम्बन्ध ऐसा है जो आत्मा 
झौर ज्ञान को नित्य जोड़े रहता है । इस सम्बन्ध का नाम समवाय है । संसारी आात्माओ्रों का ज्ञान 
अनित्य भौर परमात्मा--ईश्वर का ज्ञान नित्य है| मुक्ति होने पर ज्ञान का सर्वेथा प्रभाव हो जाता 
है । सांख्य सिद्धान्त में प्रकृति तत्त्वजन्य बुद्धितत्व माना गया है भ्रतः यह स्वभावतः भ्रचेतन है । चेततन 
पुदष के संसर्ग से ही इसे चेतन मान लिया गया है भ्रतः यह भ्रात्मा का स्वभाव नही है । योग-द्शेन 
की भी यही मान्यता है। मीमांसकों का कहना है कि प्रात्मा ज्ञान-सुखादिक रूप नहीं है । शान-सुखादिक 
उसमें समवाय सम्बन्ध से ही रहते हे । एक जैन-दर्शन ही एंसा दर्शन है जो आत्मा को ज्ञान स्वरूप 
मानता है । यदि श्रात्मा का ज्ञान स्वभाव न माना जाय तो उसमें स्वभावत. जडत्व झाने का प्रसंग 
आायगा । जिनकी ऐसी मान्यता है कि आत्मा में ज्ञान समवाय सम्बन्ध से रहता है उनके लिए जैन- 
दार्शनिको ने ऐसा कहा हैं कि जब समवाय सम्बन्ध स्वयं एक है तो उसमें यह विशेषता कै से श्रा सकती 
है कि वह ज्ञान का सम्बन्ध आत्मा से ही करावे अन्य आकाशादिक पदार्थों के साथ न करावे तथा 
एंसा कहना कि श्रात्मा भौर ज्ञान को एक माना जाय तो दु खजन्य प्रवृत्ति दोष और मिथ्याज्ञान के नाश 
होने पर आत्मा के विशेष गुण बुद्धि, सुख, दु थ, इच्छा, दोष, प्रयत्न, धर्म, श्रधम्म श्रौर संस्कार के उच्छेद 
होने से श्रात्मा का भी भ्रमाव हो जाना चाहिये ; क्योंकि जैनमत में श्रात्मा इन गुणों से भिन्न 
है । कारण कि ज॑न-दर्शन ने इन गूणों को आत्मा का स्वभावगुण नहीं माना है । प्रनन्त 
दर्शन, अनन्त शान, श्रनन्त सुल भौर भ्नन्‍्त वीय॑ ही शभ्रात्मा के अपने स्वरूप हैँ । सुख-दुःखादि 
झात्मा के विशेष गण अ्रवश्य हैँ, किन्तु ये भात्मस्वरूप नहीं हो सकते । गृण दो प्रकार के होते है--- 
१. स्वभावगुर्णा भौर २. विभावगुण | जल में शीतलता जल का स्वभाव गुण है। श्रग्नि की उष्णता प्रग्नि 
का स्वमाव गुण है । परन्तु जब अग्नि के सम्बन्ध से जल में उष्णता आ जाती है तो वह उष्णता उसका 
विभावगुण बन जाती है; क्‍योंकि यह उसमें पर के निभित्त से भाती है । जब निमित्त हट जाता है तो 
यह उष्णता भी उससे दूर हो जाती है । इसी तरह मोहनीय कर्म का सद्भाव-उदय जब तक जीवात्मा 
के बना रहता है, तमी तक वह झात्मा दुःख, इच्छा, देष, प्रयत्न, धर्म औौर भ्रधर्म के चक्कर में गोते 
खाता रहता है| ज्यों ही यह झ्ात्मा से हट जाता है कि ये गुण भी जल की उष्णता की भाँति आत्मा 
से पृथक हो जाते है । उष्णता के भ्रभाव में जिस प्रकार जल का प्रभाव नहीं होता है उसी प्रकार इन 


१. वंजेविकों ने झात्मा के £ गुण तवा नेयायिकों ने ६ गुण साते हैं । 
श्श््ृ 


ज॑ न-दर्शन का प्रतिपाध विषय-जोब 


विभाव गुणों के भ्भाव में झ्रात्मा का भी उच्छेद नहीं हो सकता है । बुद्धि और सुख के विषय में जैन- 
दाशनिकों का कथन है कि बूद्धि शब्द ज्ञान का वाचक है । यह ज्ञान मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, भ्रवधिज्ञान, 
मन:पर्ययज्ञान प्रौर केवलज्ञान के भेद से पाँच प्रकार है । भ्रादि के चार क्षान ज्ञायोपशमिक है--जञाना- 
वरणीय कर्म के एक देश क्षय और उपश्षम से उत्पन्न होते है । क्षायोपशमिक अ्रवस्था में कर्म का सद्भाव 
रहता ही है। मलत उसका नाश नहीं होता है । केवल ज्ञान क्षायिक ज्ञान है। इसमें श्रपने प्रतिपक्षी 
का सर्वथा प्रभाव हो जाता है। जब ज्ञानावरणीय कम का पूर्ण नाश हो जाता है तो ज्ञानावरणीय 
कर्म के एक देश के सद्भाव में होनेवाले ज्ञानों का अमाव हो जाता है प्रत. केवल ज्ञान अ्रवस्था 
में जैन-परस्परा इन बुद्धिर्प क्षायोपशमिक ज्ञानों का भ्रमाव मानती है और केवल ज्ञान का जो 
कि क्षायिक ज्ञान है, सद्भाव मानती है। इस प्रकार ग्रात्मा का ज्ञान स्वभाव मानने पर भी 
उसका सर्वथा विच्छेद जैन-दर्शन अंगीकार नही करता है । तथा किमी श्रवेक्षा यह भी उसे मान्य है । 
केवल ज्ञान रूप विशेषण-विशिष्ट आत्मा जब बन जातो है तो इसके पहले वही प्रात्मा जो मतिज्ञान भ्रादि 
विशेषणों से विशिष्ट थी बह नहीं रहती अतः इम विशेष पर्वाय की श्रयेक्षा उसका उच्छेद मानने में 
कोई दृषण भी नही है । 


सुख-स्वभाव--- 

इसी तरह सुख का भी सर्वथा भ्रभाव ज॑ न-दाशनिकों ने नहीं माना है। इस विषय में उनकी 
ऐसी मान्यता है कि सुख से जब विषयादिक सुख ग्रहण किया जाता है तब तो वह प्रात्मा का निजगुण 
नही माना जा सकता है । कारण कि सुख भी वेदनीय कर्म के निमित्त से होने के कारण विभावगुण 
ही माना जायगा । वेदनीय कर्म का श्रभाव होते ही ऐसे सुख के भ्रभाव में झ्रात्मा का भश्रभाव नहीं हो 
सकता है । हाँ, एक सुख ऐसा होता है जो प्क्षय, श्रमेद एवं निरतिशय है । वही आत्मा का निजगुण 
माना गया है। जैन-परम्परा इस सुख का कभी विनाश नही मानती है। इप्ती तरह झात्मा का भी गुण 
कभी विनाशी नहीं माना गया है । कारण कि वहाँ इसे मतिज्ञान का ही भेद माना गया है। मति- 
ज्ञान आत्मा का निज स्वाभाविक गुण नहीं है । प्रयत्न को प्रवश्य वीर्यान्तराय के भ्रभाव से उद्धतवीर्य 
लब्धिरूप माना है पौर यह भझात्मा का निजगूण है । 


इस विवेचन से केवल इतना ही प्रदर्शित करने का प्रमिप्राय है कि श्रात्मा का निजगुण ज्ञान 
है। इस मान्यता में किसी भी प्रकार की बाघा उपस्यित नहीं होतो है तथा ज्ञान एवं सुख के उच्छेद 
से मुक्ति का लाभ आत्मा को होता है, ऐसी मान्यता जैन-मान्यता से विपरीत है । 


यद्यपि न्याय, व॑ शेषिक, मीमांसक सिद्धान्त इन बुद्धि, सुख-दुःख भ्रादि गुणों को प्रात्मा में मानते 
हे। तथा साख्य, योग वेदान्त भादि दर्शन इन्हें पश्रतःकरण के धर्म मानते हैं । परन्तु 
ज॑ नमत इन्हें आात्मगत धर्म मानकर भी उन्हें उसका निज स्वाभाविक गुण नही मानता है; यह बात भी 
इस विवेचन से सुस्पष्ट हो जाती है तथा इन नवगुणों का श्रत्यन्त उच्छेद ही श्रात्मा की मुक्ति है 
ऐसा जो सिद्धान्त न्याय, वशेषिको का है वह सिद्धान्त जैन-सिद्धान्त-मान्य मुक्ति के साथ कहाँ तक सम- 
न्वयात्मक बैठता है यह विषय भी फलित हो जाता है । 
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श० पं० भन्‍्दायाई अ्रभिनग्वन-प्रत्य 


अनेक आत्माएँ--- 


वेदान्त सिद्धान्त जिस प्रकार जीवात्मा के सिद्धान्त को मानता है उस प्रकार ज॑ैन-सिद्धान्त 
इस सिद्धान्त को नहीं मानता है । वह तो सारूष एवं नैयायिकों की तरह श्रनेकान्तवादी सिद्धान्त है । 
इसके मतानूसार ससार में जितने शरीर है चाहे वे स्थावर जीबो के हो या त्रस जीवो के हों प्रत्येक 
जीव भिन्न-भिन्न है। यहाँ उपाधिभेद से भिन्नता नहीं है जैसी वेदान्तिकों ने मानी है। न्याय सिद्धान्त 
का जिस प्रकार यह कथन है कि “जीवस्तु प्रतिशरीर भिन्न” उसी प्रकार यहाँ भी 'जीवो णेगविहो” 
यह बतलाया गया है । जीवो के' ससारी औौर मुक्त के भेद से दो भेद हे । जन्म-मरण भ्रादि के 
शक्कर में जो पड़े हुए हे वे सब ससारी जीव हे । इस चक्कर से जो छूट चुके हे, भ्रावा-गमब जिनका 
सदा के लिए बन्द हो गया है वे मुक्त जीव हे । त्रस और स्थावर के भेद से, जिनके विषय में पीछे 
कहा जा चुका है, ससारी जीव अनेक हैँ । इन्ही जीवो को अपेक्षा श्र्थात्‌ इनके उत्पत्ति स्थानों की अपेक्षा 
ही चौरासी लाख योनियाँ ससार के अ्रतर्गंत मानी गयी हें । प्रत्येक भ्रास्तिक सिद्धान्तकारो ने इन्हें 
भ्रपनाया है । 


कर्ता-भोक्‍ता- 


जैन सिद्धान्त में जीव को कर्ता-भोक्‍ता माना गया है। सांख्य सिद्धान्त जीवात्मा को कर्त्ता 
नहीं मानता है, किन्तु भोक्‍ता मानता है। हम इसके विपरीत नैयायिको में यह देखते हे कि वहाँ 
जीव को कर्त्ता और भोक्‍ता दोनो माना है । परन्तु इस कर्त त्व श्रौर मोक्तुत्व में वहाँ हमे यह मान्यता 
देखने में श्राती है कि जीव जब तक शरोर के साय सम्बन्ध रखता है तभी तक उसमें कतृ त्व भोकतृत्व 
गुण रहते हें । परन्तु जब वह शारोरिक बवन से मुक्त हो जाता है तब उसमे ये नहीं रहते | जैन-पर- 
म्परा इस कतृ त्व और भोकक्‍्तृत्व को और ससारी मुक्त इन दोनों ही भ्रवस्थाओं में मानती है । कतृंत्व 
झौर भोक्तत्व को उसने दो नयो को लेकर जीव के साथ घटित किया है । वे दो नय व्यवहार झौर 
निश्चय हैं । व्यवहार की अपेक्षा यह जीव पौद्गलिक ज्ञानावरणादिक कर्मों का कर्त्ता होता है तथा शुद्ध 
निश्चय नय की अपेक्षा से अ्पने शुद्ध ज्ञानादिक भावों का कर्त्ता होता है । इसी तरह व्यवहार नय से 
सासारिक अवस्था में यह जीव पौद्यलिक कर्मों के फलभूत सुख-दुःख श्ादि का कर्त्ता और निरचय 
नय को अपेक्षा अपने अ्रनन्तज्ञान, अ्रनन्त दर्शन का भोक्‍ता है । 


१. पुण्गल कम्मादीणं कत्ता ववहार दो दु ण्चिज्वय दो 
चेदण कम्माणादा सुद्धणया सुद्धभावाणं ॥। द्रव्यसंप्रह ।। 
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जेन दर्शन में परोक्षज्ञान 


प्रो० श्री राजेंद्र प्रसाद, एम० ए०, पटना 
प्रमाण के भेद--- 


जैन दार्शनिको के भनुसार प्रमाण दो हे--अ्रत्यक्ष भौर परोक्ष । प्रमाण से प्रमा यानी सत्म- 
ज्ञान की उत्पत्ति होती है । प्रत्यक्षज्षान की विशेषता यह है कि वह विशद होता है, इसके द्वारा ज्ञात 
वस्तु का प्रकाशन स्पष्ट रूप से होता है । इसलिए जैन आजार्यों ने स्पष्ट प्रतिभासत्व' को प्रत्यक्ष का 
लक्षण बतलाया है । प्रत्यक्षज्षान की विशदता या स्पष्टता का भर्थ है श्रन्य सहायक ज्ञान का अभाव | भ्रर्थात्‌ 
प्रत्यक्ष-ज्ञान को किसी भ्रन्य ज्ञान की प्रपेक्षा नहीं रहती है, इसकी प्राप्ति के लिये ज्ञाता को किसी तरह के 
पूर्वे ज्ञान या माध्यम की प्रावश्यकता नहीं पड़ती । जब मे देखता हूँ कि 'भ्राग जल रही है, तो इस ज्ञान 
को पाने के लिए मुझे किसी' अपर ज्ञान की जरूरत नहीं पड़ती, इसीलिए ऐसे ज्ञान को प्रत्यक्ष की सजा 
दी जानी चाहिये; परन्तु जैनदर्शन में आत्मज्ञान को ही प्रत्यक्ष माना है; इन्द्रियशान को नहीं । 


परोक्ष का स्वरूप--- 


परोक्षश्ञान प्रत्यक्ष का उल्टा है--इसका लक्षण है प्रविशद प्रतिभासत्व । यह सदा 
झस्पष्ट होता है, इसकी सिद्धि के लिये एक दूसरे ज्ञान का सहारा लेना पड़ता है, इसमें ज्ञानान्तर की 
सापेक्षता सदा वर्तमान रहती है । जब मे सामने की पहाड़ी से धृश्राँ निकलते देखकर यह अनुमान करता 
हैं कि पहाड़ी में श्रग्नि है तो यह पहाड़ी के प्रग्निमान्‌ होने का ज्ञान परोक्ष है, क्योकि इस ज्ञान की 
प्राप्ति के लिए पहले धुएं का ज्ञान होना भ्ावश्यक है--इसके भ्रभाव में अग्नि का ज्ञान नहीं होगा 
झतएवं भ्रग्नि का ज्ञान परापेक्ष है, पर की श्रपेक्षा से होने के कारण ही इसे भ्रविशद या भ्रस्पष्ट कहा 
जाता है । वे सभी ज्ञान, जिन्हें किसी भी तरह के पूृर्वज्ञान या पूर्वानुभव की श्रपेक्षा रहती है, परोक्ष 
के अन्तर्गत रखे जाते हैं । 


जैनो के परोक्ष ज्ञान की परिभाषा बौद्धों की परिभाषा से मेल नहीं खाती । उनके अनुसार 
परोक्षज्ञान वह है जो केवल सामान्य को विषय करता है | सभी वस्तुओं के दो गुण होते हे---सामान्य 
और विशेष । सामान्‍य परोक्ष प्रमाण का विषय है। सामान्‍्यमात्रविषयत्व परोक्ष प्रमाण का लक्षण है । 
न्यायदीपिका में श्री अभिनव धर्मभमूषण इस मत का खण्डन करते हुए कहते हें कि औौद़ों की परिभाषा 
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मान लेने पर तो परोक्ष प्रमाण की प्रमाणता ही स्थिर नहीं रह सकती । क्‍योंकि प्रमाण मात्र का यह 
धर्म है कि वह सामान्य और विशेष दोनों को विषय करता है । अतएव बौद्धों का लक्षण असभव दोष 
से दूषित है । “प्रत्यक्षस्पेव परोक्षस्थापि सामान्यविशेषात्मकवस्तुविषयत्वेन तस्य लक्षस्यासम्भवित्वात्‌ 
(न्यायदीपिका) केवल किसी एक को विषय करना भ्रप्रमाणता का द्योतक है | भ्रतएव परोक्ष प्रमाण 
का लक्षण केवल सामान्‍य को विषय करना क॒दापि नहीं हो सकता। प्रत्यक्ष की तरह परोक्ष के भी सामान्य 
झौर विशेष --दोनों ही विषय हें । अभ्रतएव बौद्ध परिभाषा को स्वीकार करना उचित नहीं है । 


परोक्ष के भेद-- 
झविशदता या अस्पष्टता को परोक्ष प्रमाण का लक्षण मानकर जैन ताकिको ने इसके पाँच 
भेद किये हैं---स्मृति, प्रत्यभिज्ञान तर्क-अनुमान भ्लौर झ्रागम (तत्‌ पश्चिविधम्‌ स्मृति प्रत्यभिन्नानम्‌ तकें. 


अनुमानम्‌ झगमरचेति---न्यायदीपिका' )। इन सबों को ज्ञानान्तर की श्रपेक्षा रहती है । परोक्ष ज्ञान के 
कारण भूत ज्ञान कभी प्रत्यक्ष, कभी परोक्ष और कभी प्रत्यक्ष और परोक्ष दोनो रहते हे । 


स्मृति-ज्ञान की प्रमाणता-- 


स्मृतिज्ञान का विषय कोई झनुभूत-पदार्थ रहता हैं और इस ज्ञान की प्रभिव्यक्ति वह शब्द 
के द्वारा होती है। जब कभी किसी वस्तु का भ्रनुभव होता है तो उस अनुभव के फलस्वरूप एक धारणा 
बनती है। यह घारणा झात्मा में एक प्रकार का सस्कार प॑दा करती है जो भविष्य मे भ्रनुकूल स्थिति 
होने पर भनुभूत विषय का स्मरण करा देता है । झनुभूत विषयो के सस्कार आत्मा में सदा वर्तमान 
रहते हैं, किन्तु वे सुप्त रहते है । ये ही सुप्त सस्कार स्मृति के भ्रवरोषक कारणों के ह्वास भर भनुभूत 
विषय के पुनर्देशंन या उसीके समान किसी अन्य वस्तु के दर्शन होने पर प्रबुद्ध हो अतीत वस्तु का 
स्मरण कराते है । अ्रतएव पूर्व भ्रनुभव के जाग्रत सस्कार स्मृति ज्ञान के कारण हैँ । बिना प्रर्वानुभव के 
स्मृति नहीं हो सकती, भ्रपरिचित वस्तु का स्मृतिज्ञान असम्भव है । पूर्व अनुभव की श्रपेला होने से ही 
स्मृतिज्ञान की गणना परोक्ष ज्ञान के भ्रन्तगंत होती है । प्राज से कुछ दिनो पहले हमने देवदत्त को देखा, 
इस अनुभव का संस्कार हमारे मन में तभी से वर्तमान था । भ्राज जब हम पुन देवदत्त को देखते हे 
या उसके समान या उससे सम्बन्धित किसी को देखते है तो वह पुराना सस्कार जाग्रत हो भूतकाल में 
देखे गये देवदत्त की याद दिलाता है भौर हम कह उठते है, “यह वह देवदत्त है” या “यह आदमी उस 
देवदत्त के समान है ।” देवदत्त को वह' या 'उस' शब्द से सबोधित करने का अर्थ है कि हम उससे पूर्व 
परिचित हूँ । स्मृतिज्ञान सदा इस्ती तरह से व्यक्त किया जाता है । स्मृतिज्ञान भी और ज्ञानों की तरह 
सदा सत्य नहीं होता; इसके भी भ्राभास होते है जिनकी गिनती अ्रप्रमाणो मे होती है। जब हम किसी 
अनुभूत वस्तु को उसी रूप में याद करते हे; जिस रूप में हमने उसका प्रनुभव किया था, तो हमें 
ययाय॑ स्मृतिज्ञान होता है; किन्तु जब स्मृत वस्तु भ्नुभूत से भिन्न होती है, तो ऐसे स्मरण को स्मृत्या- 
भास कहते है । 


जैन दाझनिकों के भ्रतिरिक्त भय कोई भारतीय दार्शनिक स्मृति को प्रमाण नही मानते है । 
न्याय, वैशेधषिक, मीमासक, बौद्ध भ्रादि सबों का यही कहना है कि स्मृति प्रप्रमाण है, क्‍योंकि स्मृति के 
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द्वारा ज्ञात वरतु का ही शान होता है--जो वस्तु पहले से ज्ञात है उसे पुनः याद कर जानने से हमारे 
ज्ञान की वृद्धि नहीं होती । स्मृति पूर्व अनुमव के द्वारा गृहीत वस्तु को ही भात्मा के सामने पुनः प्रस्तुत 
करती है, इसलिए गृहीतग्राही होने के कारण इसकी प्रमाणता स्वीकार नहीं की जा सकती । 


जैन दार्शनिक यह स्वीकार करते हैं कि गृहीतग्राही होने से कोई भी ज्ञान भ्रप्रमाण हो सकता 
है । प्रमाण की परिभाषा मे ही उन्होने यह स्पष्ट रूप से घोषित किया है कि प्रमाण भ्रपूर्वाथं (भगृहीत 
वस्तु) को विषय करता है। स्मृति भी गृहीतग्राही होने से श्रप्रमाण हो जायगी, किन्तु जैन दा्शनिकों ने 
यह दिखलाया है कि सूक्ष्म विवेचन करने पर स्मृति पर गृद्दीतग्राहित्व का भारोप मिथ्या ठहरता है । 
स्मृति पर गृहीत-ग्राहित्व का आरोप तभी सत्य होता जबकि भनुभव औौर स्मृति, दोनो के विषय एक 
होते; किन्तु दोनों के विषय भिन्न हे । भ्रनुमव वर्तमान वस्तु को ग्रहण करता है, जिसकी भ्रभिव्यक्ति 
यह' के द्वारा होती है, शौर स्मृति भूतकालीन वस्तु को ग्रहण करती है जिसकी भ्रभिव्यक्ति 'वह' के 
द्वारा होती है । गृहीतग्राही होने के लिए स्मृति को भी वर्तमान वस्तु (जो अनुभव का विषय है) को विषय 
करना चाहिये था, किन्तु भूतकालीन वस्तु को विषय करने के कारण स्मृति और अनुभव में विषय भेद 
है और विषय भेद होने से स्मृति अगृहीतग्राही प्रमाणित होती है जिससे इसकी स्वतत्र प्रमाणता सिद्ध 
होती है । दूसरे, प्रमाणता का नियामक अविसवाद है । जो ज्ञान विसवाद रहित है, जिसका विरोध कोई 
भ्रन्य प्रमाण नही करता--वह प्रमाण है । स्मृति भी प्रत्यक्ष श्रादि की तरह विसंवाद रहित है, श्रतएव 
अविसवादी होने से भन्य प्रमाणो की तरह यह भी प्रमाण है । विसवादी होने पर स्मृति नहीं बल्कि 
स्मृत्याभास होता है जो भश्रन्य प्रमाणाभासों की तरह श्रप्रमाण है। तीसरे, जब हम जानी हुईं वस्तु को 
जानने के कारण स्मृति को अ्रप्रमाण कहते है तो इस विशेषता के अ्रनुसार कभी-कभी प्रत्यक्ष भी श्र्ममाण 
हो जायगा । कभी-कभी अनुमान के द्वारा जानी हुई वस्तु के विषय में पूर्णतया निश्चित ज्ञान पाने के 
लिए हम उसी वस्तु को प्रत्यक्ष का विषय बनाते है । रसोई घर से धुएँ को श्राते देखकर हम यह अनुमान 
करते है कि रसोई घर में भ्राग जल रही है। इस श्रनुमानजन्य ज्ञान कों और भी सुदुढड करने के 
लिए हम रसोई घर मे जाकर प्ररिनि का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करते हे । भ्रव यदि ज्ञात वस्तु का ज्ञान प्रदान 
करन से कोई प्रमाण श्रप्रमाण हो सकता है तो प्रत्यक्ष भी भ्रप्रमाण हो जायगा, क्योकि उपर्युक्त उदा- 
हरण मे प्रत्यक्ष प्र-नुमान के द्वारा पहले से ज्ञात विषय का ज्ञान कराता है। किन्तु प्रत्यक्ष की अप्रभाणता 
कोई भी स्वीकार नहीं करता । अ्रतएव जब प्रत्यक्ष प्रमाण है तो स्मृति को अ्रप्रमाण मानना न्याय- 
संगत नही है । स्मृति की प्रमाणता की चौथी समर्थक युकति यह है कि विस्मरण, संशय, विपर्यय श्रादि 
मिथ्याज्ञानो का निवारण स्मृति के द्वारा होता है, मिथ्याज्ञान का निराकरण प्रमाण का ही कार्य है। इस- 
लिए भी स्मृति को प्रमाण मानना भ्रावश्यक है ! 


प्रत्यभिशान की प्रमाणता--- 


प्रत्यवमर्श, संज्ञा, प्रत्यभिज्ञा ग्रादि प्रत्यभिन्नान के कई नाम हैं। अ्रनुभव और स्मरण से उत्पन्न 
होने वाला संकल्पनात्मक ज्ञान प्रत्यभिज्ञान कहलाता है । स्मृति के लिये पूर्वानुभव की श्रपेक्षा रहती है, 
किन्तु प्रत्यभिज्ञान के लिए भ्रनुभव और स्मृति दोनों की भ्रावश्यकता पड़ती है । प्रत्यभिज्ञान के विषय पूर्व 
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श्र उत्तर की दष्षाप्रों में विद्यमान रहनेवाछे एकत्व, सादुष्य, व॑ सादुश्य (धसमानता ) , प्रतियोगित्व (वो वस्तुओों 
का विशेष) दूरत्व भादि है । जब कोई आदमी जिनदत्त को एक बार देखता है भौर फिर कुछ दिनों 
के बाद देखने पर उसे पहचान कर कहता है यह वही जिनदत्त है' या पहले से गाय का ज्ञान रखते 
हुए जंगल में उसी के समान एक पशु को देखकर कहता है “गाय के समान गवय है' या भेसा को देखकर 
कह उठता है कि भेंसा गाय से भिन्न होता है, या दो वस्तुओं के विषय में कहता है कि क ख का 
प्रतियोगी है, या क ख से दूर है, तथा उसके ये सभी वाक्य प्रत्यभिज्ञानात्मक ज्ञान के उदाहरण हे । पहले 
उदाहरण में प्रत्यभिज्ञान का विषय पूर्व और उत्तर की दशाझ्रों में वर्तमान जिनदत्त के व्यक्तित्व की 
एकता है, दूसरे में पूर्व भनुभूत गाय भर वर्तमान कालीन गवय की समानता, तीसरे मे पूर्व अनुभूत 
गाय और वर्तमान भेसा की भिन्नता, चौथे में प्रतियोगित्व झौर पांचवें में दूरत्व है। पहले प्रकार के 
प्रत्यभिशान को एकत्व प्रत्यभिज्ञान, दूसरे को सादश्य प्रत्यभिज्ञान, तीसरे को वैसादुश्य-प्रत्यभिश्ञान कहते 
हैं । इसी तरह प्रत्यभिज्ञान के श्रौर भी भेद किये जा सकते है । सभी तरह के प्रत्यभिज्ञान में प्रनुभव 
भौर स्मृति के संकलन की आवश्यकता पडती है । पहले उदाहरण मे ज्ञाता को जिनदत्त का पूर्वानिभव 
रहता है, उसे वह पुनः देखता है झौर देखकर पूर्व परिचय को स्मरण करता है भश्रौर तब वह कहता 
है यह वही जिनदत्त है | यहाँ पर 'यह' वर्तमान भ्रनूभव का विषय है और वही” स्मृति का | दोनों 
के मिश्रण से भूत और वर्तमान कालो में विद्यमान एकता का ज्ञान होता है। दूसरे उदाहरण में भी 
पूर्व परिचित गाय की स्मृति भौर वर्तमान गवय की तात्कालिक अनुभूति के मिश्रण से दोनों के बीच 
वर्तमान सादुश्य का ज्ञान होता है । विश्लेषण करने पर सभी प्रकार के प्रत्यभिज्ञान में श्रनुभव और 
स्मृति का संकलन मिलेगा । 

अन्‍य कई भारतीय दार्शनिको ने ज॑नो के प्रत्यभिज्ञान विषयक मत को अस्वीकार किया है । 
सबसे तीज्र श्राक्षेप बौद्धों का है; वे प्रत्यभिज्ञान को प्रमाण नही मानते । उनके इस मत का श्राघार क्षणिक- 
वाद है । क्षणिकवादी बौद्धों के अ्रनुसार कोई वस्तु पूर्व श्रौर उत्तर के क्षणों में एक नहीं रहती । पहले 
क्षण की वस्तु दूसरे क्षण में दूसरी हो जाती है, श्रतएव एकत्व नाम की कोई चीज सत्य नही है । पहले 
क्षण का क' दूसरे क्षण में क' २हो जाता है। जबकि एकत्व मिथ्या है, तो इसको विषय करने वाला 
ज्ञान अवश्य ही भ्रप्रमाण है । रस्सी की जगह सर्प का ज्ञान कराने वाला ज्ञान शभ्रप्रमाण है, उसी तरह 
एकत्व के अ्रभाव में एकत्व का ज्ञान कराने वाला प्रत्यभिज्ञान श्रप्रमाण है । जहाँ कही ऐसा लगता है 
कि यह वही है, वहाँ एकत्व नही, बल्कि सादुश्य है । उत्तर क्षण की वस्तु पूर्व क्षण की वस्तु के स्दृश 
है भौर इसी सदुशता को भूल से एकत्व समझ कर ज्ञाता कहता है कि यह वही है'। बौद्धो की इस आलो - 
चना का भ्राधार उनका क्षणिकवाद होने से जन दाशंनिकों ने इसका खड़न क्षणिकवाद के खड़न द्वारा 
किया है। वे कहते है कि वस्तुओं में परिवर्तन होते हूँ, किन्तु इन परिवर्तनों के साथ-साथ वस्तु की 
तात्विक एकता बनी रहती है । 


कुछ विचारकों का कहना है कि प्रत्यभिज्ञान नाम का कोई एक प्रमाण नही है, बल्कि जिसे 
हम प्रत्यभिज्ञान कहते है वह दो प्रमाण--अत्यक्ष, और स्मरण का जोड़मात्र है । क्योंकि इस तरह 
के ज्ञान के यह' प्रश का ज्ञान प्रत्यक्ष से भौर वही भ्रश का ज्ञान स्मरण से होता है। इसलिए प्रत्यक्ष 


२४२ 


संम-दर्शन में परोक्षतान 


भौर स्मरण के प्रतिरिकत प्रत्यभिज्ञान को एक भ्रलग प्रमाण मानने की झावश्यकता नहीं है । इसके 
उत्तर में जैताचार्यों का कहना है कि प्रत्यभिज्ञान दोनो का जोड़मांत्र नहीं, बल्कि दोनों का मिश्रण होते 
हुए भी दोनों>से भिन्न एक स्वतन्त्र प्रमाण है, क्‍योंकि प्रत्यक्ष से वर्तमान को जान सकते हें और स्मरण 
से भूत को, वत्तमान और भूत की एकता, समानता, भ्रसमानता आदि का ज्ञान न तो प्रत्यक्ष से हो सकता 
है न स्मरण से । भ्रतएव प्रत्यभिज्ञान का विषय प्रत्यक्ष श्रौर स्मरण के विषय से भिन्न है, और विषय 
भेद न होने से प्रत्यभिज्ञान को स्वतत्र प्रमाण मानना गलत नही है। भ्रतएव प्रत्यभिज्ञान प्रत्यक्ष और 
स्मरण की श्रपेक्षा रखते हुए भी उन दोनों से भिन्न एक स्वतत्र प्रमाण है । 


प्रत्यभिज्ञान श्लौर वेशेंषिक दर त--- 


वंशेषिक दर्शन के भ्रनुयायी एकत्व प्रत्यभिज्ञान को प्रत्यक्ष का एक भेद मानते हे । उनका कहना 
है कि प्रत्यक्षज्ञान इन्द्रियों के होनें पर होता है श्रौर नही होने पर नहीं होता है; इसलिए यह भी प्रत्यक्ष के 
झन्तर्गत है। प्रत्यभिज्ञान भी इन्द्रियों के होने पर होता है नहीं होने पर नही होता है इसलिए यह भी प्रत्यक्ष 
के भ्रन्त्गत है । ज॑नो के अनुसार यह मत गलत है, क्योकि प्रत्यक्ष से केवल वर्तमान का ज्ञान हो सकता 
है, भूत और वर्तमान की एकता का नही, जो कि प्रत्यभिज्ञान का विषय है । इसके उत्तर में वशेषिक 
मत की पुष्टि करते हुए वाचस्पति मिश्र कहते हे सचम्‌च इन्द्रियाँ सामान्य दशा में वत्तंमान मात्र का 
ज्ञान कराती हे किन्तु कई विशेष दक्ाओं मे संस्कार और स्मरण आदि सहकारियों की सहायता पा भूत 
श्रौर वत्तेमान अ्रवस्थाओ्रों में विद्यमान एकत्व का भी ज्ञान करा सकती हे । झजन श्रादि की सहायता 
से आँख वैसी वस्तुओं को देख लेती हे जिन्हें सामान्यतया वे देख नहीं पाती | इसी तरह स्मरण की 
सहायता से पूर्व और उत्तर की दक्षाओं मे वर्तमान एकत्व का भी ज्ञान प्रत्यक्ष से हो सकता है । 
इस उत्तर का भी ज॑न आचारयों ने खडन किया है । उनका कहना है कि सहकारियो के मिल जाने पर 
भी किसी-भी प्रमाण से वैसी वस्तु का ज्ञान नही हो सकता है जो उसका विषय नही है | श्रविषय 
को विषय करना किसी भी प्रमाण के लिए किसी भी दशा में सभव नहीं है। झ्ँख का विषय रूप 
है, भजन भ्रादि की सहायता से भी श्राल की गति रूप में ही हो सकती है, रस भ्रादि किसी अ्विषय में 
कदापि नहीं । दूसरे, प्रत्यभिज्ञानात्मक ज्ञान अस्पष्ट होता है--ज्ञानान्तर की भ्रपेक्षा रखता है, इसलिए भी 
इसे प्रत्यक्ष नही माना जा सकता । 


नेयायिकादि-दर्शन और प्रत्यभि-शान--- 


नैयायिक शौर मीमांसक सादुश्य और वैसादश्य -प्रत्यभिज्ञान को प्रमाण मानते हे किन्तु उन्हें 
उपमान की संज्ञा देते हे । उनके विरुद्ध जैन ताकिकों का कहना है कि सादुश्य या द॑ सादृश्य के ज्ञान 
में प्रत्यभिद्यान का लक्षण (प्रनुभव झौर स्मृति का संकलन) वर्तमान है, झतएव उन्हें भी प्रत्यभिज्ञान 
ही मानना चाहिये । सादृश्य या वसादुश्य रहने से यदि उसका दूसरा नामकरण किया जाय तो प्रति- 
योगित्व, दूरत्व भ्रादि को विषय करने वाले सभी प्रमाणों को झलग-अ्रलग नाम देने पड़ेंगे, जो कि प्रना- 
वश्यक हैं। बात यह है कि ये सभी बिना किसी खीच-तान के प्रत्यभिज्ञान के भन्‍्तर्गत समाविष्ट हो जाते 
है, क्योंकि प्रत्यभिज्ञान का सामान्य लक्षण सबों में वत्तेमान है । 


रहे 


हं० पं० सन्दाबाई प्रभिनग्दन-प्रन्थ 
तक का स्वरूप और प्रमाणता--- 


तक के चिन्ता, ऊहा, ऊहापोह श्रादि कई नाम है । तक॑ व्याप्ति ज्ञान को कहते है । ' दो 
वस्तुओं के बीच एक विशेष सम्बन्ध को व्याप्ति कहते हे। यह सम्बन्ध नियत साहचर्य का है । जब दो 
वस्तुओं का साहचर्य स्वदेश और सर्वकाल में वर्तमान रहता है, जिसमे कभी व्यभिचार (भ्रपवाद) नहीं 
होता, ऐसे व्यभिचार रहित सम्बन्ध को व्याप्ति कहते हे । इस तरह का सम्बन्ध धूम और अग्नि का है। घूम 
के साथ भ्रग्नि सदा रहती है -जहाँ-जहाँ घूम रहता है वहाँ-वहाँ भ्रग्नि भी रहती है । इस सम्बन्ध में 
कभी अ्पवाद नहीं होता । कभी भी घूम बिना अग्नि के नही पाया जाता । ऐसे सम्बन्ध को अविनाभाव भी 
कहते है। अविनाभाव सम्बन्ध वंसी वस्तुओं में होता है जो एक दूसरे के बिना रह ही नहीं सकती हें । 
दो वस्तुओं के बीच स्थित भ्रविनाभाव सम्बन्ध का ज्ञान प्राप्त कराने वाला प्रमाण तर्क कहलाता है 
साध्य और साधन में व्याप्ति का होना प्रनुमान का आ्राधार है; भौर चूंकि व्याप्ति का ज्ञान तर्क से होता 
है, तक की प्रमाणता महत्वपूर्ण है । 


तक -विषयक ज॑नमत वदिक न्याय के तद्‌ विषयक मत से नितान्त भिन्न पडता है । तर्क को 
एक स्वतनन्‍्त्र प्रमाण न॑यायिक नहीं मानते, न इसे भ्रप्रमाण ही कहते हे । उनके अनुसार तक स्वतन्त्र 
प्रमाण नही, किन्तु प्रमाणो का भनुग्राहक् या सहायक है; यह प्रमा की उत्पत्ति नही करता, बल्कि प्रमाण 
से प्राप्त ज्ञान के विषय में सन्देह का निवारण कर उक्त ज्ञान की पुष्टि में सहायक होता है । 


जन दाशंनिक तक को स्वतंत्र प्रमाण मानते हे । उनका कहना है कि तक॑ की प्रमाणता सत्य 
है, क्योकि इससे प्राप्त ज्ञान किसी झ्न्य प्रमाण से बाधित नहीं होता, कोई भी प्रमाण तर्क का विरोध 
नही करता । यह भ्रगृहीतग्राही है, क्योंकि व्याप्ति का--जो तर्क का विषय है--ज्ञान भ्रन्य किसी भी प्रमाण 
से गृहीत नही होता। व्याप्तिज्ञान प्रत्यक्ष से नही हो सकता, क्योकि प्रत्यक्ष वर्तमान तक ही सीमित रहता 
है--जब कि व्याप्ति सभी जगह भौर सभी समय (भूत, वत्तमान, भविष्य) के विषय में लागू रहती है। 
प्रत्यक्ष के द्वारा हम केवल भ्रभी सामने के धूम झौर अग्नि को जान सकते है, सभी घूम और प्ररिन के 
सम्बन्ध को नहीं । कुछ दार्शनिकों का कहना है कि व्याप्तिज्ञान प्रत्यक्ष से भकेले नही मिल सकता, 
लेकिन स्मरण और प्रत्यभिज्ञान की सहकारिता पाने पर प्रत्यक्ष व्याप्तिज्ञान का साधक बन सकता है । 
प्रत्यक्ष के द्वारा निस्‍्सन्देह हम वत्तमान घूम और भ्रग्नि को ही जान सकते है, किन्तु इसके साथ-साथ पहले 
के देखे गये धूम श्रग्नि के उदाहरणों को स्मृति के सहारे याद कर भौर प्रत्यभिज्ञान के द्वारा यह जान 
कर कि पहले भौर भ्राज के धूम-अग्नि सभी सजातीय है, हम सभी धूम भ्रग्नि के विषय मे ज्ञान प्राप्त 
करते हैं। इसलिए जबकि एक विद्येष प्रकार का प्रत्यक्ष (स्मरण भ्ौर प्रत्यभिज्ञान से सहित प्रत्यक्ष) ही 
व्याप्तिज्ञान का साधक है, तो इसके लिए एक नवीन प्रमाण (तर्क) को स्वीकार करना झनावश्यक है। 
इस प्राक्षेप का खंडन जैन दार्शनिकों ने उसी ढग से किया है जैसा कि प्रत्यभिज्ञान पर लाये यये ऐसे 
श्राक्षेप का उन्होंने किया था | वे कहते हे कि हजार सहकारियों के होने पर भी कोई प्रमाण भविषय 
का ज्ञान नही दिला सकता---सहकारिसहलसमवधाने धप्यविषयप्रुगत्ते रयोग।त्‌ (स्यायदीपिका ) ! 
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व्याप्ति का ग्रहण अझ्रनुमान से भी नहीं हो सकता । यदि हम मान लें कि व्याप्ति अनुमान 
से गृहीत होती है, तो दो बातें हो सकती हँ--व्याप्ति का ग्रहण उसी भ्रनतुमान से होता है जिसको यह 
व्याप्ति है, या किसी दूसरे अनुमान से ? यदि पहला विकल्प सत्य है, तो प्रन्योन्याश्रय दोष होता है, क्योकि 
ऐसा मानने पर ब्याप्ति अनुमान पर आ्राधारित होती है, और स्वयं अनुमान व्याप्ति पर; भ्रर्थात्‌ दोनो 
को एक दूसरे पर ग्राश्नित होना पड़ता है। दूसरा विकल्प मानने पर श्रनवस्था दोष होता है, क्योंकि दूसरे 
अनुमान की व्याप्ति के ग्रहण के लिये तौसरे भ्रतुमान को श्रावश्यकता होगी, तीसरे की व्याप्ति के लिये 
चौथे की, इस तरह इस प्रक्रिपा का कही अन्त नहीं हो सकेगा। श्रतएवं अ्रनुमान से व्याप्ति ग्रहण को 
कल्पना करना उचित नही है । व्याप्ति ग्रहण भ्रागम आदि झन्य प्रमाणो से भी नहीं हो सकता, क्योंकि 
उनके भी विषय भिन्न है । 


बौद्धइ-दशन और तकं-प्रमाण---- 


बौद्ध दार्शनिक भी तर्क को प्रमाण नहीं मानते। उनके अनुसार व्याप्तिशञान ( जिसके 
लिए ज॑न लोग तक॑ की भ्रावश्यकता बतलाते हे )--निविकल्प प्रत्यक्ष के अनन्तर होने वाले सविकल्पक 
प्रत्यक्ष के द्वारा होता है--तक नाम के किसी श्रन्य प्रमाण की श्रावश्यकता नहीं पड़ती । श्री श्रभिनव 
धरमंभूषण ने बीड्ो के इस मत का विश्लेषण कर सिद्ध किया है कि उनकी युक्त तर्क की प्रप्रमाणता नहीं 
सिद्ध करती । वे कहते हे कि जिस विकल्प से व्याप्ति मिलती है वह प्रमाण होगा या श्रप्रमाण ? भ्रप्रमाण 
तो होगा ही नही, क्योंकि उस हालत में उसके द्वारा गृहीत व्याप्ति भी अ्रप्रमाण हो जायगी । यदि वह 
प्रमाण है, तो प्रत्यक्ष होगा या अनुमान, क्योंकि बौद्धो के श्रनुसार ये ही प्रमाण हूँ । प्रत्यक्ष तो यह हो 
ही नहीं सकता, क्योकि अस्पष्ट है भश्रौर भ्रनुमान भी नहीं हो सकता, क्योंकि हेतुज्ञान की भ्रावरयकता 
नही पड़ती । श्रतएवं व्याप्तिज्ञान का साधक प्रमाण प्रत्यक्ष और भनूमान से भिन्न है, जिसे तर्क की सज्ञा 
दी गई है । 


इन्हीं युक्तियों के आधार पर जैन दाशंनिकों ने तक॑ को स्वतत्र प्रमाण माना है। उनके 
अनुसार तक के लिए प्रत्यक्ष, स्मरण और प्रत्यभिज्ञान तीनों की श्रपेक्षा रहती है । यही ज्ञानान्तर की 
श्रपेक्षा इसे परोक्ष के अन्तर्गत समाविष्ट कराती है | किन्तु तीनो के मिश्रण से उत्पन्न होने पर भी तर्क 
उनका समुदायमात्र नहीं है। मीमासक तक को प्रमाण मानते हैँ, किन्तु उसका नाम ऊह रखते हे । 


आगम-प्रमाण-- 


झाप्त के बचनों से होने वाले प्रर्थशान का नाम प्रागम है । भागम को श्रुतज्ञात भी कहते 

हैं । प्रानम ज्ञान का झाधार भाप्त है और शाप्त वह है जो सर्वेत्ष (सभी वस्तुओं का प्रत्यक्ष ज्ञान 

रखनेबाला) वीतराग (रागादेव से मुक्त) और परम हितोपदेशी (शुद्ध चित्त से सबों को परमहित का 

उपदेश देने वाला) होता है | सर्वज्ञ होने से प्राप्त के वचन कभी असत्य नहीं हो सकते; वोतराग होने 

से राग-द्वेष झादि ज्ञान कों कलुषित करनेवालो कुप्रवृत्तियों मे दूषित नहीं होते; भौर परम हितोपदेशी 

होने से आप्त उनका प्रकाशन सत्य रूप में करता है, किसी को धोखा देने की इच्छा न होने से 
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शरण पं० अम्याधाई झमभिनस्दन-प्रस्थ 


सत्य ज्ञान को छिपाने या दूसरे रूप में व्यक्त करने की प्रत्॒त्ति नहीं होती । ऐसे पुरुषों के वचनों की 
व्याख्या कर उनके भ्रन्तर्गत स्थित अर्थ या तात्पय को ग्रहण करना प्रागम प्रमाण है । झ्रागम ज्ञान केवल 
बचनो से नही, बल्कि किसी भी तरह के सकेतों (अक्षर या झन्य कोई संकेत जिनके द्वारा मन का भाव 
दूसरो पर व्यक्त किया जा सकता है ) के माध्यम से हो सकता है। पधर्मग्रथो के भ्रध्ययन से प्राप्त ज्ञान 


ही आगमज्ञान है । 


बार्वाकों ने आगम को प्रत्यक्ष के भ्रन्तर्गत रक्‍्खा है | वे कहते हैं कि शब्दों को सुनना या 
पढ़ना, जिसके द्वारा ग्रागम-ज्ञान होता है, दोनों ही प्रत्यक्ष के भेद हे---सुनता, श्रावण प्रत्यक्ष है, भौर 
पढना चाक्षुष प्रत्यक्ष । इसके उत्तर में ज॑न-दा्शनिकों का कहना है कि भ्रागम प्रत्यक्ष नहीं है, क्योकि 
प्रत्यक्ष शब्दों के सुनने या पढ़ने मात्र तक सीमित, है जबकि आागम-ज्ञान सुनने या पढने मात्र से नहीं. 
बल्कि सुने गये या पढ़े गये शब्दों के तात्पर्य समझने से होता है । नैयायिक श्रागम को प्रमाण मानते 
है, किन्तु उनके द्वारा किया गया ग्रागम का लक्षण आआरान्ति-पूर्ण है। श्रागम की प्रमाणता के लिये आाप्त 
का सववेज्न, वीतराम और परम हितोपदेशी होना श्रनिवार्य है, किन्तु नैयायिकों का प्राप्त सर्वेज्ञ नही है । 
नै यायिक ज्ञान को अस्वसवेदी -अपने से नही, बल्कि दूसरे ज्ञान से ज्ञात होने वाला मानते हे । किन्तु 
ऐसा मानने पर ज्ञान का ज्ञान होना ही प्रसम्भव हो जायगा । एक ज्ञान को जानने के लिए दूसरे ज्ञान की, 
दूसरे के लिए तीसरे ज्ञान की आवश्यकता पडती जायगी, श्रौर इस झावश्यकता का कहीं श्रन्त न होने 
से भ्रतवस्था दोष हो जायगा | झ्तएवं न यायिको के आप्त को अपने ज्ञान का ज्ञान नही हो सकता; इस- 
लिए कि वह सर्वज्ञ नही है, क्योकि सर्वज्ञता के अन्तर्गत ज्ञान का ज्ञान भी भ्राता है । 


झ्रागम ज्ञान की निष्पत्ति शब्दों से श्रर्थ ग्रहण करने पर होती है । शब्दों से श्रर्थ का ज्ञान 
सकेत से होता है। वाक्य के रूप मे सजे हुए शब्दो से समुचित ज्ञान मिलता है। वाक्य आपस में भपेक्षा 
रखने वाले शब्दो का निरपेक्ष समूह है। ज॑से--दृध लाझो' वाक्य में दूध' झौर 'लाझो' दोनों शब्द एक 
दूसरे की अपेक्षा रखते हे और इस वाक्य के श्रर्थ को समझने के लिए किसी दूसरे वाक्य की शपेक्षा 
नही है । शब्दों के परस्परापेक्ष श्रौर शब्दसमूह के निरपेक्ष होने पर ही वाक्य से श्रभीप्सित अर्थ का ज्ञापन 


हो सकता है । 


झागम के बाद परोक्ष प्रमाण के श्रन्तर्गंत भ्रनुमान आता है, किन्तु जैनाचायों की भनुमान 
विषयक चर्चा इतनी विस्तुत है कि उसका प्रतिपादन एक स्वतंत्र निबंध के बिना सम्मव नहीं है । 





जैनेतर दर्शनों में स्याद्ाद 


पं० श्री हीरालाल जेन, शास्त्री 


जैनेतर दर्शनों में तद्दिबयक विद्वानों ने स्पाद्राद को कहाँ तक श्र किस रूप में अपनाया 
है इस बात के बताने के पूर्व 'स्याद्वाद” दाब्द का लक्षण समझ लेंना भावश्यक है; क्योकि उसी लक्षण 
के सहारे ही हम भ्रजैन दर्शनों में स्याद्गाद का अन्वेषण कर सकेंगे । 


स्पादह्वाद का स्वरूप--- 


स्याद्दाद शब्द एकान्त या सर्वथापत का निषेघक और अनेकता का सूचक है । स्याद्वाद का 
भर्थ होता है--पदार्थ का भिन्न-भिन्न दृष्टियो से (अपेक्षाओं से) परीक्षण कर निर्णय करना । क्योंकि 
सर्वधा एक ही दृष्टि से पदार्थ का सर्वाडह् निर्णय नही हो सकता । इसीलिए ज॑ नाचार्यो' ने सबसे प्रथम 
“सिद्धिरनेकान्तात्‌” भ्रर्थात्‌ “वस्तु तत्त्व की सिद्धि प्रनेकान्त-स्याद्राद से ही हो सकती है भ्रन्यथा नहीं, 
की घोषणा की । 


प्रनेकान्तवाद, भ्रपेक्षावाद, कथचित्‌वाद और स्याद्वाद ये सब एकार्थवाची शब्द हे । स्यात्‌' 
शब्द का भ्रर्थ 'कथचित्‌' किसी भ्रपेक्षा से होता है। संस्कृत भाषा के अनुसार स्यात्‌' यह शभ्रन्वय है और 
वह भनेकान्त का झोतक एवं सर्वंधापन का निषेधक है | ज॑सा कि विद्यानन्द स्वामी ने कहा है--- 


स्यादिति शब्दो5ने कान्तद्ोती प्रतिपत्तव्यो, न पुनविधिविचारप्रश्नादिद्योती तथा विवक्षापायात्‌ ॥ 
अष्टसहसी पु० २५६॥ 
भकलंक देव ने भी स्याद्वाद का पर्यायवाचक भ्रनेकान्त का लक्षण इस प्रकार किया है--- 
सदसब्नित्यादिसर्वथ कान्तप्रतिक्षेपलक्षणो3ने कान्त: । अष्टशती पृ० २८६। 
पंचास्तिकाय की टीका में प्रमुतचन्द्र सूरि ने भी कहा है-- 
सर्वधात्वनिषेषको5नेकान्तताद्योतक: कथचिदर्थे स्याच्छब्दों निषात:।' 
स्वामी समन्‍्तभद्राचार्य ने अपने सुप्रसिद्ध देवागम स्तोत्र में स्थाह्वाद का क्या सुन्दर लक्षण किया है--- 
स्थाह्ाद: सर्वथकान्तत्यागात्‌ किवृत्तचिद्विधि: । 
सप्तभंगनयाक्षेपो हेयादेय विशेषक:ः ।। 
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श्र० प॑० बस्वावाई भ्भिनादन -प्रंथ 


स्पाद्गाद सर्वथा एकान्त का त्याग--निषेष करके कर्॑चित्‌ प्रपेक्षा भेद से वस्तुतत्त्व का निर्णय 
करता है और वही ही सप्तभगी रूप नयों की प्रपेक्षा से स्वभाव और परमभाव द्वारा वस्तु में सत्‌- 
भ्रसत्‌, नित्य-प्रनित्य, एक-भनेक और सामान्य-विशेष की व्यवस्था का प्रतिपादन करता है । 


स्थाहाद की उपयोगिता--- 


वस्तु के यथार्थ स्वरूप निर्णय के लिए स्यथादह्ाद का उपयोग सर्वेश्रथम है । बिना इसके वस्तु 
का निर्णय नहीं हो सकता । यदि हम किसी वस्तु को उसके किसी एक धर्म की मुख्यता से एक ही 
रूप में मान लें श्नौर उसके समस्त धर्मों का ग्रपलाप कर दें, तो संसार का व्यवहार तक नहीं चल सकता, 
वस्तु का निर्णय तो बहुत दूर की बात है। उदाहरणार्थ--यदि हम किसी मनुष्य को मामा कहते हे, 
तो क्‍या वह संसार के सभी मनृष्यों का मामा है ? उत्तर में कहना पड़ेगा कि नहीं । किसी की अपेक्षा 
से वह चाचा भी है, किसी की श्रपेक्षा से भाई भी है । इसी प्रकार एक अखण्ड अनन्त धर्म रूप वस्तु 
को भी किसी एक धर्म की मुख्यता से उसे एक रूप कहना भयुक्‍त है, किन्तु भिन्न-भिन्न अपेक्षात्रों 
से उसे माना रूप ही मानना सर्वथा न्यायसगत है । 


इतनी प्रारम्भिक भूमिका के बाद अब में अपने विषय पर आता हूँ । और भिन्न-भिन्न दर्शनों 
के ग्रन्थों का भ्रवतरण देकर यह दिखाने का यत्न करूँगा कि भारतीय प्रसिद्ध जैनेतर विद्वानों ने भी 
“स्याद्ाद” का अपने यहाँ कहाँ तक उपयोग किया है । 


नित्यानित्य विचार---- 


जैन-दर्शन की दृष्टि से प्रत्येक वस्तु द्रव्य अपेक्षा नित्य एवं पर्याव अपेक्षा अ्नित्य है । पर्याय- 
उत्पाद और व्यय स्वभाव वाली होती हे जो कि वस्तु में अभ्नित्यता सिद्ध करती है । साथ ही उत्पाद 
व्यय से वस्तु में हमें उसकी स्थिति की ध्रुवता का भी प्रत्यक्ष ग्रनुभव होता है। यही स्थिरता ध्रुवता 
वस्तु में नित्य धर्म का भस्तित्व सिद्ध करती है । इस प्रकार सक्षेप में वस्तु उत्पाद, व्यय और प्रौव्य 
युक्त हुआ करती है । जैसा कि उमास्वामी ने कहा है--“उत्पादव्यय भौव्ययुक्तं सत्‌ ।” 


पतञअ्जलि महाभाष्य--- 


महषि पतड्जलि ने महाभाष्य के परदपशाहिक में जेन-दर्शन के उक्त सिद्धान्त का निम्न- 
लिखित छाब्दो में कितना भ्रच्छा विवेचन किया है--- 


द्रव्यं नित्यमाकृतिरनित्या, सुवर्ण कयाचिदाकृत्या युक्त पिण्डो भवति, पिण्डाइृतिमुपमुद्चरुचका: 
क्रियन्तेदनकाकुंतिमुपमुद्चकटका. क्रियन्ते, कटकाकृतिमुपमुझ स्वस्तिकाः क्रियन्ते, पुनरावृत्त: स्वर्णपिण्ड: 
पुनरपरया55कृत्या युक्त: खदिरागारसदुद्य कुण्डले भवतः आक्ृतिर्यावान्यात्र भवति द्रब्यं पुनस्तदेव, भाकु- 
त्यूपमर्देन द्रब्यमेवावशिष्यते । 


र४ड८ 


जंगेतर वर्शातों में स्वाहाव 


सीमांसा इलोक-वातिक--- 
मीमांसा दर्शन के उद्धूट विद्वान कुमारिलभट्ट ने भी पदार्थों के इस उत्पाद-व्यय-प्रौव्य रूप 
को स्वीकार किया है, देखिये--- 
१. वद्धमानकभगे च, रुचक. क्रियते यदा । 
तदा पूर्वाथिनः: शोक', प्रीतिश्चाप्युत्तराधिन: ॥। 
२. हेमाथिनस्तु माध्यस्थ्य तस्माइस्तु त्रयात्मकम्‌ । 
नोत्पादस्थितिभगानामभावे._ स्थान्मतित्रयम्‌ ।। 
३. न नाहोन बिना शोको, नोत्पादेन बिना सुखम । 
स्थित्या बिना न माध्यस्थ्य तेन सामान्यनित्यता ।॥। 
मीमासा इलोकवातिक पृ ० ६१६ इलोक स० २१, २२, २३। 
कुमारिलभट्ट का उक्त सिद्धान्त ज॑न-दर्शन के तो अनुकूल है ही, साथ ही वह वर्णनशली में 
भी स्वामी समन्तभद्वाचार्य का कितना अधिक झन्‌ करण करता है, यह देवागमस्तोत्र के निम्नलिखित इलोकों 
से स्पष्ट विदित हो जाता है । पाठकों को इस बात का ध्यान रहे कि कुमारिलभट्ट से स्वामी समन्‍्त- 
भद्र तीन-चार शताब्दी पूर्व हो चुके हें । इससे निश्चित है कि स्वामी समन्तभद्र के समन्‍्त-मद्र -स्याद्वाद 
का प्रभाव उस समय के सभी दर्शनों पर पड़ा था । अस्तु, वे इलोक ये हे-- 


१. घटमोलिसुवर्णार्थी नाथोत्पादस्थितिष्वयम्‌ । 
शोकप्रमोदमाध्यस्थ्य जनो याति सहेतुकम्‌ ।।५६९।॥। 


२. पयोब्रतो न दध्यत्ति न पयोअत्ति दथिब्रतः । 
झगोरसब्रतो नोभे, तस्मात्ततत्व त्रयात्मकम्‌ ।॥६०॥ देवागमस्तोत्र 


गभीर निरीक्षण से पाठक यह भ्रनूभव किये विना न रहेगे कि स्वामी समन्तभद्र के सूत्रा- 
त्मक इलोकों की व्याख्या रूप ही कुमारिलभट्ट ने व्याख्यान किया है । 


सत्‌-असत्‌-विचार--- 

सम्पूर्ण चेतन भौर अचेतन पदार्थ, स्वरूप से--स्वद्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव से सत्‌ हे और पर- 
रूप से--परद्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव से अ्रसत्‌ स्वरूप हे । जैसे घट अपने द्रव्य पुद्गल मृत्तिका, क्षेत्र इस 
स्थान, काल वर्तमान एवं भाव लाल काला आरादि की श्रपेक्षा से तो हे--सत्‌ स्वरूप है-और वही पर से- 
भनन्‍्य पटादिक के द्रव्य क्षेत्र काल भाव से -नही हूँ, असत्‌ रूप है । दोनों में से किसी एक रूप मानने 
से वस्तु या तो सर्वात्मक हो जायगी, श्रथवा लोक-व्यवहार का श्रभाव हो जायगा । इसलिए दोनो रूप 
ही वस्तु को मानना झ्रावश्यक है। इसीलिए श्री समन्तभद्राचार्य ने कहा है कि-- 


सदेव सर्व को नेच्छेत्‌ स्वरूपादिचतुष्टयात्‌ । 
अ्रसदेव विपर्यासान्न चेनन व्यवतिष्ठते ॥१५॥ 
श्र २४९ 


ब० पं० चन्दाबाई अभिनम्दम-प्रन्म 


इस इलोक का श्रन्तिम चरण बहुत महत्त्व का है, आचार्य कहते हे कि यदि उभयारभक वरतु न मानोगे, 
तो पदार्थ की व्यवस्था ही नही हो सकती है । 


वेशेषिक-दर्व न--- 
महर्षि कणाद ने अन्योग्याभाव के निरूपण में भी उदत उभय रूप वरतु को ही स्वीकार 
किया है-- 


सच्चासत्‌ । यच्चान्यदसदतस्तदसत्‌ । 
वंशेषिक दर्शन श्र० & झा० १ सूत्र ४, ५ 


उपस्कार--यत्र सदेव घटादि अ्रसदिति व्यवह्ियते, तत्र तादात्म्याभाव प्रतीयते । भवति हि 
असआ्नण्वों गवास्मना । असत्‌ गौरद्वास्मना, असन्‌ पटो घटात्मना इत्यादि । पुृ० ३१३ 
भाष्य---तदेव रूपान्तरेण सदप्यन्येन रूपेणासद्‌ भवतीत्युक्तम्‌ ।| पृ० ३१५ 


न्याय-दर्शन--- 


गौतम ऋषि के न्याय-सूत्रो पर अनेकों प्राचीन एवं श्रर्वाचीन टीकाएँ उपलब्ध है जिसमें 
बंदिक वृत्ति मे “कर्म से उत्पन्न होने वाले फल उत्पत्ति के पूर्व सत्‌ हे श्रथवा असत्‌ २” इस प्रश्न के 
उत्तर में लिखा है कि उत्पादव्ययदर्शनात्‌' न्‍्या० ४-१-४६ 


व्याख्या--प्राड_ निष्पत्ते” सदसदिति चानुवतेते फलमम्बन्धात्‌ पूर्ववत्‌ निष्पत्ते प्राक्‌ फल कार्य, 
सदसदिति वेदितव्यम्‌ । कुत उत्पादव्ययदर्शनात्‌ , तदुत्पत्तिविनाशयोरुपलम्यमानत्वात्‌ । चेदुत्पत्ते प्राक्‌ 
कार्यमसद्‌ भवेत्‌ न जातृत्वद्येत्‌ । अ्रसत शशश्यगादेरुत्पत्यदर्शनात्‌ । सच्चेत्‌ न कदाचिद्विनश्यत्‌ । पुरस्तात्‌ 
सत. पदचादपि सत्तनियमेन विनाशामभवात्‌ । उत्पद्यते विनश्यति च कार्य, तस्मात्‌ भवति प्रतिपत्तिनून- 
मेतदुत्पत्त प्राक्‌ नासदस्ति, नापि सत्‌, किन्तु सदसदिति ॥४६॥ वँदिकी वृत्ति ।॥। 


पाठक स्वय भ्रमुभव करेगे कि कितने उत्तम प्रकार से वृत्तिकार ने सत्‌-असत्‌ -उभयात्मक वस्तु 
को स्वीकार किया है, जो कि जैन-दर्शन के बिल्कुल श्रनरूप ही है । 


भेदाभेद-विचार-.-- 


द्रव्य से पर्याय, गूण से गूणी अथवा धर्म से धर्मी कथचित्‌ श्रपने सजा लक्षणादि से भिन्न है, 
झीर आधारादि की श्रपेक्षा अभिन्न है । यह ज॑न-दर्शन का प्रसिद्ध कथन है । इसीकों स्वामी समन्तभद्र 
ने कहा है-- 
प्रमाणयोचलै सन्‍्तौ, भेदाभेदी ने सबुती । 
तावेकत्राविरुद्धी ते गृणमुख्यविवक्षया ॥३६।। 


हि] 


जैनेशर दर्शनों भें स्थादाद 


एक वस्तु मे किसी दृष्टि से भेद एवं किसी दृष्टि से अ्रभेद प्रमाणसिद्ध ही हैँ, काल्पनिक 
नही । हाँ, इनमे कभी कोई प्रधान तो दूसरा गौण हो जाता है । 


बेदान्त-दर्व न---- 


व्यास -प्रगीत ब्रद्म-सूत्रो पर भास्कराचार्य -रचित भाष्य में भेदाभेद का विचार करने हुए 
“युक्ते शब्दान्तरा्व”/ (२-१-१८) सूत्र पर लिखा है--- 


अवस्था तड्तोश्च नात्यन्तमेदों नहिं शुक्ल-पटयोध॑र्म बर्मिणोरत्यन्तभेद: , किन्तु एकमेव वस्तु, 
नहि निर्गृण नाम द्रव्यमस्ति, न हि निद्रे्यो गुणो5स्ति, तथोपलब्धे', उपलब्धिश्व भेदाभेदव्यवस्थाया प्रमाण 
प्रमाणव्यवहारिणाम्‌ तथा कार्यक्रारणयोभेंदाभेदावनुमूयेते, अ्रभेदर्मश्च भेदों यथा महोदघेरभेद स एव 
तरगाद्यात्मना वर्तेमानो भेद इश्यच्यते । न हि तरगादय' पाषाणादिषु दृश्यन्ते | तस्यंव ता शकतय , शक्ति- 
शक्तिमतोश्चानन्यत्वमन्यत्व चोपलम्यते । पृ० १०१ 


अद्देतवाद--- 


अड्टेत जैसे अभिनवाद में भी भेदाभेद की चर्चा का स्पष्ट वर्णन देखने में श्राता है। विद्या- 
रण्य स्वामी अपने ग्रन्थ मे कार्यकारण का विचार करते हुए लिखते हे-- 


स घटो नो मृदो भिन्नो, वियोगे सत्यवीक्षणात्‌ । 
नाप्यभिन्न पुरा पिण्डदशामाभनवेक्षणात्‌ ॥॥ इलोक ३५५ 
कितने स्पष्ट शब्दों मे भेदाभेद को स्वीफार किया है । 


सामान्य-विशेष-विचार---- 

यद्यपि साख्य, झई तवादी एवं श्ौर भी श्रनेंक मत सामान्य रूप ही पदार्थ को स्वीकार करते 
हैं और बीद्धांदिक विशेष रूप ही पदार्थ को स्वीकार करते हे; किन्तु झनुभव, तर्क एवं झागम बताता 
है कि यथार्य में पदार्थ सामान्य-विश्वेषात्मक उभयरूप हैं । एक रूप सानने पर दोनों का ही अभाव सिद्ध 
हो जाता है | इपीलिए श्राचार्यों ने पदार्थ को सामान्य-विद्येषात्मक उभयरूप माना है-- 


सामान्य-विशेषात्मा तदर्थों विषय : । परीक्षामुख श्र० ४ सू० १ 


ग्र्यात्‌ू--सामान्य -विशेषात्मक पदार्थ ही प्रमाण का विषय है । इसी बात का उल्लेख पत- 
झूजलि-भाष्य में भी है। ज॑से--सामान्य-विशेषात्मनो$वंसथ । समाधिपा० सू० ७ 
सामान्य-विशेषसमुदायो द्रब्यम्‌ । (विभू० सू० ४४) 


कुमारिलभट्ट ने भी सामान्य विशेष रूप वस्तु को स्वीकार किया है । यया-- 
सर्ववस्तुषु बुद्धित्व, व्यावृत्यनुगमात्मिका । 
जायते द्वप्रात्मकत्वं न, बिना सा च न सिद्धयति ॥५॥। 


२५१ 


ज्र० पं० जम्वाबाई झभिनप्दन-प्रस्थ 


झन्योन्यापेक्षिता नित्य, स्यथात्सामान्यविशेषयो' | 

विशेषाणाझ्च सामान्य, ते च तस्थ भवन्ति हि ॥६।। 

निविशेष हि सामान्य, भवेच्छशविषाणवत्‌ । 

सामान्यरहितत्वाच्च, विशेषास्तद्देवः हि ॥७॥। 

तदनात्मकरूपेण, हेतू वाच्याविमौ पुन । 

तेन नात्यन्तमेदोषि, स्थात्सामान्यविशेषयों. ॥ (पृ० ५४६, ४७, ४८) 


इन उद्धरणों से यह बिल्कुल स्पष्ट सिद्ध हो जाता है कि ज॑न-दर्शन के स्याद्वाद-मार्तण्ड की 
प्रखर किरणें सर्व ही दर्शनों में निराबाध रूप से प्रकाशित हो रही हे । 





र५२ 


जेन-दर्शन में मन की स्थिति 


एस० सी० घोषाल, एम० ए०, बी० एल० 


प्रस्ताविक---- 


इस लघ्‌ लेख की भूमिका में जैन-दाशंनिक्रों की दृष्टि में मत के इच्धिय होने, न होने की 
संभावनाओं पर विचार करना है। हिन्दू दर्शनों से इसका कहाँ तक तुलनात्मक सम्बन्ध है, इसका विवेचन 
करना भी भ्रप्रासगिक न होगा । 


वेदिक साहित्य और मन--- 


वैदिक साहित्य में वर्णित प्रारम्मिक प्रसगो में मन को इन्द्रिय के रूप में ग्रहण नहीं किया 
गया था । अ्रयर्ववेद (काण्ड २१, अ्नुवादक १ ६.५) में हम पाते हे कि--- 


“इमानि याति परवेन्द्रियाणि मन. पष्ठानि मे हुदि ब्रह्मणा संश्लिष्टानि” भ्र्थात्‌ ये पांच इन्द्रिय 
मन के साथ छ होकर ब्रह्म के द्वारा मेरे हृदय में उडेली गयी हे ।” 


यहाँ पर सिर्फ पाँच ही इन्द्रियों के होने का उल्लेख है। जब मन का इनसे योग होता है 
यह छ: हो जाती है । 


उत्तर (बाद के) दाशंनिको ने मन को इन्द्रिय में प्रतिष्ठापित करने की चेष्टा में तर्क॑पूर्ण 
व्याख्या प्रस्तुत करते हुए कहा कि “मन के साथ छ ” होते का अर्थ मन का इन्द्रिय होना ही है। लेकिन 
मीमासा-दर्शन में वेदों के अनुवाद की प्रणाली का सविस्तर आख्यान मिलता है । उसमे यह सापेक्ष 
वर्णित है कि हम वेदी में “यजमान पचमा इडा भक्षयन्ति” का आ्रादेश पाते हूं भ्र्थात्‌ 'पाँचो यज्षमाव 
सहित इडा (बुद्धि) का भक्षण करती हूँ ।” यहाँ पर चार, चार प्रकार के ऋत्विक्‌ पुजारी हे झौर पाचर्वा 
यजमान है। श्रत. यह कमी नहीं कहा जा सकता कि ''यजमान के साथ मिलकर पाच” में यजतात भी 
एक ऋत्विक्‌ (वेद कराने वाला) है । गजमान हमेशा पुजारी से भिन्न है। कल्पना की किसो भी सीमा 
में वह पुजारियों की कोटि मे समाविष्ट नहीं किया जा सकता । 


इस श्ूखला में एक भ्रन्य उदाहरण उद्धुत किया जाता है--- वेदानध्यापयामास महाभारत- 
पंचमान्‌” झ्र्थात्‌ “उसने महाभारत के साथ मिलाकर पाँच वेद सिखलाया ।” यह विदित है कि महा- 


श्प्रे 


बं० पं० जनन्‍्वाबाई अभिननन्‍्दन-प्रत्य 


भारत वेद नहीं है अ्रत “महाभारत के साथ मिलाकर पाँच” कथनमात्र से महाभारत को कभी वेद 
नहीं कहा जा सकता । 


श्रत उपयुक्त तक द्वारा “मन के साथ पाँच इन्द्रियाँ छ हुई ” से मन को कभी इन्द्रिय नहीं 
समझना चाहिये । 


धर्राजव्वरिन्द्र-लिखित वेदान्त परिभाषा में एक वर्णन है कि “न तावदल्त करणमिन्द्रिवर्मि- 
त्यत्र मानमस्ति” श्रर्यात्‌ “कोई प्रमाण नहीं है कि मन (पन्तःकरण) इन्द्रिय है ।” “बजमान-प्चम”' 
ओर “महाभारत-पत्रम” के वर्णन के उपयुक्त उदाहरण उद्धृत किये जाते है और लेखक “मन घरष्ठानी- 
न्द्रियाणि प्रकृतिस्थानि कर्षति”, गीता १५ (७) उद्धृत करने के बाद लिखता है--मन के साथ छ होने 
में कोई विरोध नहीं खडा होता, यद्यपि मन को इन्द्रिय के अगर के रूप में नहीं समझा जाय । इन्द्रिय 
के श्रगों में केवल इसी प्रकार के एक भ्रग के लिए सख्या्रों की पूर्णता को रोकने का कोई दुड भ्रादेश 
नही है ।” इसको स्वीकार करने के लिए कथा-उपनिवद्‌ से एक उद्धरण रखा जाता है --- 


/इन्द्रिपे मय: परोष्यर्य प्र्थेम्यद्व पर मन. ।” पश्रर्यात्‌ कर्म इन्द्रियों के झगो के परे है, 
मन इन्द्रिय के परे है ।” 


वास्तव में यह बड़ा मनोरजक प्रमग है कि अन्त करण को सन सानकर वेदान्त परिभाण का 
लेखक दूसरे रूप मे मन को इन्द्रिव के रूप में मान लेता है। कर्म का ब्रथे है इन्द्रिय और जब स्पर्श, 
रसना, प्राण, चक्ष्‌ और श्रवण इन्द्रियाँ बहिरिन्द्रियाँ कही जाती हैँ तब मन को श्रन्तरिन्द्रय कहा गया है । 
वेद म॑ हमलोग यह भी पति हे--'एवस्माद जायते प्राणों मन. सर्जेन्द्रियाणि चर ।” भ्र्थात्‌ 
“ईश्वर से प्राण, मन और सभी इन्द्रियों की उत्पत्ति हुई है ।” वेद! में प्राणों की या के बारे मं 
पर्याप्त विचार-बाराएँ हें । लेकिन इपते यह पता लगता है कि सन का सभी इृब्द्रियों से भिन्न होने का 


ही उल्लेल है । 


वेदान्त-सूत्र और मन-- 


शंकराचार्य ने वेदान्त-पूत्र (सूत्र २ ४ ६-१७) नाम के अपने भाष्य में प्राण और मन के 
बारे में विभिन्न श्रुतियों को विचार-पराराग्रो को व्याख्या को है । उन्होंतें यह निष्कर्ष निकाला है कि 
प्राणों की सलया ग्यारह है, इन्द्रियाँ दस हे श्र एक अन्त करण (जिसको आत्मा कहा गया है) है । 


“दर्षमे पुछ्ते प्रागा आर्म कादश आत्मजब्देनात्रान्त:करण परिवृह्यत्रे ।” वेदाल्त-सूत्र (२ ४.१७) 
पर अपने भाष्य में वे कहते हें कि यथपि मत को इन्द्रियं से सिन्न उल्लेख किया जाता है पर स्मृतियां 
के आदेश से इसको इन्द्रिय ही मानता चाहिये । 


(स्मृवौत्वेकादशे स्द्रिवाणीति मतवोष्रोख्धियत्वम श्रोश्राविवत्‌ संगृहाते)”' 
श्श्ड 


जंग-दर्शन भें सन को स्थिति 


मनुसहिता (२.८६-६२) से लिये गये निम्नलिखित उद्धरण से स्मृतियों का दृष्टिकोण स्पष्ट 
हो जायगा--- 


“प्राचीन मुनियों ढ्ारा उललिखित ग्यारह इन्द्रियों का में क्रम से वर्णन कखूँगा । पाँच तो 
कर्णेन्द्रिय (श्रवण), स्पर्श, दृष्टि, स्वाद श्रौर गध हे । ये हो पायु , उपस्थ, हाथ, पर और झ्रावाज को लेकर 
दस बनती हैं। पाँच कर्णेन्द्रिय झ्रादि ज्ञानेन्द्रिय कही जाती हे और पाँच पायु भ्रादि कर्मेन्द्रिय । ग्यारहवाँ 
मन है जो अपने गूण के कारण दोनो प्रकार है | ” 


गीता और मन--- 


गीता में मन को इन्द्रिय के रूप में स्वोकार किया गया है। जैसा कि (१०-२२) में वरणित 
है “मे इन्द्रियों के बीच मन हु” "जिसका अर्य हुआ कि इन्द्रियों में सबसे अच्छा । जैसे.--- 


“वेदाना सामवेदोइस्मि देवानामस्मि वासवः । 
इन्द्रियाणा मनइचास्मि भूतानामस्मि चेतना । 


सांख्य-सूत्र ॥र सन-- 


साख्य सूत्र २-२६ में हमलोग पाते हे--“उभ्रयात्मकमत्र मन” प्र्यात्‌ “मन दोनों प्रकार का 
है” (ज्ञानन्द्रिय उसी तरह करमेंन्द्रिय) । साख्य-कारिका २७ में हम यही विचार देखते हैँ । 


गौतम-दशशन में सन को स्थिति-- 


गौतम ने अपने न्याय मे इन्द्रियों की गणना करते हुए पाँच इन्द्रियों त्वकू, पाद, पाणि, पायु 
और उपस्थ को छोड दिया है श्रौर केवल पाच इन्द्रियो भ्र्थात्‌ स्पशं, रसन, प्राण, चक्षु और श्रवण पर 
ही विचार किया है । हिन्दू न्याय दर्शन में मन को इन्द्रिय माना गया है, पर उपयुक्त उल्लिखित ढग से 
इसको पाँच इन्द्रियो से भिन्न बताया गया है। यह वर्णित है कि वास्तविक इन्द्रियाँ स्पर्श, स्वाद भझ्ादि 
अपने निश्चित कर्मों मे स्थिर हें । उदाहरण के लिये ध्लाणेन्द्रिय केवल गध का ही ज्ञान प्राप्त कर सकती 
है, स्वाद झौर दृष्टि का नहीं । पर मन अपनी सभी अवस्थाझ्रो श्रौर गुणो में प्रत्येक कर्मों मे अपने 
को लगा सकता है । मन में अन्य इन्द्रियो के सदश केवल एक ही विशेष गण नहीं है। वाल्स्यायन न्याय- 
सूत्र १.१.--८ के भ्रपने भाष्य में इसकों इस तरह उद्धृत करते है -- 


“भौतिकानीन्द्रियाणि नियतविषयाणि, सगुगाना च॑ पासिन्द्रियमाव इति। मनसस्‍्तु अभौतिक सर्वे- 
विषयज्च, नास्य स्वगुणस्थेन्द्रियमाव इति । सति चेन्द्रियार्थंसन्निकर्ष सन्निधिमसब्लिधिञज्वास्थ युगपजूजाना- 
नुतपत्तिकारण वक्ष्याम इति। मनइचेद्धियभावान्न वाच्य लक्षणान्तरमिति तनन्‍्त्रान्तरसमाचाराच्चतत्‌ 
प्रत्येतव्यमिति ।* 


उद्योतकर भी प्रपने न्‍्यायवातिक में इसी विचार का प्रतिपादन करते हें:-- 
रष्प्‌ 


भ्र० पं० चम्दांबाई अ्रिमत्दन-ऑंग्य 


“अ्नः सर्वेविषय स्मृतिकारणसयोगाधारत्वात्‌ आझात्मवत्‌ सुखग्राहकसयोगाधि रणत्वात्‌ समस्ते- 
न्द्रियाधिष्ठातुत्वात्‌ ।” 


जेन-दर्शन और सन-- 
भ्रव हमलोग देखें कि जैन-दर्शन का इस सम्बन्ध मे क्‍या विचार है । हिन्दू न्याय की तरह 
जैन-तक भी विश्वास करता है कि इन्द्रियाँ पाँच हे (द्रव्य और भाव के अनुसार विभाजित ) 


हेमचन्द्र की प्रमाण-मीमासा में हम पाते हे कि:--- 
“स्पशरसगन्धरूपशब्दग्रहणलक्षणानि स्पर्शनरसक्राणचल्षु. श्रोत्राणीन्द्रियाणि द्रव्यमावभेदानि।” 


जैन-तक॑ में मन को अनिन्द्रिय या इन्द्रिय-नही कहां गया है इससे यह नहीं श्रनुमान लगाना 
जाहिये कि मन इन्द्रिय नहीं है । हेमचन्द्र कहते हैँ कि मन सभी कर्म करता है--- 


सर्वार्थग्रहण मनः (प्रमाण-मीमासा १.१ २५) भ्रर्थात्‌ यह सिर्फ स्पर्श का ही कर्म नहीं करता, 
ज॑सा कि स्पशेन्द्रियाँ करती हैँ, बल्कि यह सभी काम करता है जो श्रन्य इन्द्रियाँ करती हे । मन को 
झनिन्द्रिय और इन्द्रिय-नही कहा गया है ( “सर्वे न तु स्पर्शनादीना स्पर्शादिवत्‌ प्रतिनियता एवार्था गृह्मन्ते 
तैनेंति सवर्थग्रहण मनो5निन्द्रियमिति नो इन्द्रियमिति चोच्यते ।”) 


अकलंक देव ने सूत्र १-१४ पर अपने तत्त्वाथं राजवातिक मे लिखा है--मन को भनि- 
ञन्द्रिय कहा जाता है ।” 


(अनिन्द्रिय मनोइतुृदरावत्‌) भाष्य में उसकी इस प्रकार व्याख्या की गई है.-- 


“मनो5ल्त:करणमनिन्द्रि यमित्युज्यते । कथ इन्द्रियप्रतिषेघेत मन उच्यते ? यवाइनुदरा कन्या इति 
तास्या उदर न विद्यते, किन्तु गर्भभारोदबह॒नसमर्थोदराभावादनुदरा । तथानिन्द्रियमिति नास्येन्द्रियत्वाभाव' , 
किन्तु चक्षुरादिवत्‌ प्रतिनियतदेशविषयावस्थानाभावादनिन्द्रिय मन इत्युच्यते । 


अर्थात्‌ मन को प्त्त.करण या श्रनिन्द्रिय कहा जाता है । क्योकि मन को इन्द्रिय वण्तित किया 
गया है ? 


यह नहीं सोचना चाहिये कि मन इन्द्रिय नहीं है। हमलोग उस स्त्री को जिसमे गर्भ-धारण 
की शक्ति नही होती, कहते हे कि यह “बिना पेट की औरत है ।” इसका यह अर्थ नहीं कि वास्तव में 
उसको बिलकुल पेट नाम को चीज ही नही, वल्कि वह गर्भ धारण करनेसे भ्रसमर्थ है । झ्त: झनिन्दरिय 
शब्द के व्यवहार से यह नहीं समझा जाय कि मन इन्द्रिय नही है । बल्कि मन को किसी विशेष कर्म को 
सम्पन्न करने की प्रवृत्ति नही है जैसा कि आँख केवल देख सकती है । उस प्रकार मन की प्रवृत्ति नही 
होती; अतः उसे झनिन्द्रिय कहा जाता है । 


२५६ 


सन-वर्शन में सन को स्थिति 


सन और भ्रत्य इन्द्रियों की विभिन्नता इस रूप में निरूपित की जाती है । चक्षुरिन्द्रिय भ्रादि 
इन्द्रियों की अवस्था कर्मों के सम्पक में शझ्ाकर प्रभाव ग्रहण करती हैं । लेकिन मन इस तरह 
वस्तुओं के निकट सम्पर्क में झाकर प्रभाव ग्रहण नहीं करता । 


भ्रत: जैन तर्क का दुष्टिकोण हिन्दू दर्शत के समान ही मन के इन्द्रिय होने की समावना के 
निरूपण में है। यद्यपि जैन-तर्क मन को इन्द्रिय रूप में स्वीकार करता है, पर इसकी सज्ञा इन्द्रिय- 
नहीं या ईषत्‌-इन्द्रिय (सघु इन्द्रिम) देता है । क्योकि मह अन्य इन्द्रियों की तरह भ्रांल को ग्राह्म नही 
है | जैन-मत के भनुसार इसका सचालन समुल्लत झात्मा के स्वछूप से होता है जिसमें मन:पर्माय प्र्थात्‌ 
दूसरों के विचारों का ज्ञान है । 


हिन्दू शास्त्रों में वणित प्राचीन मत बैदिक साहित्य में उपलब्ध होते है जिसमें मन को इन्द्रिय 
नही माना गया है। स्मृतियां या सब का सिरूपण करने वाली भअन्य दाशनिक प्रणालियाँ मन को इन्द्रिय 
खत में ही ग्रहण करती हे । वेदिक साहित्य में इन्द्रियों की सख्या पाँच है, स्मृति और सांख्य दर्शन में 
ग्यारह है (पाँच ज्ञानेन्द्रिय, पाँच कर्मेन्द्रिय और एक मन) । हिन्दू न्याय दर्शन में सिर्फ पाँच ज्ञानेन्द्रियो 
झौर एक मन को ही इन्द्रिय के रूप में स्वीकार किया गया है । 


जैन ताकिको का दुष्टिकोण हिन्दू व्याय दर्शन द्वारा वर्णित दृष्टिकोण के ही सदृश है । वे 
मन को इन्द्रिय के रूप में मानते हे, पर उसका झन्य इन्द्रियो से अन्तर स्पष्ट करते समय इसको अपने 
विशेष, भ्रतुपम गूण के फलस्वरूप भनिन्द्रिय या इन्द्रिम-नही की संज्ञा देते हे । मन में सभी वस्तुओं, 
कर्मों को ग्रहण करने की क्षमता है--जबकि अन्य इन्द्रियाँ इस क्षेत्र भो किसी विशेष कार्य का ही सपादन 
करतो है भत. निरपेक्ष हे । 





डै३ २५७ 


पदार्थ के सृक्ठम तथ्य का विवेचक--नयवाद 


श्री अजितकुमार शास्त्री, द हली 
प्रस्ताविक- 
मानव-जीवन को सुखी और स्व-पर-हितकारी बनाने के लिए प्रनेक दर्शनों का प्रणयन 
हुआ है । उन दर्शनों का कलेवर दो भागों से सम्पन्न है--१-सिद्धान्त, २-प्राचरण । 
विश्व में बहुत-से दर्शन भूतकाल में प्रकाश में झ्राये भौर भूत में ही विलीन भी हो गये, 
जिन दशशेनों का ग्रस्तित्व इस समय भी है, उन सब में भी इन दोनों का समावेश पाया जाता है । 


जेन-वर्शन की उत्पत्ति और उसकी आचार-मीसांसा-- 


भारतीय दर्शनों में झनेक दृष्टिकोणों से जैन-दर्शन का एक विशिष्ट स्थान है | ज॑ न-दर्शन 
का उदय भगवान्‌ ऋषभदेव से हुआ जो कि सबसे प्रथम धम्म-उपदेष्टा माने गये हे, इसी कारण उनका 
नाम आझादिव्रह्मा आदिनाथ या शअ्ग्नजिन' भी प्रसिद्ध है । 


जैन-दर्शन में आचरण की दृष्टि से जो सूक्ष्म विवेचन है वह न केवल बहुत सुन्दर है अपितु 
अनुपम भी है। आत्मा ससार चक्र में पड़कर किन क्रियाओ्रों से ग्रपना पतन करता है और किन क्रियाग्रो 
के आचरण से उसका उत्थान होता है ? धाभिक आचरण का मूल अहिसा क्‍या है तथा पापाचरण 
की नीव हिंसा का वास्तविक रूप क्‍या है ? संसार कौ व्यापक झशान्ति का मूल परिय्रह क्‍या बला है ? 
और विश्व-शान्ति का अ्मोघ साधन अपरियग्रह का क्‍या छूप है ? कैसे, कितना, कहाँ। किसमें इसका 
विकास होता है ? इत्यादि जिज्ञासाओं का सन्तोषजनक समाधान ज॑नत-सिद्धान्त देता है । 


अनन्त शक्तियों का पुञ्ज यह आझात्मा दीन-हीन सांसारिक योनियों में आवागमन क्‍यों करती 
है और पूर्ण शुद्धि पाकर यह परमात्मा कैसे बन जाती है ? इन प्रश्नों का उत्तर जैन-सिद्धान्त ने बहुत 
स्पष्ट दिया है । कमे-सिद्धान्त का श्रेणीवद्ध विवेचन जैन-सिद्धान्त के सिवाय गअन्यत्र कही न मिलेगा | 
साधारण भझ्ात्मा किन-किन श्राचरणों से पूर्ण शुद्ध-बुद्ध होकर परमात्म-पद प्राप्त करती है ? इस विकास 
का क्रमबद्ध विवरण जेन-सिद्धान्त ही सदा से बतलाता आ रहा है । 


जेन-द्ंन का पवार्थ-विशान--- 
जिस तरह जेन-दर्शन में क्‍प्राचरण-प्रक्रि]ग का विशद विवेचन है उसी प्रकार जैन-दर्शन' में 
पदार्थ -विज्ञान का सिद्धान्त भी विहब के समस्त दर्दानों में प्रद्वितीय स्थान रखता है । यह जगत्‌ क्‍या है ? 


वदार्थ के सुक्ष्म -तथ्य का विवेशक---सयवाद 


कब कहाँ इसका आदि है शौर कहाँ इसका अन्त है, या नहीं है? इसकी उत्पत्ति, स्थिति, विनाश 
का क्‍या सत्य रूप है ? जड़ पदार्थ कौन से, कितने हे ? पुद्गल, परमाणु, स्कन्ष, शब्द किस तरह बनते- 
बिगड़ते है ? भाकाश, काल भ्रादि क्‍या कुछ हे ? चेतन पदार्थ क्‍या हैँ, तथा पदार्थों के सही जानने की 
और उनके यथाथ विवेचन को निविवाद प्रक्रिया क्या है ? इत्यादि जटिल गृत्यियों को भी जैन-दर्शन 
ते भ्रच्छी तरह सुलझा कर दाशंनिक ससार के समक्ष जो ययार्थ भ्रनूभव रखा है, यदि जिज्ञासु विद्वान्‌ उसे 
झवगत कर लें तो दर्शनों की ऊबड-लाबड भूमि सुन्दर समतल बन कर ज्ञान की क्रीड़ा-स्थली बन सकती है। 
किन्तु खेद, विश्व समस्याञ्रों के सुन्दर समाधान रूप ज॑न-दर्शन को विश्व श्रम तक नहीं समझ 
पाया ! 


पदार्थों के विज्ञान पर यदि विचार करें तो वह दो प्रकार का है---?-स्वय जाननेरूप, २- 
दूसरो को प्रतिपादन करने रूप । जानना मन तथा त्वचा, रसना, नासिका, नेत्र एवं कानों द्वारा होता है 
झौर प्रतिपादन (कहना, जताना) केवल रसना इन्द्रिय द्वारा । हमारी रसना (जीभ) दो कार्य करती है 
“-१-भोज्य पदार्थ का रस-ज्ञान कराती है और २--किसी भी इन्द्रिय या मन द्वारा जानी हुई बात 
दूसरो को कह डालती है । 


जानने और कहने में सहान्‌ भ्रन्तर है। एक क्षण में जितना ज्ञान लिया जाता है उस एक 
क्षण की जानी हुई बात को कोई भी व्यक्ति न तो उतनी देर में (एक क्षण में ) कह सकता है, और 
ने अधिक समय में भी उस जानी हुई पूरी बात को कह सकता है | हमने एक घण्टे तक एक मेला 
देखा, उस मेले में कुछ मनोरञ्जन के दृश्य थे, कुछ ज्ञान-संचय (भाषण आदि) के दृश्य थे, पुरुष-स्त्रियों 
की भीड की रेल-पेल थी, दुकानों की चहल-पहल थी भर हजारों परिचित-प्रपरिचित व्यक्तियों से 
मिलने, वार्तालाप करने, देखने का संयोग था। भ्रब यदि हम उस मेले के एक घटे के देखे हुए विवरण 
को कहना चाहे तो कई दिनों में भी न तो कह सकते हे भ्रौर न साशी बातों को--सारी चेष्टाओं को 
कह ही सकते हे । दूर की बात जाने दीजिए, झाप एक सेव को खाकर यदि उसका यथार्थ भनुमूत स्वाद 
बतलाना चाहें तो हजारो यत्न करने पर भी उसे नहीं बतला सकते । ग्रनन्तबली सर्वज्ञ तीर्थंकर स्वयं 
जितना जानते हे उसके अनन्त भाग वे भ्रपनी वाणी द्वारा जनता को बतला पाते हैं । 


जानी हुई बात को पूरी तरह न कह सकते के भी दो विशेष कारण है--१-जितने ज्ञान- 
झश हूँ उनके वाचक उतने दाब्द नहीं हे, इस कारण बहुत-सी जानी हुई बातें कही नहीं जा सकती | 
तदनूसार जब कि सेव के ध्रनुभूत यथार्थ रस-झास्वाद के प्रतिपादफ शब्द है ही नही, तब भला वह कहा 
भी कैसे जावे ? २-एक समय में ज्ञान जितना जान लेता है, रसना (जिह्ला) में इतनी शक्ति नहीं 
कि वह उतने ज्ञान-पंश को एक ही समय में कह सके । सड़क पर दौड़ते हुए हमने अनेक वाहन (मोटर, 
ताँगा, बैलगाडी, साइकिल झ्रादि ) एक सेकंड में एकदम देख लिये, किन्तु उस देखने को जब हम 
किसी के सामने कहेंगे तो एक-एक वाहन को क्रम से (सिलसिलेबार) कहते जायेंगे, इस तरह उस एक 
सकड के ज्ञान को भ्रनेक मिनटों में कह पाबंगे फिर भी देखी हुई बहुत-सी चीजें (भनुष्य, पशु, मकान, 
सड़क, दुकान, बैड, पक्षी श्ादि) कहने से छूट जायेंगी । 
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श० ५० अभ्दायाई शमिनत्दम-युल्य 


सारांश यह है कि ज्ञान का वच्चन द्वारा प्रतिपादन सिलसिलेवार (क्रमदा:) होता है भौर 
अवूरा होता है । 


जानने -रूप-जान के भंद और नय-- 

जानने रूप ज्ञान के दो भेद हें---१-सर्वाश-ग्राही, २-अ्ंश-ग्राही । जो पदार्थ के समग्र धंशों 
को परिवतंनीय (पर्याय) तथा अपरिवर्तेनीय (दवव्य) जानता है, वह सर्वाश-पग्राही ज्ञान है। जो पदार्थ 
के किसी एक परिवर्तनक्षील--पर्याय, श्रथवा अपरिवर्तनशील-द्रब्य भ्रश को जानता है वह झंश-आही 
ज्ञान है, जैन-दर्शन में इस अंश-ग्राही ज्ञान का नाम नय रखा गया है ! 


पदार्थ का जितना भी आंशिक ज्ञान है, वह सब नय कहा जाता है। यदि कोई व्यक्ति नय को 
ही शान था प्रमाण (सर्व-अंद-ग्राही बोष) मान बंठ तो वह एक विवाद का भ्रयवा श्रसत्य जानने का 
कारण बन जाता है । 


द्रत्याथिक और पर्यायाथिक नय--- 

झात्मा का द्रव्य रूप से विचार किया जावे तो वह अजर-प्रमर अ्विनाशी है--जल, प्ररिन, 
वायु, शस्त्र भादि कोई भी पदार्थ उसको नहीं नष्ट कर सकता | उसके ज्ञान दर्शन आदि गुण सदा उसके 
साथ रहते है, बचपन का ज्ञान न केवल बुढापे तक रहता है बल्कि भ्रन्य जन्म तक बना रहता है। भ्रात्मा 
में ऊपर से शरीर भले ही बदल जावे किन्तु आ्रात्मा में कुछ तब्दीली नहीं प्राती--कुछ परिवतेन नहीं 
झाता । ऐसा जानना द्र॒व्य-विषयक (द्रव्याथिक) नय है । 


यदि आत्मा को मनृष्य श्रादि किसी योनि-विशेष की श्रपेक्षा बिचारा जाय तो ऐसा जानना भी 
ठीक है कि मनुष्य, पशु, पक्षी झ्ञादि शरीर (पर्याय) घारी आत्मा जन्म -मरणशील है--यानी मनुष्यादि 
के रूप में आत्मा किसी विन पैदा होता है, तो वही आत्मा एक दिन मर जाता है, तदनन्तर अन्य योनि 
में जन्म लेता है और वहाँ मी सदा जीवित नहीं रहता, किसी न किसी दिन अपना जीवन समाप्त करके 
मर जाता है। ऐसा जानना पर्याय-विषयक (पर्यायाथिक) नय है । 


दर्शनकारों में से कुछ दर्शनकार द्रव्याधिक नय को ही पूर्ण ज्ञान का रूप देकर झ्रात्मा को 
सर्वेधा नित्य मान बैठे हूँ और कुछ दर्शनकार केवल पर्यायाथिक नय को प्रमाण मानकर पझ्रात्मा को क्षणिक 
या प्रनित्य ही मान बैठे हें । 

वास्तविक निर्णय किया जाय तो प्रात्मा एक दृष्टि से भविनद्बर--प्रमर है भोर प्रन्य दृष्टि 
से नह्वर--जन्म-मरणसील भी है । 


ऐक्सरे से ग्रदि शरीर के भीतर की हड्डियों का फोटो भाता है तो इसका यह बर्थ नहीं कि 
शरीर में खून, भांस, चर्म, नें भादि अब्य दीज<ं हें ही नही । अपया यदि अन्य केमरे से शरीर का ऊपरी 
ही चित्र ग्राता है तो इसका यह प्र्थ नहीं कि शरीर के भीतर रक्त, मांस, हड्डी भ्रादि चीजें कहीं पाई 
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बयां के शुक्स तथ्य का जिवेैजक---मययाद 


जातीं । इसी तरह जिस (द्रब्याथिक) केमरे ने प्रात्मा का प्रपरिवर्तनशील फोटो लिया है उस केमरे 
की दुष्टि से झात्मा भजर-प्रमर भ्रविनाती है शोर जिस (पर्यायाथिक) कैमरे ने भात्मा का परिवर्तन- 
शील फोटो लिया है उस फोटो में श्ात्मा जन्म-मरणशील वितदबर दिखाई पड़ता है । इस तरह स्‍झात्मा 
झविनए्वर भी है झौर भात्मा विनश्वर भी । 


एक मेले के चित्र भिन्न-भिन्न स्थानों से और भिन्न-भिन्न दिशाों से लिये जायें, तो उन सबमें 
सारे मेले का भ्रक्स तो झावेगा, परन्तु भिन्न-भिन्न रूप से श्रावेगा । अतः वे परस्पर भिन्‍न होते हुए भी 
प्रपने -अपने रूप से ठीक हे । 


प्रतामिका (चौथी) अंगूली कनिष्ठा (पांचवीं) अंगूली की अपेक्षा बड़ी है, किन्तु वही भना- 
मिका प्रंगुली मध्यमा ( तीसरी,बीच की ) भंगूली से छोटी भी है। इस तरह श्रनासिका छोटी भी है भौर 
बड़ी भी है । पं० श्री जवाहरलाल नेहरू स्व० प० मोतीलालजी नेहरू की दृष्टि से पुत्र है किन्तु इन्दिरा 
गान्धी की अपेक्षा पिता हू भ्रौर राजीव संजीव की दुष्टि से नाना भी हूँ । 


लयवाद और “मी' का प्रयोग-- 


इस भ्रकार विभिन्न दृष्टिकोणों से पदार्थों को भिन्न-भिन्न भ्रंश रूप से जानता ही नय है । इस 
नय रूप में भ्रन्य दुष्टिकोगो की सभावना जतलाने के लिए “भी' शब्द का प्रयोग होता चाहिये--ने हरूजी 
पुत्र भ्री है, पिता भी हें भोर नाना, भाई आदि भी है । यदि नय में 'ही” का प्रयोग किया जाय तो 
उस पदार्थ के भ्रन्य सम्भावित सही दुष्टिकोणो का निषध हो जाता है, उस दशा में वही नय एकान्त 
हठ का रूप लेकर असत्य ज्ञान का द्योतक सिद्ध हो जाता है। नेहरूजी पिता ही हे---इसका भर्थ हुआ कि 
वे श्री मौतीलालजी की अपेक्षा पुत्र; किन्तु श्रीमती विजयालक्मी की अ्रपेक्षा माई न माने जा सकेंगे, जो कि 
सरासर गलत होगा । 


इस तरह नयवाद यदि परस्पर भनन्‍्य दृष्टिकोणों की भ्रपेक्षा लेकर भी' के रूप में प्रयुक्त होता है 
तो यह सत्य ज्ञानांश ह॑ता है और ससार के सभी विवाद शान्त कर सकता हैं, क्योंकि विवाद ( झगड़े ) 
तमी होते हें जबकि मनुष्य भ्रन्य व्यक्ति के दृष्टिकोण (90ंग्रा ० शा८छ्ा )को गलत मान बैठते हें । 
नयवाद यदि भ्रन्य दृष्टिकोणों की उपेक्षा करके 'ही' ( ऐसा ही है ) के रूप में प्रयोग किया जाय 
तो वही विवाद का मूल बन जाता है और भअसत्य जानकारी का रूप घारण कर लेता है । 


स्पह्ाद और नयवाद--- 


वजन ज्ञान का प्रपूर्ण रूप होता है जैसा कि पूर्व में बताया गया है, भरत: जितना भी वचन 
प्रयोग है सब नय रूप है। नयवाद को बोलते समय स्थात्‌” (किसी दुष्टिकोण की प्रपेक्षा) शब्द का प्रयोग 
किया जाता है । 'स्यात्‌' शब्द लगाने से यह सिद्ध हो जाता है कि हमने जिस दुष्टिकोण से पदार्थ जाना है 
वह आशिक है--अधूरा है, प्रन्य दृष्टिकोणों की भ्रपेक्षा उसका सही भ्रन्य रूप भो है। यों परस्पर 
प्रपेक्षा रखकर बचन का प्रयोग करना ही स्यादवाद' है । जैसे--- 
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खुल पं ० अभ्याजाई अधिनस्दन -प्रन्‍्य 


१--स्यात्‌ पं० जवाहरलाल नेहरू पिता है (अपनी पुत्री इन्दिरा की भ्रपेक्षा से) । 

२--स्यात्‌ पंडित नेहरू जी पिता नहीं हैं (भपने पिता, बहिन, धेवते भादि की अपेक्षा से) । 

३. स्यात्‌ पंडित नेहरू जी पिता भी हें तथा पुत्र, भाई, नाना भी हे । 

४, स्थात्‌ पंडित ने हुरू ग्रवक्‍तव्य (न कहे जा सकने योग्य ) है; क्योंकि कोई भी ऐसा दाब्द नहीं 
जो एक ही साथ उनके पिता, पुत्र, भाई, नाना भ्ादि सभी सम्बन्धों को कह सके । 

५. स्थात्‌ पं० नेहरू अयवक्तव्य (एक ही दाब्द द्वारा उनके सभी रिहते नहीं कहे जा सकते भरत: 
अभनिर्वंचनीय ) होते हुए भी पश्पनी पुत्री की श्रपेक्षा पिता हे । 

६---स्यात्‌ पं० ने हरू अवक्‍तब्य होते हुए भी अपने पिता, बहिन झादि की भपेक्षा पिता नही है । 

७--स्यात्‌ पण्डित नेहरू झ्वक्‍तव्य होते हुए भी, पिता हे भी भौर पिता नहीं भी हे । 

इस तरह किसी एक दृष्टिकोण के सूचक 'स्थात्‌' शब्द का प्रयोग करके नयवाद सात प्रकार की 
भाराझों से एक ही पदार्थ के विषय में कहा जा सकता है, इन सात धाराओं का ही दूसरा नाम सप्तभगी है। 

प्रत्मेक पदार्थ में भ्रस्ति (है), नास्ति (नही है) ञ्रादि झनेक भर्म (भन्त) भिन्न-भिन्न भ्रपेक्षा 
से पाये जाते हे, भ्रतः प्रत्येक पदार्थ भ्रनेकान्त (भ्रनेक धर्म) रूप है । 

झनेकान्त रूप पदार्थ का भिन्न-भिन्न दृष्टिकोंणों से जानना नगवाद है और उसको सही रूप 
से बचन द्वारा प्रकट करना स्यादवाद' है, उस स्थाद्वाद की समस्त (सातों) सम्भावित वचन-धाराएँ 
सप्तभंगी' है । 

इसी नय के नैगम, सग्रह भ्रादि तथा सदुभूत, भ्रसद्मूत व्यवहार निश्चय भादि भौर भी भनेक 
भेद हैं । 

नयवाद का विशेष विवरण बहुत विस्तृत है, संक्षिप्त रूप इतना ही है। यदि दार्शनिक विद्वान्‌ 
इस नयवाद को अ्रवगत कर लें तो पदार्थ-निर्णय में वे बहुत सफल हो सकते है । 

प्रसिद्ध वैज्ञानिक विद्वान्‌ श्री आइन्स्टाइन ने अपना सबसे प्राधुनिक झ्राविष्कार यही नयवाद-- 
स्याद्ाद या भ्रपेक्षावाद (रैलेटिविटी) के रूप में ससार के सामने रखा है, किन्तु जैन-सिद्धान्त इस 
आविध्कार को हजारों वर्ष पहले संसार के समक्ष रख चुका है । 





जेन-दर्शन में पुद्लल-द्ृव्य और परमारु-सिद्धान्त 


श्री बुलीचन्द्र जेन, एम-एस-सी०, एस० डी० 

जगत के रहस्य और दशेन-- 

प्रागै तिहासिक काल से ही जगत्‌ मनुष्य के समक्ष एक पहेली बना हुआ है । जगत्‌ के संवं- 
श्रेष्ठ श्रौर विचारशील प्राणी-मनृष्य ने सूय और चन्द्र की प्रथम किरणों फा दर्शन आतंक, झाएचर्य भर 
रहस्य के ही रूप मे किया होगा, झर इसीलिए वेदो में ऋषि-मुनि प्रकृति के सुन्दर प्रंगों-चन्द्र, सूर्य, 
वरुण, विद्युत्‌ श्रादि की स्तुति करते हुए मिलते हे । भागे चलकर मनुष्य के मस्तिष्क में जगत्‌-स्रष्टा 
की कल्पना प्रस्फुटित हुई और यह जिज्ञासा भी हुई होगी कि यह जगत्‌ किन तस्‍्वों से निर्मित है। भारतीय 
दर्शनकारों के पृथ्वी, अपू, तेज, वायु और आकाश इन पज्चभूतों के सिद्धान्त, यूनानी दाशनिकों का मिट्टी 
जल, श्ररिनि, और वायु इन तत्वों का सिद्धान्त, जैन-दाशंनिकों का जीव, पुदूगल, धर्म, भ्रधमं, आकाश और 
काल इन छू दव्यों ( #प्रातेब्राधांशे ध्यापट5 ण॑ छग्रांएश्श'४2 ) का सिद्धान्त, 
इत्यादि उपर्युक्त प्रइन के ही उत्तर हे । प्रकृति (१/8(86४) की प्रान्तरिक रचना के विषय में भी उन 
दार्शनिकों ने विचार किया श्र कणाद व ड॑मोक्रिटस झ्रादि कतिपय विचारको ने प्रकृति (४४७) 
के परमाणु -सिद्धान्त (/0०7॥0 ॥#609) को भी प्रस्तुत किया । ज॑न-दाशेनिकों ने भी इस दिशा में 
पर्याप्त कार्य किया है । हैम्बर्ग विश्वविद्यालय (जर्मनी) के डा० बुब्रिज्भ ( $०0प्रःप्ंतह् ) ने एक 
भाषण में कहा था कि जैन-विचारको ने जिन तर्कसम्मत और सुसम्बद्ध सिद्धान्तो को भ्रस्तुत किया वे 
झ्राधुनिक विश्ाानवेत्ताश्रों की दृष्टि में भी अमूल्य एवं महत्त्वपूर्ण हें । विश्व-रचना के सिद्धान्त के साथ 
ही साथ उच्चकोटि के गणित झोर गणितज्योतिष भी मिलते हे । सूर्यप्रशप्ति का उल्लेख किये बिता 
भारतीय ज्योतिष का इतिहास शझ्धूरा रहेगा १ 


जैन विचारकों के इन सिद्धान्तों का महत्व इस दृष्टि से भौर भी बढ़ जाता है कि वे भाज 
से सहसौ्रों वर्ष पूर्व भन्वेषित हुए थे । झ्राधुनिक विद्वान्‌ परमाणुवाद के सिद्धान्त का उद्गम कणाद झौर 


१ मल एर0 88 8& (700ए१॥याॉ |70ए०१2० ० पा इएप्टपार 06 धरा० ज़070 
एक ॥0 904 8079॥76 [#679एथ36 0श20 #छऐ0 भ्राकातापर ० इक्षंत 40285. 
सात व ग्रश्धात जोंग पाल 7९॥7960 0057702/9फं24) 70085 2065 9 ऐंड 
छक्ातंधाएं ण 48&000079 बाएं ग्रध्ाध्यात्राा05. 6 ४४09 ० प्रऐंधा 
438070ण7फ7 78 ॥)0 ०000श2५४४७]6 ज़ॉ004 ६86 प्िक्ष०णए7४ 8पाए8 ?३2५ए५9. 
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श्र० ५० अस्दायाई ध्भिनग्दत-प्रम्य 


यूताती दार्शनिकों से मानते हैं, किन्तु यदि पाइयात्य विद्वातों को जैन-दर्शन-साहित्य के भ्रध्ययन का 
झवसर मिलता तो परमाणु सिद्धान्त का उद्गम भगवान्‌ पाएवंनाथ से माना जाता जो कणाद से भी 


बहुत दिन पहले हुए थे । 


(भाषुनिक इतिहास वेस्ताशों ने भ्र० पाहवंनाथ (८४२ ई० पु०) को प्रथम ऐतिहासिक पुरुष 
भौर जंतरपरें का प्रह्यरक स्वीकार किया है।)7 


जेन-सिद्धान्त शौर द्रब्प-- 

जैन-सिद्धान्त विश्व को छ: द्रव्यों से निभित मानता है, १ जीव (500।), २ पुदूगल (8 - 
(९' & शराश?१), ३ षम्म (९०ापएा) ० 7000 0 5$075 880 पा्व८), ४ भषर्म 
(९७७७ 0 636 ), ५ झाकाश ( 30808) भौर ६ काल ( ४776 )'। ये छ: द्वव्य विश्व के 
मूलतत्व ( गिप्रत08707९00(8 7८8|05 ) है । यह प्रविनादय हे, ध्रुव हैं, नित्य हे । इनका कभी 
विनाझ संभव नहीं जैसा कि द्रव्य की परिभाषा में भ्रतनिहित है--द्रव्य का लक्षण सत्‌ है। सत्‌ उसे 
कहते हें जिसमें पर्यायों की दुष्टि से उत्पाद भौर व्यय होते हो भौर गणों की दृष्टि से जो श्रौग्य सहित 
हो ।' वस्तु के एक पर्याय (7॥00708807 ) का नाश होता व्यय है श्रौर तवीन पर्याय का उत्पन्न 
होना उत्पाद है, किन्तु पर्याय बदलते हुए भी वस्तु के वस्तुत्व, अस्तित्व आदि गुणों का भ्रचल रहुना प्लौव्य 
है। जेसे लकड़ी जलकर राख हो जाती है। इसमें लकड़ी रूप पर्याय का त्यय होता है भौर क्षाररूप 
पर्याय का उत्पाद होता है, किन्तु दोनों अवस्थाभों में वस्तु का अस्तित्व अचल रहता है, उसके प्राज्ञाररबव 
(007) का विनाश नहीं होता, यह प्रौत्य गण है । 


दरब्यविषयक उपयू क्‍त सिद्धान्त को दृष्टि में रखते हुए दही ज॑न-सद्धान्त में जगत्कर्ता की 
कल्पना को निराघार कहा गया है| द्रव्य भ्रविनार्ण: हैं, घूव हे भ्रौर इसीलिए उनका शूय में से निर्माण 
सचव नहीं, क्योंकि भ्रनित्य वस्तुओं की ही उत्रत्ति त्थव है | नित्य (अविनाज्ञी) द्रव्य न तो श्पने 
प्रस्तित्व को खोकर झभमाव रूप ही हो सकता है भौर न बून्य ( प्रभाव ए776व] ) में से उत्पन्न ही 


( (०४४००४४ 065 &]८टज़ 09 ?7०. 0. ९. उ्चा 
१ जोवा पुस्गलकाया जम्माधम्मा तहेव झ्ायासं । 
भ्राचार्य कुन्दकुन्द (पम्चास्तिकाय) 
२. प्रस्णीय पुण्णेपों पुस्गतथस्मों ध्रथम्म ब्रापातं । 
कालो युमाल मुत्तो रूवादिगुणों अमुत्त सेलादु ॥ 
(ध्ाचार्य नेमियमा सिद्धास्सचफ्रर्ती (अख्यसंग्रह) 
है. सदृशब्पलक्षम्‌ --उत्पतवम्ययअ्रोग्पयुस्त शत । 
जाचा्थ उमास्याति (तत्यायंतूण, स्म्पाम ५) 
३. (इव्याणि) नित्यावस्थितायकपाणि, कपिन:पुदयला: । 
काजार्य प्रभास्याति (तत्त्तायं तुत्र, धध्याप ५) 


इक ४ 


ज॑न-यप्ान में पुदुगल-ब्य और परमाणु--सिद्धान्त 


हो सकता है । पुदूगल पर जीव श्रथवा पुद्गल का प्रभाव पड़ने से उसमे केवल पर्यायों का ही परिवर्तन 
सम्भव है । ज॑न-धर्म का यह द्ब्यो की नित्यता का सिद्धान्त विज्ञान का प्रकृति की श्रविनश्वरता का नियम 
( 7.89ए9' 07 पराव्डाप्रटाएध।।५ 0 ४४४८ ) है। इस नियम को १८ वो शताब्दी के सुप्रसिद्ध 
वैज्ञानिक ल॑व्हाइजियर ( 7.87086&7 ) ने इन शब्दों में प्रस्तुत किया था--कुछ भी निर्मेय 
नही है और प्रत्येक क्रिया मे प्न्‍्त में उतनी ही प्रकृति ( शक ) रहती है जितने परिमाण में 
वह किया के आरम्भ में रहती है। केवल प्रकृति ( ग्राश्ठा्ा ) का रुपान्तर (70008007 ) 
हो जाता है। | 


जगत्‌ श्रौर पुद्गल--- 


जैन दार्गनिको ने पुद्गलों को भी विश्व के उपर्युक्त छ मूल तत्वों में परिगणित किया है । 
इस पदुगल (78 06 टाधा2५) भगवा प्रकृति श्र ऊर्जा को मूत्तिक द्रव्य भी कहा गया है । 
मूसिक उसे कहते है जिसका श्रस्तित्व हमारी इन्द्रियों द्वारा जात हो सके । विश्व में हम जो कृछ देखते 
है अपया जो कुछ दा द्रय-गम्य ( 9९70९७!४०7]6 ) है वह सब पृद्गल है। श्राचार्य पूज्यपाद ने अपनी 
सर्वाबसिद्धि' म॑ पुदंगल की परिभाणा इस प्रकार की है--पुदूगल उसे कहते हे जो रूपी-मूत्तिक हो, भ्रर्थात्‌ 
जिसम रूयादि पाये जाबे ।* स्पष्ट शब्दों मे, स्पर्ण, रस, गध और वर्ण ये चार गृण जिसमे पाये जावे 
उसे पृदंगल कहते है ।" स्पर्श आठ प्रकार का होता है--१ स्निग्घ, २ रू, ३ मृदु, ४ कठोर, ५ उष्ण, 
६ शीत, ७ लघू (हल्का), ८ गुरु (भारी) । रस ५ प्रकार का होता है--१ मधुर, २ अ्रम्ल, ३ कदु, ४ 
तिक्त, ५ कषायला । गन्ध दो प्रकार को है--१ सुगध, २ दुर्गथ । वर्ण पाँच प्रकार का माना गया है-- 
१ कृष्ण, २ रक्त, ३ पीत, ४ श्वेत, ५ नील । 


इन गुणों के विषय म॑ यह नियम है कि जिस वस्तु में रूप, रस, गन्ध, स्पर्श इन चारो में 
से एक भी गुण होगा उसमे प्रकट अ्प्रकट रूप से शेष तीन युण भी अ्रवश्य ही होगे । यह भी सभव है 
कि हमारी इन्द्रियों से किसी वस्तु के सभी गृण अयवा उनमें से कुछ गुण लक्षित न हो सकें। ज॑से कि 
उपस्तु किरणे ([778 760 799५8) जो कि भ्रदृश्य तापकिरण हे, वे हमलोगो की श्राँखों से लक्षित 
नही हो सकती, किन्तु उल्लू और बिल्ली की आँखे उन किरणों की सहायता से देख सकती है । कुछ 
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१. रूपिणः पुद्गला:, रूपं मृत्तिः रूपादिसंस्थानपरिणासः, रूपमेषासस्तीति रूपिणः मूर्तिमन्तः । 
--सर्वाषेसिद्धि: प्रध्याय ५ 
२. स्पशेरसगंधवणवन्तः पुद्गलाः 
->आजाप उमास्वाति (तत्यार्थ सूत्र, श्रध्याय ५) 
डेड २६५ 


श्रं० प॑० घन्दाबाई ग्रभिननन्‍्दन-प्रंग्यं 


ऐसे झ्राचित्रीय पट (008०0 ए7!8०8) आविष्कृत हुए है जो इन किरणों से प्रभावित होते 
है जिनके द्वारा प्रंधकार में भी झाचित्र ( 90602878[00)5 ) लिये जा सकते है । इसी प्रकार 
झग्नि की गन्‍ध हमारी नासिका द्वारा लक्षित नहीं होती; किन्तु गन्धवहन-प्रक्रि| ( [९०७-०४(४०- 
६ णा फ९०१०प्राशा07) से स्पष्ट है कि गध भी पुदूगल का (श्रग्ति का भी) झावश्यक गूण है । एक 
गन्धवाहक यन्त्र ( ॥6]6-0]2820079 ०७] ) का भी आझाविष्कार हुश्रा है जो गन्ध को लक्षित भी 
करता है। यह यन्त्र मनुष्य की नासिका की भ्रपेक्षा बहुत सच्यहृष ( 56९0877४6 ) होता है भ्रौर 
१०० गज दूरस्थ झश्रग्नि को लक्षित करता है । इसकी सहायता से फूलों आ्रादि की गन्ध एक स्थान से 
६५ मील दूर दूसरे स्थान को तार द्वारा या बिना तार के ही प्रेषित को जा सकती है। स्वयचालित श्ग्नि 
शमक ( /प(०१3800 77९-०07070] ) भी इससे चालित होता है । इससे स्पष्ट है कि श्रग्नि 
भ्रादि बहुत से पुदुगलो की गंध हमारी नासिका द्वारा लक्षित नहीं होती, किन्तु श्लौर अधिक सद्यहृष 
( 5$श९॥80ए8४ ) यन्‍्त्रों से वह लक्षित हो सकती है । 


पुदूगल की उपयुक्त परिभाषा के विपय में एक प्रश्न और भी उपस्थित हो सकता है । वह 
यह कि ज॑न-सिद्धान्तकारों ने वर्ण को पॉच ही प्रकार का क्‍यों माना जबकि सौर वर्णवट ( 5087 
$96००7वप्ता ) में सात वर्ण होते हैं और प्राकृतिक अप्राकृतिक वर्ण (78प073] & एछां20०7(07ए 
०00०॥7$ ) बहुत से होते हें । इसका उत्तर यह है कि वर्ण से उनका तात्पर्य सोर वर्णपट के 
वर्णों श्रयवा श्रन्य वर्णों से नहीं है प्रत्युत पुदूगल के उस मूल गुग (7प्रात॑क्षा।ओआ॥।। 970790॥9) 
से है जिसका प्रभाव हनारो श्राँल की पुतली पर लक्षित होता है श्र हमारे मस्तिष्क में रक्त, पीत, 
कृषण झादि आभास कराता है। भ्राप्टिकल सोसाइटी श्रॉफ अमेरिका ( 004] 800९४ ० 
&गरा८ा08) ने वर्ण की निम्नलिखित परिभाषा दी है--वर्ण एक व्यापक शब्द है जो आँख के कृष्ण 
पटल ( ९४४४ ) और उससे सवद्ध शिराओ्रो की क्रिया से उदमूल श्राभास को सूचित करता है । 
रक्‍त, पीत, नील, दवेत, कृष्ण इसके उदाहरणस्वरूप प्रस्तुत किये जा सकते है! । 


पंचदर्णों का सिद्धान्त 

पञ्चवर्णों का सिद्धाल्त इस प्रकार समझाया जा सकता है । यदि किसी वस्तु का ताप बढ़ाया 
जाय तो सर्वप्रथम उसमें से अदृश्य ( 047 ) ताप-किरणें (636 7995 ) निस्सरित (आआं[(९0) 
होती है, उसके अनन्तर वह रक्‍त वर्ग किरणे छोडती है । श्रीर अधिक ताप बढाने से वह पीत वर्ण- 
किरणे छोड़ती है और फिर उसम॑ से रवेत वर्ण किरण निस्सरित होती हे । यदि उसका ताप झ्ौर अधिक 
बढाया जाय तो नीलवर्ण किरण भी उद॒भूत हो सकती हे। श्री मेबताद शाह और बो० एन० श्रीवास्तव 
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3३ नाक अकथ के 2४ रा] फनिननमनननना नाम कक. २५ पलक सहमत हवा ० बढक० 


ज॑न-वर्शन में पुश्मल-नब्य और परमाणु--लिद्धान्त 


ने अपनी पुस्तक में लिखा है कि कुछ तारे वील-श्वेत रश्मियाँ छोड़ते हे; इससे स्पष्ट है कि उनका ताप- 
मान बहुत अ्रधिक है' । तात्पयं यह कि ये पाँच वर्ण ऐसे प्राकृतिक वर्ण हे जो किस्ती भी पुदूगल से 
विभिन्न तापमानो ((धग्रएशध्वांप्ाट5) पर उद्भूत हो सकते है और इसलिए प्रुदूगल के मूल गुण 
([079087060689 70790065) है । वैसे जैन विचारकों ने वर्ण के अनन्त भेद माने हे । हम 
सौर वर्णपट के वर्णों मे ( 506८७ ०0]0075 में) देखते हे कि यदि रक्‍त से लेकर कासनी 
( शं076६ ) तक तरद्भ-प्रमाणो (7#४४८८०४(॥$) की विभिन्न भ्रवस्थितियों ( 5886$ ) की 
दृष्टि से विचार किया जाय तो इनके अनन्त होने के कारण वर्ण भी अनन्त प्रकार के सिद्ध होगे, क्योकि 
यदि एक प्रकाश-तरज्ध (8॥-9/9५6) प्रमाण (6780) में दूसरी प्रकाश-तरज्ज से श्रनन्तवें भाग 
( गधीगर65&73) धाा]णाा।। ) भी न्यूनाघधिक होती है तो वे तरज़ं दो विसदृश वर्गों को सूचित 
करती हे । इस प्रकार ज॑ज-दार्शनिको की पुदूगल की परिभाषा तर्क व विज्ञान-सम्मत सिद्ध होती है । 


ज॑न-सिद्धान्त सब पुद्गलों को परमाणुओं से निरित मानता है । यह परमाणु बहुत सूक्ष्म हे, 
भ्रविभाज्य है । इन्हें पुदूगल के अविभाग प्रतिच्छेद भी कहा जाता है । परमाणु का लक्षण व उसके 
विशिष्ट गुण ( 0॥8780(278008) इस प्रकार परिंगणित किये जा सकते हे --' 


(१) सभी पुद्गलस्कन्ध परमाणुओं से निर्मित हे श्रौर परमाणु पुद्गल के सूक्ष्मतम श्रश हे । 

(२) परमाणु नित्य, भ्रविनाशी श्रौर सूक्ष्म है । वह दृष्टि द्वारा लक्षित नही हो सकते । 

(३) परमाण्‌ भे कोई एक रस, एक गन्ध, एक वर्ण और दो स्पर्श (स्तिग्ध अववा रूम, गीत 
अथवा उष्ण) होते हे । 


(४) परमागु के अ्रस्तित्व का श्रनुमान उससे निर्मित पुदूगल स्कन्व रूप कार्य से लगाया जा 
सकता है । 


सामान्यत पुद्गल स्कधों में चार स्पर्श होते हे । स्निग्घ, रूक्ष में से एक, शीत, उष्ण में 
से एक, मृदु, कठोर में से एक, लघु, गुरु मे एक; किन्तु परमाणु के सूक्ष्मतम अ्रंश होने के कारण मृदृ, 
कठोर व लघु-गुद का प्रश्न नहीं उठता इसलिए उसमें केवल दो स्पर्श माने गये है । 


१ 8076 ० 6 इं्रा5 5776 शांत 8 एापांश्ा-जां66 पा शंणी 490- 
एकवट3 शिवा शी! शाएशाफपा68 ग्राएशं 96 एशज ऐंड, 
“-, पर, $89 & 8. पर. 8॥77ए98908. 


२. फारणमेव तदन्त्यः सुक्मों नित्यों भवेत्परमाणः । 
एकरसगंबवर्णो हिस्पर्शः कार्यलिडडश्तच ।। 
--त्थासी भ्रकलंकदेव (तत्वार्थ राजवातिक ध्रध्याय ५, सृत्र २५) 
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श्र० पं० खन्दाबाई प्रसिनस्दन-प्रत्य 


परमाणु और स्कनन्‍्ध क निर्माण की ग्रक्रिया-- 
जैन-सिद्धान्त में परमाणुओं के व स्कन्धों के बन्ध से स्कन्ध बनने के भी निश्चित श्रौर सुसम्बद्ध 
नियम हैं । वे इस प्रकार है:--' 


(१) पुदूगल स्कन्ध भेद, सघात और भेद-सघात इन तीन प्रक्रियाओं द्वारा उत्पन्न होते है । 
भेद का श्रर्थ स्कन्धो का विघटन है। इस प्रक्रिया में एक स्कन्ध में से कुछ परमाणु विच्छिन्न होकर दूसरे 
स्कन्धों से मिल जाते हे । सधात का श्रथे स्कत्घो का संयोजन (मिलना) है। भेद-सघात का श्रर्य इन 
दोनो प्रक्रियाओं का एक साथ होना है । 


(२) अ्ण्‌ की उत्पत्ति केवल भेद-प्रक्रिया से ही हो सकती है । 


(३) पुदुगल में स्लिग्ध और रूक्ष दो प्रकार के गुण होते हे । इन गुणों के कारण ही वन्ध 
होता है । कुछ स्लिग्ध गुण वाले परमाणू का दूसरे रूक्ष गुण वाले परमाणु से बन्ध हो सकता है, भ्रथवा 
स्तिर्थ गुण वाले परमाणुओ का भी परस्पर बन्ध सभव है झौर इसी प्रकार रूक्ष गुण वालों का भी । 


(४) केवल एकाक (जघन्य प्राए() स्तिग्ध अथवा रूक्ष गुण वाले परमाणुग्रो का बन्ध नहीं 
होता भ्र्थात्‌ जो परमाणु सर्वजघन्य झक्तिस्तर ( ]085. »॥०:2५ 07८] ) पर होते हैं उनका बन्ध 


नही होता । 


(५) साथ ही जो परमाण्‌ अथवा स्कन्‍्ध समशक्ति-स्तर (९धप्रशं श/८८४० ]९ए८) पर 
होते है भ्रथत्‌ जिनमें स्निग्ध भ्रथता रूक्ष गुणो की सख्या समान होती है उतका बन्ध नहीं होता । 


(६) केवल उन्ही परमाणुश्रों का बन्ध होता है जिनमे स्निग्ध और रूक्ष गूर्णा की सख्या म॑ 
दो एकाकों ( 805070606 धरा ) का अन्तर होता है। जैसे ४ स्निस्घ गुणयुक्त परमाण्‌ भ्रथवा 
स्कन्ध का ६ स्तनिग्ध गुणयुकत परमाणु व स्कन्ध से बन्ध सभव है, श्रथवा छ रूक्ष गुणयकन परमाणु से 
बन्ध संभव है । 


(७) बन्ध की प्रक्रिया मे सघात से उत्पन्न स्कन्ध में स्निग्ध अथवा रूक्ष मे से जो भी 
गुण भ्रधिक संख्या में होते हे, नवीन स्कन्‍्घ उसी गुण रूप होता है। जैसे एक रकसध १५ स्निग्ध गुण- 
युक्त स्कन्व भ्रौर १३ रूक्ष गुणयुकत स्कन्ध मे बना तो नवीन स्कन्ध स्निग्थ-रूप होगा। झाधुनिक विज्ञान 
के क्षेत्र मे भी हम देखते हें कि यदि किसी श्रणु (४(0॥) मे से एक विद्युदगु ([2[60८007 ऋणाणु) 
निकाल लिया जाय तो वह विद्युतत्रभुत (90भं(ए2/ए ८7260) और यदि शक विद्युदणु जोड़ दिया 
जाय तो वह विश्युतप्रभुत ( ॥684ए९०४ए ८ाधा8०० ) हो जाता है । 


कजिजकिज-ज कल 


१. भेदसंधातेम्प उत्पश्चन्ते । भेदादण : । स्निग्घरुक्षत्वादबंध: , न जघन्य गुणान्तम्‌, गणसाम्ये सदशा- 
तामू, हर यधिकाधिगुणानां तु, बंधेडधिकों पारिणासिको च॑ । 
“-पआ्राचार्य उमास्वाति (तत्वार्य सुत्र, श्रध्यायथ ५) 


जैन-दर्शन में पुश्गल-हब्प श्रोर परगाणु-सिद्धान्त 


यह नियम प्रधोग सिद्ध सत्य हे श्रथवा नहीं मह नहीं कहा जा सकता, किन्तु यह बहुत महत्व- 
पृर्ण बात है कि जैन विचारको का ध्यान इस प्रकार के सूदम अणुप्रों के बन्ध-पम्बन्धी नियमों को प्रस्तुत 
करने की श्रोर भ्राकृष्ट हुआ । 


पुदुगल का वर्गोॉकरण 


ज॑नावायों ने पुदुगल का वर्गीकरण भी बडी व॑ज्ञानिकता से किया है । उन्होंने सामान्यतः 
पुद्गल को दो वर्गों में विभकत किया है--(१) अणु और (२) स्कन्ध । ' श्रणु भ्रयवा परमाणु की परि- 
भाषा लिखी जा चुकी है । स्कल्व अणझ्नों के सबात को कहते हू । स्कन्‍्धों के छ. वर्ग किये गये हैः-- 


(१) स्वूलस्थूल--इस वर्ग मे ठोस पदार्थों को रखा गया है, ज॑से लकड़ी, पत्थर, धातुएँ झ्रादि । 

(२) स्थूल--इस वां में द्रवषदार्थे सम्मिलित है, ज॑से जल, तेल भादि । 

(३) स्थूल सूक्ष्म--इसमे प्रकाश-ऊर्जा (£7८729 या शवित ) को रखा गया है; ज॑से प्रकाश, 
छाया, तम भादि । 

(४) सूक्ष्म स्थूल--इसमें उद्जन (#ए90702०70), जारक (059९७) शभ्रादि वातिएँ 
(29825) परिगणित हैँ । साथ ही ध्वनि ऊर्जा ($0प70 ४7८29) शादि अदृदय ऊर्जाएँ भी सम्मि- 
लित हूँ । 


(वर्गीकरण में प्रकाश-ऊर्जा के अ्रनन्तर वातियों (29885) को रखा गया है । भार (ए८४;॥) 
की दृष्टि से बातिएँ प्रकाश-ऊर्जा की अ्रपेक्षा अधिक स्थूल (06875८5) हे, किन्तु वर्गीकरण का झ्राधार 
घनत्व ( 620५4(ए ) नही दृष्टिगोचर होना न होता है । प्रकाश, विद्युत भ्रादि ऊर्जाएँ श्राँखो से देखी 
जा सकती हूँ और वातिएँ नही । इस प्रकार दृश्य भ्रौर अदृश्य की दुष्टि से इनका वर्गकिरण किया गया 
है । जो चक्ष्‌ इन्द्रिय के द्वारा लक्षित हो सकती हे वे स्थूल-सूक्ष्म वर्ग में परिगणित हें और जो शेष 
स्पर्शन, रसना, प्राण श्रौर श्रोत्र इन्द्रियों के विषय (उनके द्वारा लक्षित होने वाली) है वे सूक्ष्म -स्थूल 
वर्ग में परिंगणित हे ।) 


(५) सूक्ष्म--इस वर्ग में और भी ग्रधिक सूक्ष्म स्कन्ध आते हे जो हमारी विचार-क्रिया 
जैसी क्रिपाग्रे के लिए पअनिवायं हे । हमारे विचारो और भावों का प्रभाव इन पर पड़ता है और इनका 
प्रभाव हमारी आत्मा भौर प्रन्य पुदुगलों पर पड़ता है | इन्हें कर्मवर्गगा कहा जाता है । 


(६) सूक्ष्म-पृक्षम--दश्त वर्ष में श्रत्यधिक सूक्म श्रगु जैसे विवुदणु (६।६०४707 ), विद्ृदणु 
(70०४ां(०0॥7), बिदुशुत्कतण ( ए7060॥7 ) आ्रादि सम्निलित है 


जलन क्ीिििजजखज भला भा आआलनतन+ की आल तरल की अब: ' अल 3 जी. हज लिललजीजक आम आम अल 


१, अणवः स्कत्घाइच । 
“+ (झाषारयय उमास्वाति, तत्वांसूत्र श्रध्याय ५) 
२३ प्रतिस्यूलाः स्थ॒लाः स्थृतसुक्ष्माइच सृक्ष्म स्थुलाइल । 
सृकमा अप्रतिसृक्सा इति धरावयोसवस्ति पड़भेदा: ॥॥ 


गछछ 


ब० पं० जनन्‍्दायाई उक्‍्सनभिनन्‍दन-प्रन्य 


पुदूगल के इस वर्गीकरण में प्रकृति और ऊर्जा (8८: & 0729) दोनों ही सम्मि- 
लित हैँ । क्योकि, पुदूगल की परिभाषा के भनुसार ऊर्जा भी पौदूगलिक सिद्ध होती है| ऊर्जा में भी 
स्पर्श, रस, गव, वर्ण गुण होते हे । प्रकाश जो ऊर्जा का ही एक पर्याय है, पौदूगलिक है, क्योकि उसमें 
रूप होता है और जैनधर के इस सिद्धान्त के अनुसार, कि जिस वस्तु मे रूप, रस, गव, स्पर्श इन चारो 
में से कोई एक भी गुण होता है, उसमे प्रकट अप्रकट रूप से तीन गुण भी झवश्य ही होना चाहिए; 
प्रकाश में स्पर्श, रस व गष गुण भी सिद्ध होते है यद्यपि वे इतने सूक्ष्म है कि हमारी स्पर्शनेन्द्रिय, 
रसनेन्द्रिय, श्नाणेन्द्रिय उन्हें लक्षित नहीं कर पाती । भ्रभी तक वैज्ञानिक लोग ऊर्जा (लाट2५) को 
पौद्गलिक नही मानते थे, परन्तु सापेक्षवाद के सिद्धान्त (7॥609 ० २९)४४४ए४४५) और विद्युदणु 
सिद्धान्त (॥7609ए 077॥6८0णां० 5$एएपएटॉप76 ) के अनुसन्धान के श्रनन्तर यह सिद्ध हो गया 
है कि विद्युदणू (000707) जो पुदगल (७९7) का सा्जमौम अनिवार्य तच्त्र (ाएटाइथां 
(०7४ प्रथा) है, वह एक विद्युत्कतण है और इस प्रकार यह सर्वेसम्मत है कि प्रकृति और ऊर्जा 
(3४/8४(९८' & 07९729) एक ही हे । मात्रा (855) और ऊर्जा (ह/02५) के बीव का 
सम्बन्ध निम्न समीकरण से स्पष्ट है -- 


ऊर्जा>-मभात्रा (प्रकाश की गति) 


र॑स्टलैस यूतीवर्म (२८४।१९६५ पता५६7४९) के लेखक मे बस बान (85 303॥)) महोदय 
ने लिखा है कि सापेक्षवाद के सिद्धान्त के श्रनुसार मात्रा श्रर्थात्‌ प्रकृति (७६८7) व ऊर्जा (28729) 
झनिवायं रूप से एक ही हे । ये एक ही वस्तु के दो रूपान्तर हे । मात्रा (288 प्रर्थात्‌ प्रकृति या 
शिवाशा' ) ऊर्जा ( धाशा?2५ ) के रूप में और ऊर्जा मात्रा के रूप में रूपाम्तरित भी की जा 
सकती है ।' 


इससे स्पष्ट है कि जैन-दाशेनिको का प्रकृति श्लौर ऊर्जा ( शिक्षांश' & पछाशथहए ) 
दोनो को पुदूगल का पर्याय ( १/00॥7096070$ ) मानने का सिद्धान्त युक्तिसगत, तथ्यपूर्ण व विज्ञान- 
सम्मत है । 








भूपबंताद्या भणिता श्रति स्थृूलस्थूला इति रकन्धाः । 
स्थूला इति विजेया: सर्पिजेलत लाश: ॥। 
छायातपाद्याः स्थूलेतरस्कन्धा इति विजानीहि । 
सूक्ष्मस्थूला इति भणिताः सकन्धादचतुरक्षदिधयाइल ।। 
सूक्षा भवति स्कन्धप्रायोग्या: कर्मवर्गणरय पुनः । 
तद्विपरीता: कन्धा अ्रतिसूक्ष्मा इति प्ररूपयन्ति ॥। 


--भ्राचार्य कुन्दकुन्द (नियमसार) 
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२७० 


जैन-वर्शन में पुदगल-द्रव्य और परमाणु-सिद्धान्त 
पुद्गल के पर्यायें-छायातमादि--- 


जैन दाशेनिको ने छाया, तम, शब्द को भी पुद्गल के पर्यायों में परिगणित किया है ।*' 
साधारणत* विचारको ने प्रकाश को तम का अभाव मान लिया है, किन्तु जेन-दाशेनिकों ने तम का लक्षण 
दृष्टि-प्रतिबन्ध-कारण व प्रकाश-विरोधी इस प्रकार किया है।' तम प्रकाश का प्रतिपक्षी (8॥0[76845 ) 
है भ्रौर वस्तुओं की अदृश्यता का कारण है । तम में बस्तुएँ दिखाई नहीं देतो । ग्राधुनिक विज्ञान भी 
तम को श्रभावात्मक श्रर्थात्‌ प्रकाश के भ्रभाव-रूप नही मानता । जैसा कि ऊपर सकेत किया गया है 
कि तम (687/77८55 ) में भी उपस्तु ताप-किरणों ( [793-7८0 ॥68६ 7898 ) का सद्भाव रहता 
है जिनसे उल्लू और बिल्ली की श्राँखें और कुछ विशिष्ट ($062८8!) प्राचित्रीय पट (97000- 
शा०्फगां० ए4025) प्रभावित होते हैं । इस प्रकार तम का दृश्य प्रकाश ( शांधां6 ॥87६ ) 
से भिन्न श्रस्तित्व है, वह प्रकाश के! भ्र भाव-रूप नहीं । 


छाया-- 


छाथा को भी ज॑नवर्म पुदूगल का ही पर्याय मानता है । विज्ञान की दुष्टि में प्नणुवीक्षों 
(42008€5) भ्ौर दर्पपो ( ॥77075 ) के द्वारा निभित प्रतिविस्‍भ्वय ( ॥7982865 ) दो प्रकार के 
होते हं--(१) वास्तविक ( रि८४ ) और (२) अवास्तविक( शांतप8] ) । इनके निर्माण की 
प्रक्रिया से स्पष्ट है कि ये ऊर्जा (प्रकाश) के ही रूपान्तर है । ऊर्जा ही छाया ($#800ए7) एवं 
वास्तविक श्रवास्तविक प्रतिविम्बों (708] & शा।08] 77792०8 ) के रूप में लक्षित होती है। व्यति- 
करण पट्टियों ( ॥70(2070708 98॥05 ) पर यदि एक गणना यन्त्र ((0ए778 7280776 ) 
चलाया जाय तो काली पट्टी ( 8७7४ 9७70 ) में से भी प्रकाश वंद्युत रीति से ( 9700-060 - 
(702॥9 ) विद्ुदण (६९०(07)$) नि सरित होते है यह सिद्ध होता है। तात्पर्य यह कि काली- 
पट्टी कैवल प्रकाश के अभाव-रूप नही, उसमें भी ऊर्जा होती है और इसी कारण विद्युदण निकलते हें । 
काली पट्टियो के रूप में जो छाया होती है वह छाया ($0800फ) भी ऊर्जा का ही रूपान्तर है । 


जन-शास्त्रों में छाया ($98009& & ॥7982८$) के बनने की प्रक्रिया का भी सम्यक्‌ निर्देश 
किया गया है । छाया प्रकाश के आवरण के निमित्त से होती है । ' भावरण ( 65४पणाणा 
झ्रवरोधक ) का एक भ्र्थ भ्रपारदर्शक कायो ( 0980068 000768 ) का प्रकाश पथ में झा जाना है। 
१. सहो बन्धों सुहुमों भूलो संठाण भेदतम छाया । 
उज्जोदा दवासब्या पुरगलबब्बस्स पज्जाया ।। 
--आ्ाचार्य नेमिचक सिद्धान्त चक्रवर्ती (अ्र्यसंग्रह) 
२. तमो दृष्टिप्रतिबन्धकारणं प्रकाशविरोधि । 
«प्राचार्य पुज्यपाद (सर्वार्यसिद्धि ) 
३. छाया प्रकाशवरणनिमिता, साहेधा, वर्णादिविकारपरिणता, प्रतिविस्य सात्रात्मिका लेति । 
“आचार्य पृज्यपाद (सर्वार्यसिद्धि, भ्रध्याय ५ सूत्र २४) 
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इस प्रकार की छाया को भग्रेजी में शैडो' (58009/ ) कहते है । यह तम के श्रन्तर्गत श्रा जावेगी 
झौर इस प्रकार यह प्रकाश की प्रभावात्मिका नही अश्रपितु पुदुगल का रूपान्तर सिद्ध होती है । दूसरे 
प्रकार का भ्रावरण दर्षगो ( प्रत7075 ) और अणुवीक्षों ( ]8568 ) का प्रकाश-पथ में श्रानः है । 
इनसे वास्तविक और अवास्तविक (०३४ & शाप] ) दो प्रकार के प्रतिबिम्ब ( ॥8868 ) 
बनते हूँ । यह दो प्रकार के कहे गये हे--(१) वर्णादि विकार परिणत (२) प्रतिविम्बमात्रात्मक । 
वर्गादिविकार परिणत छाया वास्तविक प्रतिविम्ब है जो विपर्यस्त ( ॥7ए.760 ) हो जाती हे और 
जिनका प्रमाण ( 526 ) बदल जाता है। यह प्रतिविम्ब प्रऊाश-रश्मियो के वस्तुत. मिलन से बनते हे 
और प्रकाश का ही पर्याय होने के कारण स्पष्ट रूप से पौदगलिक हें । प्रतिविम्ब मात्रात्मिका छाया में 
अवास्तविक प्रतिविम्ब ( शा।प्र॥ 742९8 ) सम्मिलित होगे, जिनमें केवल प्रतिविम्ब ही रहता 
है, प्रकाश-रश्मियो के वस्तुत. ( 800ए3]|9 ) मिलने से यह प्रतिविम्ब नही बनते । आशय यह कि 
छाया के विषय मे भी ज॑तसिद्धान्त में सूक्ष्म विवेचन किया गया है । 


प्रकाश का वर्गीकरण भी सूक्ष्म वैज्ञानिक दुष्टि से किया गया है । प्रकाश को दो वर्गों में 
विभक्त किया गया है-- (१) श्रातप, (२) उद्योत। आ्रातप सूर्यादि के निमित्त से होने वाले उष्ण प्रकाश 
को कहते है भौर उद्योत चन्द्रमा, जुगनू ग्रादि के शीत प्रकाश को कहने हैं । तात्ाय यह कि आझ्रातप 
मे ऊर्जा का अश्रधिकाश ताप-किरणों ( 644 शाह्ा2५ ) के रूप में प्रकट होता है श्रौर उद्योत में 
झधिकाश ऊर्जा प्रकाश किरणो ( ॥8॥(-८॥629 ) के रूप में प्रकट होती है। इस प्रकार का वर्गी- 
करण पुरातन विचारको की सूक्ष्मदुष्टि श्र भेदशक्ति ( तांइएांग्रांगवाए८ 9ए0छछ७/ ) का 
परिचायक है । 
दॉडद्‌--- 

ज॑ न सिद्धान्त मे शब्द को भी पौदगलिक माना है। उसे पुदूगल का ही पर्याय या रूपान्तर स्वीकार 
किया गया है। वैशेषिक दर्शन शब्द को आकाश का गुण स्वीकार करता है, किन्तु आधुनिक बिज्ञान के 
प्रयोगो से यह स्पष्ट है कि शब्द पौद्यगलिक है, भ्राकाश का गूण नहीं । शब्द एक स्कन्ध के दूसरे स्कन्‍्च 
से टकराने से उद्भूत होता है । यह मत आधुनिक विज्ञान के मत से बहुत भ्रधिक मिलता है । ' शब्द 
का वर्गीकरण इस प्रकार किया गया है'--- 


१. झातप झावित्यादि निमिस उष्णप्रकाइलक्षण: । 
उच्च पतश्चखमणिखय्द्योतादिप्रभवः प्रकादाः ।। 
-आ्राचार्य पृज्यपाद (सर्वार्थेसिद्धि भ्रध्याय ५) 
२. गब्दस्कन्धप्रभवः स्कंथः परमाणुसंबसंधात: । 
स्पष्टेब तेषु जायते, शब्द उत्पादको नियत: ॥॥ 
“-प्राचार्य कुन्दकुम्वद (पछ्चास्तिकाय) 
३. शब्दों द्ेधा भाषालक्षणविषरीतत्वात्‌ । 
भाषात्मक उसयया झकरिकृतेतर विकल्पत्वात्‌ । 
झभाषात्मकों हे धा प्रयोग विल्लतानिमित्तत्वातू ॥ 
--तत्रव त्सिको ह:3३/स्‍999 ४ ॥ 
--प्रयोगश्चतुर्षा तत घनसोषिरभेवात्‌ । 
--स्वासो अकलंकदेव (तत्वार्धराजवातिक, भ्रध्याय ५) 


र७र 


शैन-द्ंत में दुश्गंत पथ और परनाज्‌ -सिडान्त 


माषात्मक झमाषात्मक 


| 
भ्रक्षरीकृत अन भरात्मक प्रायोगिक (२) (१) वैल्लसिक 


| | शा 

तत (१) वितत (२) घन हो सुधिर (४) 
(१) वैल्लसिक--+इस वर्ग में मेघगर्जन जैसे प्राकृतिक प्रक्रियाओं से उद्भूत होने वाले हाब्द 

परिंगणित होते है । 


(२) प्रायोगिक वे शब्द हैं जो वाद्ययन्त्रों से उत्पन्न किये जाते हे । 


(३) तत वे छब्द है जो चर्मतनन भादि झिल्लियों के कम्पन ( शं086075$ ० 
7स्‍€77/98॥08 ) से उत्पन्न होते है, जैसे तबला, भेरी झ्ादि से उत्पन्न शब्द ।* 


(४) वितत बे प्रायोगिक शब्द हूँ जो वीणा श्रादि तन्त्रयनत्रो (5६826 |750प7९7(05 ) 
में तन्‍त्रो के कम्पन ( एाछा&0705 08728 ) से उद्मूत होते है । ' 


(५) घन वे शब्द है जो ताल, घण्टा आदि धन वस्तुओं के भ्रभिषात से उत्पन्न होते है । 
जिद्वाल यन्त्रो (7660 080707767(8 हारमोतियम भ्रादि) से उद्भूत होने वाले शब्द भी इस वर्ग 
में सम्मिलित हैँ ।' 


(६) सुज्निरधब्द वंश, शंख शझादि में वायु-प्रतर के कम्पन ( भरांए8007॥8 ० था 
0०प7४008 ) से उद्भूत होते हैं । * 


आधुनिक विज्ञान शब्द (ध्वनि 50070 ) को दो विभागों में विभक्‍त करता है--- ( १) कोलाहल 
(708९४) प्रौर (२) संगीत ध्वनि ( एप502] 30०70 ) । इनमें से कोलाहल बैस्नसिक वर्ग में 
गर्भित हो जाता है । सगीत ध्वनियों ( प्राप७०७) ४00॥08 ) का उद्भव चार प्रकार से माना गया 
१.  चर्मततमनि्ित्त: पुष्करभेरीदर्दुशदिभवस्तत: । 
“-पश्राचार्य पृल्यपाद (सर्वाथंसिद्धि, श्रष्याण ५, सूत्र २४) 
२. तन्त्रोकृतवीणासुघोषाविश्तमुदुंभवों विततः १ 
३. तालघण्टालालना खिधातजो धनः । 
४. बंदहांलादिसिंसिस: सौधिरः । 
प्राचार्य पृज्यपाद (सबर्थिसिद्धि, भ्रध्याम ४, सूत्च २४) 
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है-- (१) तन्त्रों के कम्पन ( एाणिशंणा5 ० 50785 ) से, (२) तनन के कम्पन (धरोण9- 
(078 0० घाशा03728 ) से, (३) दण्डो भर पट्टिकाओ के कम्पन (शंजिका078 ० 7003- 
270 9९5) व जिह्लाल (7260 ) यन्त्रो के कम्पन से और (४) वायु-प्रतरों वे. कम्पन (शं्ाव(05 
० क्षाः ०णप्रापरा5) से । यह चारो क्रमश प्रायोगिक वर्ग के वितत, तत, घन गौर सुधिर भेद है । 
इस प्रकार पुदूगल भौर उसके रूपान्तरो (706#09[/05या पर्यायो) से सम्बद्ध सिद्धान्त ज॑ न-विचारको 
की सूक्ष्म वज्ञानिक दृष्टि के प्रतिफल प्रतीत होते हे । 


पुद्गल के पूर्व-लिखित वर्गीकरण में सूक्ष्मसुक्ष्म नामक छठे वर्ग में दो परमाणुग्रो के बन्ध से 
बने स्कन्ध तक सम्मिलित हो सकते हे, परमाणु नहीं । इस वर्ग में विद्युणु (0९02070॥), उद्युदण 
( 7०थ007 ), उद्युत्तण ([7060), निदुत्तण (॥600707) भ्रादि सम्मलित है, क्योकि जै न- 
सिद्धान्त के अनुसार यह पुदुगल के परमाणु--अरविभाग प्रतिच्छेद (]074806 9था४08$)--नही 
है, कारण यह कि, जैन-दार्शनिकों का यह मत है कि परमाणु स्कन्ध-रूप अवस्था में ही कार्यकारी होता 
है । यह कण कार्यशील हे इसलिए स्कन्‍्ध (007॥0086) ही है, परमाणु (70-007॥7709४76 ) 
नही । स्कन्घों के इस वर्गीकरण में विद्युक्कण ( 7229807078 ) भी रखे जावेंगे जिनके अस्तित्व 
की सभावना म॑क्‍्सवारन महोदय ने अ्रपनी पुस्तक रेस्टलेस यूनीवर्स मे पृष्ठ २६६ पर इन शब्दों में 
प्रकट की है -- 

संभवत विद्युत्कतणो (7228(7078 ) का भी अस्तित्व है, यद्यपि श्रभी तक कोई उनके प्रनु- 
संधान में सफल नही हुआ है; भ्ौर सम्भवत. विश्व में ऐसे भाग होगे जहाँ वे श्रधिक सख्या में है । 
बहाँ उद्यदणु (908608) विद्युत्प्रभृत न्यष्टियो (8689९ दाधाए९०० 7रप८ट2) के चारो ओर 
चक्कर लगाते होगे । (जेसे कि हमारी पृथ्वी की प्रकृति में (98(€7) उद्युत्पभूत न्‍्यप्टियो (908[7- 
१९ए आभा2९० एप्ठांशं ) के चारो ओर विद्युदणु (&0८0४075) चक्‍कर लगाते है । ) इस 
प्रकार की प्रकृति और हमारी पृथ्वी की प्रकृति मे बहुत भ्रधिक अन्तर नही होगा ।' 


सारांश यह कि कुछ विद्युदणुप्रों और उद्युदणुतं के सघात ((/0॥79॥800॥) से निर्मित 
एक विद्युक्कण (॥628(707) के मिलने की सभावना है। इसी प्रकार उद्युत्तम (97060॥ ) भी उद्चु- 
दणग्रों ग्रौर विद्युएणुओं ([008४070॥ & ८]९८४075) के सधात से निर्मित प्रतीत होता है । निद्यु- 
त्तण ( 76700 ) समस्या में विद्युदणप्रो और उद्युदणओ्रो के मिलने से बना हुआ स्कन्ध प्रतीत 
होता है । रेस्टलेस यूतीजर्स में वूसरे प्रकार से इसकी सभावना प्रकट की गई है-- 


९ 90998 ए९६४4ए6 छए7/04078 (762807075) 850 €हांडा, ॥0 006 885 8प008- 
9ल्व ॥ गिवगगड़ फ्राढणा एढ, 6700 एलाब७5 7676 6 उल्टांगा5$ 7४ 70 
पाए्थ३8 ज्राध6 प्रा6ए बात 07०९55. [०56 ए9०आं।ए८ 20००४०॥5 (7080075) 
थएपरग० 70770 प्रटढबांए8 गपललं, १६८ ० (38 70, छ०एत 7० 
शाध्थए धरा एण्ा 0प्रा ग्रादटा. 

>- रि०5655 एगरंएश86 (बड़ 807॥) 992० 266. 
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ज॑न-इशं न में पुश्गल बरद्य और परमाण -सिद्धात्त 


उद्यरकण (970007) + विद्युदण (66८707) > निदुत्तण (0९0707) 
नियुत्तण + उद्युदणू मू उच्युत्कण 


श्रौर इस प्रकार केवल उद्युदण्‌ श्रौर विछृदण ही पुद्गल के अविभाग प्रतिच्छेद (प्राध9९ 
ए9270065) प्रतीत होते है । 


परमाणु-सिद्धान्त क सम्बन्ध में विश घब-- 


जँ न-दार्थनिको के पुदूगल और परमाणु सिद्धान्त के विषय में सबसे महत्वपूर्ण बात यह है 
कि उन्होंते भ्रन्य भारतीय दर्शनो के विपरीत, पुद्गल ( 'ैक्वाटा & हा०४2ए ) को एक ही 
प्रकार का माना है, सब पुद्गलों की आंतरिक रचना मे कोई भेद नहीं माना, श्रपितु उनको एक ही 
प्रकार के तत्व (परमाणु-स्निग्ध भ्रथवा रूक्ष में से कोई एक गुणयुक्त) से निर्मित स्वीकार किया । पृथ्वी, 
भ्रपू, तेज, वायु, स्वर्ण, पारद भ्रादि को एक ही पुदूगल के रूपान्तर ( पर्याय या 7700॥00800॥5) 
स्वीकार किया । आचार्य उमास्वाति जो ईसा की प्रथम शती के लगभग हुए थे, उन्होने तत्त्वार्थसूत्र में 
कहा है--पुद्गलस्कंध किसी बडे स्कथ के टूटने से (भेद से) अथवा छोटे-छोटे स्कधों के संघात से उत्पन्न 
होते हे । इस सघात ( 007ग्रा0ा ) के मूलकारण परमाणुओों के स्निग्ध रूक्ष गुण है ।' 
तात्पयें यह कि जगत्‌ में जितते भी भिन्न-भिन्न प्रकार के पुदूगल सीसा, सुवर्ण, गंघक भादि दृष्टि मेँ भ्राते 
है (भ्रथवा अन्य किसी इन्द्रिय से गृहीत होते हें) वे सब स्निग्ध और रूक्ष गुणों से युक्त परमाणुओ्रों 
के बन्ध से उत्पन्न होते हें और उनके रचना-तत्व एक ही होने के कारण सब पुदूगल एक ही प्रकार के 
हैँ । प्रकृति ( /४(६6/ ) की विद्युदणु सबन्धी रचना ( ९0]९८007८ 8धएटप्रा८ट ) के झनु- 
सन्धान के पूृ्व॑वज्ञानिक पुद्शल को भिन्न-भिन्न प्रकार का मानते थे । एक तत्त्व ( शे॑ध्याथां ) 
की प्रकृति (४७7) को दूसरे तत्त्व की प्रकृति से भिन्न प्रकार की मानते थे । किन्तु, विद्युदणु सिद्धात 
के अनुसन्धान से यह सिद्ध हो गया है कि सब तत्त्वों की प्रकृति एक ही प्रकार की है। वैज्ञानिक प्रब 
सब प्रकृति (१(४(६८/) को विद्वृदण भ्रौर उद्युदणुओं से निर्मित स्वीकार करते है । इससे पुद्गलों 
का आधा रमूत तत्त्व!,क ही है, ज॑ नधर्म का यह सिद्धान्त विचार और तथ्यपूर्ण सिद्ध होता है । 


इतना ही नही, पुदूगल की ब॑द्युदिक भ्रन्त:रचना ( 06९7०7० ४४ए०पा8 ) की श्रोर 
भी जैन-विचारकों की दृष्टि गई है और पुद्गल-परभाणु में रहने वाले स्विग्ध और रूक्षगुणी से उनका 
तात्पर्य विद्युत्‌ और उद्पुत्‌ प्रभार (॥०280ए8 & ए०डंधरए2ट दाक्षाए०5 ० ०€८०ापएंटॉए) से 
ही रहा है । ईसा की छठी शताब्दी में प्रणीत झाचार्य पूज्यपाद की सर्वार्थंसिद्धि मे लिखा है--विद्युत्‌ 
झ्ौौर मेघगर्जन स्निग्ध रूक्ष गुणों के निमित्त से होते हे। आधुनिक विज्ञान भी यह स्वीकार करता 
१. भेदसंधातेम्यः उत्पल्यग्ते । स्लिग्परुक्षत्थाद बंध:। 
“-प्राचार्य उमास्वाति (तत्यार्थ सुद्रा श्रध्याय ५) सूत्र २६, ३३ 
२. स्निग्परुक्षमिभिसतों विधुदुल्काजलघारास्तोमाथम्रादि विषयः (वंस्सिकः धाल्द:) । 


ह० ९० उन्दाबाई समितन्दर-प्रन्य 


है कि विद्युत झौर उद्बृत्‌ प्रभार (भयवा धन ओर ऋण बविद्युतू) के विसर्जन ( नर अलपत्क 
726 ) से विद्युत्‌ और मेघगर्जन होते हे । इससे स्पष्ट है कि स्निग्ध और रुक्षेगुण शब्दों का प्रयोग 
उद्युत्‌ और विद्युत प्रभार ( 90876 & व€28796 ८॥ध268 ) के ही भ्रथ॑ में हुआ है । 


कई वे ज्ञातिको का अनुमान है कि झाविष्कृत विदूयुदण्‌ (0]७०६807 ), उदयुदणु (908707)) 

नियुत्तण (॥6760 ), उद्युत्तण ( 070(0॥ ) भ्रादि में से केवल विद्युदणु श्रौर उद्यत्कण एव निद्यु- 
त्कण (76प0॥) भौर उद्युत्तण (फा007 ) में से कोई एक पुद्गल के भ्रविभाग प्रतिच्छेद 
(७॥४४१४/6 एध(025$) प्रतीत होते है ।' जैनसिद्धान्त की दृष्टि से विद्युदणु भौर उद्युदणु भी 
स्निग्ध भर रूक्ष गुगयुक्‍त स्कन्धों के सघात से उत्पन्न स्कन्ध है । इसका झ्राशय यह नही कि विद्यदणु 
श्रौर उद्युदणु क्रनश' केवल रूक्ष भौर फेवल स्तिग्घ गुणो से युक्त स्कत्घो के बन्ध से निर्मित है अपितु 
इसका तात्पर्य यह है कि उद्युदणु स्निग्ध और रूक्ष दोनों प्रकार के गुणों से युक्रत स्कन्‍्ध हें 
और इसी प्रकार विद्युदण्‌ भी; किन्तु उद्युदणु में दो एकॉक ( 8050]0(6 एाआ5 ) स्निग्ध गुण 
भ्रधिक होते हे भोर विद्युदणु में दो रूक्ष गुण भ्रधिक होते हे । इनमें वन्‍्ध की प्रक्रिया इस प्रकार 
समझायी जा सकती है । “क्ष” रूक्ष गुणवाला स्कन्ध (क्ष ७८ के) रूक्ष गुण युवत स्फन्धच से सघटित 
हप्ना। इस प्रकार (कक्ष--क) रूक्ष गुण वाला स्कन्ध बन गया । (क्ष--क) स्निग्ध गुण युक्त 
स्कन्ध भौर (क्ष--क) स्निग्घ गृणवाले स्कत्ध के सधात से २क्ष गृणवाला एक स्तनिग्ध स्कन्ध बना । 
( रक्ष--२ ) रूक्ष स्कन्ध से २ क्ष स्निग्ध स्कन्ध संघटित हो गया। इस प्रकार दो एकांक रूक्ष गुण 
( [0 3980]0स्‍6 प्रा5 ० ॥८2५7५९ छाधा88 ) युक्त स्कन्च विद्युदणु (26ला०!) 
निभित हो गया । यह स्तिग्प और रूक्ष स्कत्घों के बन्ध का उदाहरण है । न्यप्टि (॥700605) 
में रहनेवाला उद्युक्कण ( [70६075 ) स्निग्ध स्कन्घों के परस्पर बन्ध के उदाहरण है । 


बन्ध के पूर्वोल्लिखित नियमों में से एक यह है कि केवल दो एकाक (80980]प(6 प्रत5) 
स्निग्प भ्रथवा रूक्ष गुणों का श्रन्तर होने पर ही स्कन्धों का बन्ध होता है ।इस प्रकार बध हो जाने 
पर स्निग्ध भ्रयवा रूक्ष गुणों में से जिनकी संख्या दो एकाक भ्रपिक होती है नवीन स्कंघ भी उसी रूप 
होता है । तात्पर्य यह कि जितने भी स्कन्ध बनेगे उनमे केवल दो एकाक गुणों का भ्न्तर होगा । आधु- 
निक शब्दावली में उनमें केवल दो एकाक प्रभार (9४० 80$0]76 प्रश/(5 ण ०0४26) होता 
है। इन गुणों का एकाक इनका वह सुक्ष्मतम भ्रश है जिसके दो भाग नही किये जा सकते । इस दृष्टि 
से विद्युणणु, उद्पुदणु, उद्यत्तण झादि में केवल दो एकांक प्रभार होना चाहिए क्योंकि पका 77777 कल दो एकांक प्रभार होना चाहिए क्योंकि वह सब ए ऐसे 


| पह छांडइशरा०8 0 96 ग59 ०ए ( ७७०७०, ए०शं।णा, छाएण, गल्प- 
000) 45 गरयाए 6६४४॥६॥९०१, (० धहश्ञा। 07०४ ( ॥8० ८६८7० ब्व0 (2 
7०भ/ं(07) था (86 (ज़०0 ॥64ए४ ०९5, छा007 शात ॥67707. 050 ६6 
00 ग्राब्ा३ ० ग 358 ॥रदलए ॥88॥ ९ एगाएंबॉगा ्॑ 8 9007 8580 
था। ९९०७०, 8 7607 धात 8 ए०भंधणा जो] झंए6 & ॥20(6000, 8 छाज॑गा, 
सिधालश उल्प्रताता 67 छ000 प्रा ७७ ०णाफु0शआॉ८. 


-चब5 8077 (२650055 एफएश5०) 942० 266, 
२७६ 


से न-दर्शात में पुदूगल हढर सौर पशमाथ्‌ -सिद्धाग्त 


स्‍्कस्घों से निभित हें जिनमें स्निग्प और छक्ष गुणों की संल्या का अन्त दो एकांक रहा है । इसके भनु- 
सार इन सब में सम मात्रा में प्रभार होना चाहिए । हम देखते है कि आधुनिक उ्नुसन्धान से यह बात 
सम्मत है । यद्यपि विद्युणणू (6[0०४०07) और उद्युत्तण (970(07) में मात्रा (7855) का 
भन्तर है (उद्युत्कण विद्युदणू से १८५० गुणित भारी है) फिर भी प्रभार की मात्रा (&70पण ० 
00६:४2९) समान होती है । इससे जैनवर्म का उपर्युक्त सिद्धान्त तथ्यपूर्ण सिद्ध द्वोत्ता है । 


उपर्युक्त नियमों में विसदृश (स्निग्ध रूक्ष गुणवाल ) प्रणुओ्रों के बध के विषय में दो मत 
हैँ । एक मत के अनुसार स्निग्ध भोर रुक्ष गुणों की समसख्या वाले विसदुश भ्रणुओं का भी बन्ब नहीं 
होता । बध के लिए दो एकाकों का अन्तर होता अनिवार्य है चाहे स्क्रथ सदृश (एक ही प्रकार के गुणयुकत ) 
हो भ्रथवा विसदृश् (भिन्न प्रकार के गुृणयुक्त) । दूसरे मत के अनुसार सदृश्॒ गुणयुक्‍त् परमाणु या स्कन्धों 
का बन्ध तो संख्या में दो का ऋल्तर होने पर ही होता है किन्तु विसदृश गुणयुक्त परमाणुश्रों या स्कधो 
का बन्ध गुणों की सख्या में दो का अन्तर होने पर अथवा गुणों की सख्या समान होने पर हो सकता 
है। नियुदण ( गरफ्राएं70 ) और निदृत्कतण ( ॥60।707 ) जिनमे विद्युत और उद्युत्‌ प्रभार 
( 762409५9९ & 9087ए९ ८॥७॥४2९ ) समान होते हे, इनके निर्माण की प्रक्रिया दूसरे मत के 
ग्राधार से ही समझायी जा सकती है । 


पुद्गल की आन्तरिक रचना के विषय में जैन-सिद्धान्तकारों के एक शौर विचार की शोर 
हमारा ध्यान आक्ृष्ट होता है। एक स्थल पर आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती ने लिखा है कि पुदूगल 
द्रव्य-स्कन्ध (आधुनिक झण &0077 ) में अणुसमूह और वातियों (89868 ) श्रादि पुद्गलो में व्यूहाणु 
(77060725) चलित-क्रियाशील--होते हूँ! । यह आधुनिक प्रवैगिकीय सिद्धान्त ([0ए7क॥॥९थ) 
(४96079) भौर विद्युदणुसिद्धान्त (8]62070गर०0 (02079) की भ्ोर सकेत है। पुदूगल की इस 
क्िप्रा का भी वर्गीकरण किया गया है। क्रिया दो प्रकार की सानी गई है--(१) विखसा क्रिया (२) 
प्रयोग निभित्ता क्रिपा' । विस्रसा क्रिया प्राकृतिक होती है--बिना किसी बाह्य निमित्त कारण से । इस 
प्रकार की क्रिया न्यष्टि ( 00808 ) के चारों झ्रोर विद्युदणुश्रों (8।2067008) की होती है । 
बातियो (28525) मे व्यूहाणुओं (70]2८0]28 ) की क्रिया भी विस्सा कही जा सकती है । प्रयोग- 
निभित्ता किया बाह्यशक्ति व कारणों से उत्पन्न होती है । 


परमाणु और स्कन्ध के बन्धावन्ध के नियम-सम्बन्धी प्रकरण में यह उल्लिखित है कि भेद, 
संघात और भेद-सभात इन तीन प्रक्रियाओ से पुद्गल स्कन्‍्ध उत्पन्न होते है । भेद का भर्थ यह है 
स्‍्कन्ध में से कुछ परमाणु विषटित हो जाते हूँ और दूसरे स्कन्ध मे मिल जाते हें । संघात की प्रक्रिया 
में एक स्कनन्‍्ष के कुछ भ्रण्‌ दूसरे स्कन्‍्ध के कुछ अणुप्रो के साथ सघटित हो जाते है और इस प्रकार 
१. प्रोर्गलबव्वस्हिभ्रणुसंद्ेज्जादीहबंति चणिवाहु । 
““गोस्मटसार जीवकाण्ड (गाया ५६२) 
२. पुशलानाप्रपि दविविधा क्रिया । विक्तता प्रयोगतिभित्ता थे ।१६। 
--स्थामी सकलंकदेब (तत्यायराजवातिक प्रध्थाध ५ सूध्र ७) 


२७७ 


श्० प॑० अभ्दावाई प्रसिनस्दन -प्रंज 


वे श्रणु दोनों स्कम्त्रों से समान रूप से संबद्ध रहते हें । भेद-संघात का भ्र्य भेद प्रौर संघात इन दो 
प्रक्रिपाओओं का एक साथ होना है । इस प्रक्रिया (मेद-संघात)में एक स्कन्ध के कुछ भ्रणु दूसरे स्कन्ध 
से मिलकर दोनो स्कन्धो से समान रूप में सम्बद्ध रहते हें। सघात और भेद-सघात में भ्रन्तर यह है 
कि सवात में सघटित होकर समान रूप से दोनो स्कन्‍्धों से सम्बद्ध रहनेवाले भ्रणू किसी भी' स्कनन्‍्घ 
(श्राघुनिक भ्रण्‌ू &/077) से विच्छिन्न नहीं होते ( भेद प्रक्रिया नहीं होती ); किन्तु भेद-सधात में 
एक ही स्कन्धघ के श्रणु विधटित होकर सघटित रूप से दोनों स्कन्धों से सबद्ध हो जाते हें ! 

आधुनिक विज्ञान श्रणुओ्रों (3/0778) के मिलने से व्यूहाणू (70!20768) बनने के तीन 
प्रकार मानता है--(१) विद्युत्तमुजता (06000 ए4४709), (२) सहसयुजता ((०फथ०७॥०५), 
(३) विसहसबुजता ((:007079866 ०0०५७2८४८9) । विद्युत्सयुजता (€]6000 ए९709) में 
एक श्रण्‌ के बाह्यकक्षीय कवच (0प/077058 0छणां2 870) के कुछ विद्युदणु (000070॥8 ) 
उससे विच्छिन होकर दूसरे अणु ( 8007 ) के वाह्मकक्‍च (00708 0०07/4] ४8) 
के विद्युदणुत्रो से मिल जाते हे | ज॑से क्षारातु ( 500ंप् ) के बाह्यतम कवच पर एक विद्युदण, 
रहता है भ्ौर नीरजणी ( ७॥07776 ) के बाह्य तम कवच पर सात विद्युदण रहते हे । एक स्थायी 
रचना ( ४206 ४7पए0ए/८ ) मे शियिराति ( ॥60॥ ) की भाति बाह्यतम कवच 
( 30! ) पर झाठ विदयुदणु रहना चाहिए। जब व्यूहाणु ( 706८पर८ ) बनता है तो 
नीरजी के सात बाह्यतवम कवच पर रहने वाले विद्युदणुओं में क्षारातु ( 50007 ) के श्रणु 
(&07) के बाह्यतम कवच का एक विद्युदण (0[020707) मिल जाता है और इस प्रकार नीरजी 
( ०ा0776 ) के अणु के कवच की रचना मदाति ( &४20॥ ) के कवच की भाति हो जाती है भौर 
क्षारातु ( 50007 ) के वाह्यककच की रचना भी शिविराति ( ॥60॥ ) के कवच की भाँति रह 
जाती है । यह बात इस चित्र से स्पष्ट हो जावेगी-- 


8... "यष्दि ( 7पण॑6४5 ) 
0 विदय्युदणु ( ९6०07707 ) 





( 80097 ) ( (6776 ) ($०9ंप्राा ऋौ०0706) 
सहसंयूजता ( 008८१८५ ) में एक भझणु (80॥) के बाह्य कवच के विद्युदणु दूसरे 


भ्रजुओं के बाह्य कवच के विद्युदणुओं से मिलकर स्थायी रचना वना लेते हूँ भौर इस प्रकार सब भ्रणुप्रों 
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ज॑ त-दहान में पुदूणगल दृत्य झौर परमाणु -सिद्धाग्त 


के बाह्कवच की रचता जड़ (पक्रिय) वातियों (067॥ 28528) के विन्यास ((१0॥8प्राक्षांणा) 
की भांति हो जाती है । ज॑से प्राज्ञार ( ०४७70०॥ ) के एक अणु से उद्जन (#ए्ता08०0 ४0०७) 
के चार भरण (807]5) इस प्रकार मिलते हे :-- 

उ>उद्जन (॥एता0722॥ ) का एक प्रणु 
प्र-प्राज़्ार ( ०७४७०) ) का एक भ्रणु 


उ 
८ 
उ>८ प्र ४ उ 
->६ 
उ 


हंसपद (»% ) से चिह्नित चार विद्युदणु ( &०८708 ) प्राज्जार के बाह्यतम कवच के 
है। इनमे प्रत्येक उद्जन-श्रणु (#एत02०0 8४(०॥) से भाये चार विद्युदूणु मिल गये हे जो (-) 
बिन्दु से सूचित किये गये हे । इस प्रकार यह झाठ विद्युदणु प्राज्ञार श्रणु के विन्यास ( 0णाएएा9- 
8707) को शिथिराति (7607) के विन्यास की भांति बना देते हैं । उद्जन के भणुओं में भी यही भाठ 
विद्युदण्‌ दो-दो विभकत हो जाते हे भ्रौर इस प्रकार उद्जन के भ्रणुभो की भाकृति (207002097807) 
भी यानाति (#शाएय) नामक भ्रक्रियावाति ( व ृतरका। 885 ) के श्रणु की भाकृति के भनुरूप हो 
जाती है । इस प्रकार विद्युदणुओ्रो के सहविभाजन ( 8॥40४782 ) द्वारा बंध होता है। 


तौसरे प्रकार की विसहसंयुजता (00007866 ०0एथ/ंशा८५) में यह दोनों की प्रक्रियाएँ 
होती है । उसमें एक ही भणु के बाह्य कवच के कुछ विद्युदणु संक्रमित (७78(277०0 ) होते 
हे भ्रौर फिर दोनों भ्रणुओ में सहविभाजित ($॥&760) हो जाते है । इस प्रकार दोनो अणुओों की 
रचना जड़वातियों ( प्राह्धा 28568 ) की रचना के भ्रनुरूप हो जाती है :-- 


$ देय युगल ( ॥076 एव ) 


28 ९ १९ १०. ३९ ४९ 
१ भर ३-+ ब (+६४भट८ ब 
न्क्प १५ १९ ००. ५ ५ 


अन्दाता ( तणाकष ) 
ब-भोक्‍ता ( 800696० ) 


इसमें अ्र' के दो विद्युणणु 'ब' की भोर संक्रमित ( &752720 ) हो गये हे और इन दो श्रणुओं 
के मिल जाने से 'ब' का विन्यास ( 007री2एथ४0॥ ) जड़वातियों के अनुरूप हो गया है। किन्तु, 
साथ ही यह दो श्रण, (८८८07075) 'भ्र' के साथ भी सहविभाजित (॥7460) हे और इन्ही के 
द्वारा भर की रचना भी जड़वातियों के विन्यास (0007४2ए780४07) के भनुरूप होती है । इस 
प्रकार इस प्रक्रिया में विद्युदणुओं का संक्रण (धक्वा5(67) भौर सहविभाजन (5७॥8) दोनों 
ही होते हैं । 
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शं० प॑० चस्दाजाई अधितन्दन-प्रस्य 


भेद, संधात भौर भेद-संघात इन तीनों प्रक्रियाओं के ही नामान्तर प्रतीत होते है । भेद का एक 
और प्रकार होता है। वह है पुद्गलों की गलत ( खंडन या तांशा॥ 620 ) प्रक्रिया । बाह्य 
और आ्राभ्यन्तर कारणों से स्कन्ध (श्रणू 8070) का गलन (विदारण, खडन, 0ी»ंग्रांट्ट्रा॥007 ) 
होना भेद है! । तेजोब्ूगरण (र80/0807एं(9) की प्रक्रिया के कारण को इसके झाधार पर समझाया 
जा सकता है । यह प्रक्रिया भ्रणु (80॥) की आत्तरिक रचना से सम्बद्ध है इसलिए इसका कारण 
आन्तरिक है । भाधुनिक विज्ञान का भी यही भ्भिमत है । तेजोद्गरक तत्वों से निस्सरित होने वाली 
रदिमियों के गुणों के भनुसन्धानों के पश्चात्‌ यह सिद्ध हो गया है कि तेजोद्गरण (२88802007शां(५ ) 
झनिवायेत: एक न्यब्टि ( गप्नएंंश॥8 ) से सबद्ध प्रक्रिया है ।' खण्डन क्रिया ( ता॥7€टाथांणा 
77०70०77७707 ) जिसमें किरणातु भ्रादि ((एब्घतयफा 2४0.) के कुछ श्र-कण (£-9क7(005 ) 
विगलित हो जाते हैं भंद का एक भ्रच्छा उदाहरण है । 


पुदूगल (४८7 & ए72९729) में भ्रनन्‍्त शक्ति होती है इसकी ओर भी जैन-दार्शनिकों का 
ध्यान प्राकृष्ट हुआ है। कई स्थलो पर पुदूगल की. इस अनन्त शक्ति का उल्लेख मिलता है । एक परमाणु 
यदि तीत्र गति से गमन करे तो काल के सबसे छोटे भ्रंश एक समय” में लोक ( प्राशांए2&786 ) के 
एक छोर से दूसरे छोर तक जा सकता है । ज॑न-सिद्धान्त के अनुसार यह दूरी २०१६--१०* मील 
है । इस कथन से परमाणु की अनन्त शक्ति का झनुमान लगाया जा सकता है । झाधुनिक वेज्ञानिको 
के अनुसन्धानो द्वारा भी यह सिद्ध हो गया है कि पुद्गल में अ्रनन्‍्त जक्त होती है । एक ग्राम (80077 ) 
पुदूगल में ६८१० २० श्रर्ग (॥98) ऊर्जा ( €7029 ) होती है। इतनी शक्ति ३००० टन (८४००० 
मन) कोयला जलाने पर मिल सकती है । मात्रा (7885) झौर ऊर्जा के विषय में यह समीकरण दिया 
ही जा चुका है :-- 


ऊर्जा मात्रा (प्रकाश की गति) 
इ ससे स्पष्ट है कि पुद्गल में श्रमन्‍्त शक्ति होती है । 


जैन-सिद्धान्त में पुदूगल (7॥8((05) की पूरण और गलन क्रियाओ ( 00परगरं।_ा07 
कात 0870688007 ए॥6000078 ) की झोर भी पर्याप्त सकेत मिलते है । पुदूगल की परिभाषा 
एक भ्रन्य रीति से भी की जाती है। जिसमें पूरणक्रिया श्रौर विगलन क्रिया ( ८णाएं॥9007॥ 


१. द्वितय निमि्ततदाद्‌ विवारणं भेद: । 

“- प्राचार्य पृज्यपाव (सर्वाभसिद्धि, श्रध्याय ५) 

2 800 कीं (88 एनएा6 0 6 7898 हॉए्शा ०7 59 06 उ60-4008 
800$8(%068 ॥80 0०2॥ ९5४0॥50०0, व. ज३5 7९3॥560 (080 780028 ९५ 
क्‍8 6४४९४7४४१ए & 76९घ०]887 ए97075९५ 

--छ्थ्थााभेंड ण शाएडएबा (लाए, 
(छक्का & पणां ) 7992० 200. 
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मेँ त-बर्शन में पुदुभल त्रज्य भोर परमाणु-सिंद्धान्त 


800 3आ॥०2/६007 ) उंभव हों वे पुदूगल हैँ ।' भर्थात्‌ एक स्कन्ध दूसरे स्निग्ध रूक्ष गुणयुक्त स्कन्ध 
से मिल सकता है और इस प्रकार भधिक स्तिग्प रूक्ष गुणों वाला स्कन्घ उत्पन्न हो सकता है। यह पूरण- 
किया है। भ्रथवा एक स्कन्ध में से कुछ स्निन्‍्ण झूठा संयुक्त स्कन्ध विल्छित्त हो सकता है। यह विगलन 
क्रिया है। गत शताब्दी के वेज्ञानिकों का यह मत था कि तत्व ( 2077८065 ) भ्परिवरत्तंनीय हे । 
एक तत्त्व दूसरे तत्त्व के रूप में परिवर्तित (/908707760 ) नही हो सकता है किन्तु नये भ्रनुसघानों 
तेजोदुगरण (]र8008८शं।9) भादि से यह सिद्ध हो गया है कि तत्त्व ( (70705 ) परिवर्तित 
(४82507760 ) हो सकते हे । किरणातु ( छञध्यांप्राता ) के एक भ्रणु (३६0॥) में से जब 
तीन प्रकण ( £ 987४70]28 ) बिच्छिन्न हो जाते हैं तो वह एक तेजातु ( ॥800॥॥ ) के भझरणु 
के रूप में परिवर्तित हो जाता है श्ौर तेजातु का एक भणु (8007॥) ५ भ-कर्णों ( £ ऊधा(00९$ ) 
से विच्छिन्न हो जाता है तो सीसा (6806) का एक अण शंष रह जाता है। यह विगलन क्रिया 
(0भआ7८१78007 ) है ।' विज्ञान के क्षेत्र में प्रणक्रिया (/आ॥।एछा70870॥) के भी कई उदाहरण 
मिलते हे । भूयाति ( परांधि02थ८ा ) के एक भझरणु (8007) की न्यष्टि (7८९05) में जब एक 
प्र-कण (£ .2700!6) मिल जाता है तो एक जारक (0ज9220)का भणु बन जाता है। लष्वातु 
( फ्रांपा ) प्रौर विडर (90प्ञॉ!एपा)) में भी इसी प्रकार पूरण क्रिया सभव है । 


पुदूगल का परिणमन शोर अवगाहना-- 


जैन-सिद्धान्त द्वारा मान्य पुदूगल के सूक्ष्म परिणमन भौर प्रवगाहन शक्ति के सिद्धान्तों को 
व ज्ञानिक ३ ष्टिकोण से समझाया जा सकता है । ज॑ नसिद्धान्त के भनुसार लोक ([/77ए९7६८) जिसमें 
पुदूगलद्वव्य आदि स्थित है उसमें असख्यात प्रदेश (भाकाश के एकाक -8050]0क्‍6 0॥88 07 59202) होते 
हैं । किन्तु, पुदूगल अनन्तानन्त (77720 व7 गशणायाटा) हूँ । झ्ब प्रश्न यह उपस्थित होता है कि 
श्रनन्‍्तानन्त ( धरागित6 ) पुुदूगल ( 8८४ ) प्रसंख्यात ( ००४४८४$ ) प्रदेशवाके लोक 
में कैसे स्थित है, जब कि एक प्रदेश भ्ाकाश का वह शभ्रश है जिसमें एक ही परमाणू स्थित हो 
सकता है । इस एइन के उतर में आचाये पृज्यपाद ने सर्वार्थ सिद्धि में कहा है कि सूक्ष्म परिणमन झौर अब- 
गाहन शक्ति के यांग से परमाणु--आर स्कन्ध भी, सूक्ष्म रूप परिणत हो जाते हे भौर इस प्रकार एक 
ही भ्राकाश प्रदेश में झनत्तानन्त परमाणु रह सकते हें ।' इसी बात को नेमिचन्द्र सिद्धान्त चऋवर्त्ती ने 


१. पूरयमन्ति ग़लम्ति इति पुदुंगलाः। 

पूरणगलनाग्वर्थंसंशस्वात्‌ पुदुगताः । 

तस्वार्थ राजवातिक प्रध्याय ५ सूच ६--१४ 

छब्यिह संठार्ण बहुविह वेहेष्टि प्रदि गलदिशिपोप्गलों ।--धबला 
२. सुक्मपरिणासाबगाहुमशक्तियोगालुपरसाण्वादयोहि सृक्मभावेशपरिणता एक॑करस्मिन्नप्याकाशप्रदेशे - 
इलस्तामन्ता अबतिष्ठ्ते, भजभाहमपवितइ्छ घामव्याहुतारित, सस्सादेकरिभश्नपिप्रदेशे इमस्तासम्ताव - 

हथान न बिद्द्धयते । 

“नयर्धार्थ सिद्धिः । 
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'ह० पं० चादादाई भ्रसितन्दन-प्रभ्ण 


प्राकाश के छोटे से छोटे भाग ( &॥8||08६ पा; 07 59806 ) 'प्रदेश” की परिभाषा करते हुए 
कहा है--कि पुद्गल का एक भ्रविभाग प्रतिच्छेद परमाणु-प्राकाश के एक प्रदेश ( परशां 8980९ ) 
को घे रता है, किन्तु उसी प्रदेश में भ्रनन्तानन्‍्त पुदूगल परमाणु भी स्थित हो सकते हे । ' यह कैसे सभय 
हो, इस प्रन्‍न का उत्तर यह है । यद्यपि परमाणु के विभाग नहीं हो सकते, किन्तु परमाणु में और 
स्कन्धों में भी सृक्ष्म परिणमन झौर भ्रवगाहन शक्ति यह दो प्रक्रियाएँ सभव है । प्रवगाहन शक्ति के 
कारण परमाणु भ्रथवा स्कन्ध जितने स्थान में स्थित होता है उतने ही स्थान में प्रन्य परमाणु व स्कन्घ 
भी रह सकते है । ( जैसे एक ही कमरे में कई विद्युद्वीपो ( [47795 ) का प्रकाश समा सकता 
है। (जैन सिद्धान्त में प्रकृति (८०) झौर ऊर्जा (एशश8५) को एक ही माना है) । सुक्ष्म- 
परिणमन की क्रिया का भर्थ है कि परमाण्‌ में सकोच हो सकता है । उसका घनफल कम हो सकता 
है, वह सृक्ष्म रूप परिणत हो सकता है । इस प्रकार वह कम स्थान घेरता है। सूक्ष्म परिणमन-त्रिपा 
श्राधुतिक विज्ञान के आधार प्र समझायी जा सकती है । भ्रणु (8६07) के दो भ्रग होते है एक मध्य- 
वर्त्ती न्यप्टि (॥70675) जिसमे उद्युत्कण भौर विद्यत्तण ([700075 &7९एॉ.॥075 ) होते है. और 
दूसरा ब्राह्यकक्षीय ककच ( 0758] 8॥68 ) जिनमे विद्युएण (6]०007075) चक्कर लगाते 
है । न्यप्टि (प८678) का घनफल पूरे झणु (807) के घनफल से बहुत ही कम होता है । भौर 
जबकुछ कक्षीय कवच ( 0ाणॉआं 58९]8 ) भ्रण से विच्छिन्न ( तांधा॥6६2/80९० ) हो जाते 
है तो भ्रणु का घनफल कम हो जाता है । यह झ्णु विच्चिन्न भ्रण (50797८0 8/0779 ) कहलाते 
है। ज्योतिष सम्बन्धी अनुसन्धानों से यह पता चलता है कि कुछ तारे एंसे हे जिनका घनत्व हमारी पृथ्वी 
की घनतम वस्तुओं से भी २०० गुणित, है एडिग्टन ने एक स्थल पर लिखा है कि एक टन (२८ मन) 
न्यष्टीय पुदूगल (गप्रल॑ल्था प्राष८7?) हमारी वास्कट के जेब मे समा सकती है। एक तारे का 
घनत्व जिसका भनुसन्धान कुछ ही समय पूर्व हुआ है ६२० टन भ्रथवा १७३६० मन प्रति धन इज्च है। 
इतने झ्धिक घनत्व का कारण यही है कि वह तारा विच्छिन्न भ्रणुप्रो ( 57790०0 400०॥5 ) से 
निर्भित है। उसके अ्रणुन्नों (॥0॥75 ) में केवल न्यष्टियाँ ही हे; कक्षीय कवच ( 0 870/5 ) 
नहीं । जैन-सिद्धान्त की भाषा में इसका कारण अणुप्नों का सूक्ष्म परिणमन है । 


इस प्रकार हम देखते हे कि जेनघर्म के पुदूगल भौर परमाणु सम्बन्धी बहुत से सिद्धान्तों को* 
वंशानिक भाघार पर समझाया जा सकता है । जैनाचार्यों के मतानुसार इनका मूल स्रोत एक विशिष्ट 
प्लौकिक शान परम्परा है, किन्तु यदि हम उन्हें दाशंनिक विचार-विमर्श झौर चिन्तन के प्रतिफल भी 
स्वीकार करें तो भी पुदूगल और परमाणु-सम्बन्धी यह सिद्धान्त प्रमूल्य झौर व शानिक है भ्ौर इनमे से 
भ्रधिकाश प्रयोग-सिद्ध सत्य भी । 


++- १. जावदियं भाषासं अविमानीपुण्गलाजु बठठं । 
त॑ ल, पदेश जाणे सब्बाणठठानदाण रिहं ।। 
“+अध्य संग्रह 





६.+--.०००--०- हैँ।) ७००००>«>>ण्म 
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जैन धर्म में काल द्रव्य की वेज्नानिकता 


श्री नन्दलाल जन बी० एस-सो० 
जैन-धर्म श्लौर आधुनिक विज्ञान-- 


भ्राज का जगत्‌ प्रगतिशील है । विज्ञान इस प्रगति में पूर्ण रूप से सहायक । इसलिए हम 
इस युग को “वंज्ञानिक” भी कहने लगे हे। आज के इस युग में मनुष्य प्रत्येक स्थल पर वैज्ञानिकता 
देखने को उत्सुक है। यदि कही व॑ ज्ञानिकता का उसे श्रभाव प्रतीत होता है, तो वह उस तरफ से उपेक्षित 
होने लगता है । धर्म भी आज ऐसा ही स्थल है, जहाँ प्लाज लोग प्रत्यक्ष वैज्ञानिकता न देख उसके 
प्रति उपेक्षित होते जा रहे है । इसलिए धर्म और विज्ञान के विषय में हमें कुछ विचार कर लेना चाहिए । 


हम देखते हैं कि झ्राज विज्ञान की दृष्टि सिरे भौतिक जगत्‌ में सीमित है। भ्रभौतिक ( अ्रभूतिक 
पदार्य या झकित) क्षेत्र मे किये गये भ्रभी तक के समस्त वैज्ञानिक प्रयत्त असफल ही सिद्ध हुए कहना 
चाहिए । फलत आज भी विज्ञान इस विजय में कोई निर्णय नही देता । हमारे सामने झ्रात्मा, गति- 
माध्यम (धर्म), स्थितिमाष्यम (अधम), झ्ाकाश एवं काल द्रव्य है, जो सल्‍ूपी है। गतिमाष्यम (॥2067) 
को छोड श्रन्य पदार्थों के विषय में विज्ञान भ्रभी तक कोई निर्णय स्थिर रूप से नही दे सका है । गति- 
माध्यम के विषय में भी ॥:(॥6३ के स्वरूय का स्पष्ट विवेचन नही हो सका है । दूसरी बात यह है 
कि विज्ञान के द्वारा प्रकाश में भाई हुई सभी बातें सत्य ही हो, यह कोई नियम नही है ! 
विज्ञान के सिद्धान्त हमेशा बदलते रहते हे, और कही २ तो उनमे विरोध भी पाया जाता है। उदाहरण 
स्वरूप हम 0677 एव (०:थांप्रट78 के इन सिद्धान्तो को लेते है । 


धर्म श्रौर विज्ञान का तुलनात्मक अध्ययन--- 


(१) सूर्य रथ्वी के चारों तरफ चक्कर लगाता है, पर पृथ्वी स्थिर है । 
(२) पृथ्वी चक्कर लगाती है एवं सूर्य स्थिर है । 


दोनों ही सिद्धान्त परस्पर-विरोधी है । वास्तविक सत्य क्‍या है, हम नहीं कह सकते । सत्य 
का पता लगाने का कोई तरीका हमारे पास नही है । पर हम यह भी नही कह सकते कि दोनों ही 
सिद्धान्त झूठ हैं। झलबर्ट प्राइन्सटाइन के “सापेक्षता सिद्धान्त” ने इस दिशा में काफी समाधान पेश किया है, 
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शे० पं० अम्ताबाई प्रभिनन्‍्दन-पंत्य 


परन्तु फिर भी वास्तविक सत्य का पता नही । इसके झ्राधार पर सूर्य पृथ्वी कौ भपेक्षा से, एवं पृथ्वी 
सूर्य की भ्रपेक्षा से गतिशील हूँ । फिर कोई विरोध नहीं । तात्पर्य यह कि व॑ज्ञानिक सिद्धान्तों की सत्यता 
झापेक्षिक ही मानती चाहिए, वास्तविक नहीं । भोर इसीलिए हम घमंं और विज्ञान को एक स्तर पर 
नही रख सकते । धम्मं मूर्तिक पदार्थों के भ्रतिरिक्‍त भमूतिक पदार्थों का भी निरूपण करता है। वह जितना 
ही आ्राष्यात्मिक है, उतना ही भोतिक है । आखिर भौतिकता से ही तो वह आध्यात्मिकता की झोर 
बढता है । इसीलिए मानव के लिए धर्म विज्ञान की भ्रपेक्षा ज्यादा महत्त्वपूर्ण है। धर्म लिर-सुख प्राप्ति 
का कारण है, विज्ञान द्वारा प्रस्तुत सुख भ्रचिर और विनाशी है | धर्म श्रौर विज्ञान का साम्य श्राज 
भऔतिक-विवेचन में हो सम्भव है, भ्रभौतिक या भाध्यात्मिक में नहीं । इस भौतिक विवेचन में जो धर्म 
जितना ही ज्यादा साम्ययवृक्त होगा, उतना ही वह जन-गण के लिए ग्राह्म होगा । 


भ० महावीर द्वारा उपदिष्ट जैनधर्म भौर उसके सिद्धान्त इसी कोटि में ग्राते हे । श्राज की 
वे ज्ञानिक-प्रगति की दृष्टि से देखा जावे, तो जैनधर्म काफी भागे है। भौतिक जगत्‌ की मूल शक्तियों 
के विषय में विज्ञान पभ्रभी पूर्ण रूप नही ले सका है । फिर भी आज यह स्पष्ट है कि जिन पदार्थों की 
ससा को श्राज व ज्ञानिक भनुभव करने लगे हे वे जैनधम में पहले से ही निर्दिष्ट हें । श्रीजगदीशचन्द्र 
बसु के सिद्धान्त ने ज॑ैनघर्म के एक इसी तरह के सिद्धान्त की पुष्टि की है। धर्म एवं अधम द्रव्य के 
झतिरिक्त कालद्रव्य भी झाज वैशानिको के मस्तिष्क का केन्द्र बना हुआ है । 


भौतिक जगत एवं काल-ब्रव्य--- 


जैन धर्म का भौतिक जगत्‌-जीव तथा पाँच प्रकार के श्रजीव (घर्म, श्रधर्म, भ्राकाश, काल, एवं 
पुदूगल) इस प्रकार--छ: द्व व्यो से निमित हे । न्याय-वैद्येषिक दर्शनो को छोड श्रन्य किसी दर्शन में 
काल को उतनी महत्ता नहीं दी गई है, जितनी जेन-दर्शन में । काल-द्रत्य की समस्या पर वेशानिकों, 
दार्शनिको भौर गणितज्ञों--सभी का ध्यान गया है, परन्तु जेन-दर्शन का निरूपण सबसे ज्यादा सारभूत 
है | चू कि ज॑नमत के अनुसार “काल” भ्रमूर्त है, इसीलिए विज्ञान इसकी सत्ता के विषय में चुप हो, यह 
बात नहीं । आधुनिक विज्ञान समय' के कार्यकलाप के आधार पर उसे द्रव्य रूप से मानने का अनुभव” 
करने लगा है, पर ग्रभी तक उसे सिद्धान्त के रूप में स्वीकार नहीं किया है । एडिग्टन का यह कयन--- 


प्राण 5 706 शाजभंस्ब] 76ब9 (दवा 787 एवं हैनशा का यह वाक्‍्य-- 

. 2766 0ए' शब्याशा।$ (598०९, प्राषाथ, पार थाएं ग्राध्तांपा ० 

ग्राणाणा) कह &ी)। $९७कुशशंट 2 07 जांगव, छ6 (था गंधक्चट्ाग2 तक णभा० ० 
प्राष्या 60 १्थात 07 ॥076/ ७7 98 ०णाएथा०्त गरा० &8ण06 7" 


उपर्युक्त निर्देश में प्रमाण है । मारतीय प्रोफेसर एन. झार, सेन भी इसी पक्ष में है। जे नधर्म 
के प्रनुसार द्रव्य उत्पाद, व्यय, भौव्यात्मक होता है। कालद्रव्य में भी में तीनो पाये जाते हें, व्यवहा रकाल 
और निरचलकाल इसीके परिणाम हैँ । ब्रव्य की यह परिभाषा झाधुनिक विज्ञान के भाभार परसिद्ध 
है। विज्ञान के शक्ति-स्थिति ((०॥$७४४(७॥ 0 ० 2ए) तथा वस्तु-भविनाशित्व ([.89 ० 
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भ॑म-जर्े भें काल प्रध्ण कौ थैशामिकता 


फ06०४7ए८2९७॥(ए ० 78४6८०) एवं 77878/00048007 ०_ एत/श 89 प्लादि सिद्धान्त स्पष्ट 
निर्देश करते हैं कि नाशवान्‌ पदार्थ में ध्रुवत्व है। डेमोक्राइट्स का अभिमत इस विषय के लिए काफी है । 


“र०00082 ०४७ 7०८ए७' 92007006 $07०778, 5०॥८एाा।ह ला एल्एथ 
#०००0७6० ॥0!गंएड-/ 


कालद्रव्य की प्रौष्यता वाचकपद “वर्तना” है और उत्पाद-व्ययत्वसूचक समय” है । ( वर्तना- 
परिणाम .........एवं सोध्नंतसमय: ।। (तत्वा० सूत्र ६) । कालद्रव्य के अस्तित्व के विषय में जैनघर्म 
का बहुत ही गम्भीर तर्क है । उसके अनुसार काल 


“सर्वद्रव्य वर्तता निमित्तभूत: (प्रववनसार ) 
* दब्यपरिवट्टरूवों जो सो कालों हवेइ (द्र० संग्रह) 
--अतिक्ष णमुत्पादव्यय प्रौव्य॑ कवृत्ति रूप: परिणाम:.... .................. सहकारिका रणसद्भावे दृष्ट: । 


यस्‍्तु सहकारिकारणं, स काल. (प्रास्तिकाय) । 


'काल पदार्थों के परिणमन में कारण-स्वरूप है! । यह उसके परिणमन में, परिवर्तन में, बसे 
ही सहायक है, ज॑से कु म्हार के मिट्टी-वर्तन-निर्माण-चक्र से पत्थर । यह पत्थर चक्र में गति स्वय पँदा 
नहीं करता, भ्रपितु गतिमान्‌ बनाने में सहायक मात्र होता है | कालद्रव्य के बिना जगत्‌ का विकास 
रुक जायगा । समय” के भ्रभाव में वस्तुओ की उत्पत्ति और विनाश, भ्ाषचर्यजनक लैम्प के भ्रभाव 
में, अलादीन के शानदार महल के समान, होने लगेगा। फ्रेंच दाशनिक वर्गसन का कथन है कि “जगत्‌ 
के विकास में काल एक खास कारण है । बिना कालद्र व्य के परिणमन और परिवर्तन के कुछ भी नहीं हो 
सकते ।” यह कथन जेनमत से ही बिलकुल मिलता-जुलता है । इस सबके ग्राधार पर हम यही कह 
सकते हे कि “काल” भी एक द्रव्य है । 
काल-निरुपण 

जेनधर्म के प्रनूसार, काल दो तरह का है--(१) निश्चय (२) व्यवहार । भ्रसख्य अवि- 
भागी कालाण, जो लोकाकाश के प्रत्येक भ्रदेश मे फैले हुए हे, निर्चय काल हैं । उन काला- 
णुभों में परस्पर बंध की दावित नही है, वे परस्पर मिलकर “स्कन्ध” नहीं बना सकते । वे “रयणाणं 
रासीमिव प्रत्येक भाकाश प्रदेश में स्थित है । ये कालाणु अदृश्य, अमूर्त श्रोर स्थिर (निष्क्रिय) हैं। 
कालाण्‌ में परस्पर दंध (मिलन-शक्ति) का भभाव कालद्रव्य को “अस्तिकायत्व” से वचित करता है।, 
कालद्व्य में प्रस्तित्व (सत्ता, 7258(0702 ) तो है, पर कायत्व (विस्तरण-शव्ति, मिलन-शवित, 
पिडाध्ाक्षंएा) नहीं है । यह विस्तार विशेष दो प्रकार का है--( १) उन -प्रचण (२) तियंकप्रचय । 


“समय विदिष्ट वृत्ति प्रचयस्तदृर्ध्वप्रचय: ॥। प्रदेशप्रचयो हि तिर्यक्‌ प्रचय: ॥ ( प्रव० सार ) 


“काल” को छोड़ भनन्‍्य सब <॑यों में दोनों प्रचय पाये जाते है--श्रतीत, भ्रनागत, वर्तमान 
काल के भनस्त समयों में होवेवासो परिणमन ऊध्बेप्रचय एवं संख्य, भ्रसंख्य एवं भनत्त प्रदेशों के कारण 
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श्र० प॑० सन्दाबाई ध्रसितन्दत नांन्य 


तिमंक प्रचय होता है । कालद्रव्य में, समय मात्र होने के कारण ऊर्वप्रचय है, प्रदेशों के अभाव से तिर्यक्‌ 
प्रचय नही, क्योकि द्रव्य एक प्रदेशी है। उसके ऐसा होने मे कारण--- 


जास ण सति पदेसा, परदेसमरेत्तः व तत्त्तदो णादु। सुण्ण जागतमत्थ” है। 
व्यवहार काल को समय कहते हे । (सोह्नंत समय.) । समय का श्रर्थ परिणमन, क्रिया, परत्वापरत्व से 
लिया जाता है । यह व्यवहार काल भ्रपन भ्रस्तित्व के लिये ([20८(€॥74007 ०॥5 प्रा685प6) 
निश्चय काल के अवीन है, इसलिए “परायत्त” है । व्यवहारकाल का खुलासा “पचास्तिकाय मे स 
प्रकार है-- 


“समझो णिमिसो क॒द्गा, कला य थाली तदो दिवा सती । 
मासों दु भ्रयण संवच्छुरोत्ति कालो परायत्तो ॥। 


«» »» एव विवो हि व्यवहा रकाल. केवल कालपर्यायमात्रत्वेतावभा रमितु मशक्यत्वात्परायत्त इत्यूपमीयते ।।' 


व्यवहार और निरचय काल में यह विशेषता है कि प्रथम तो सादि एवं सान्‍्त होता है, जबकि 
द्वितीय भ्रनत होता है। निश्चयकाल का लक्षण वर्तेना ( ०णआएप्गप्रा/ ) है जिसे “प्रौव्यत्व” 


कहते है । 

“प्रतिद्रव्यपर्यायमन्तर्नीत क समया स्वसत्तानुभूतिव॑तना ” ॥। 

उपर्युक्त निरूपण भ्राघुनिक विज्ञानवेत्ता भी स्वीकार करते हे । निश्चय काल के प्रस्तित्व के 
बारे में भी वे ग्रब यों कहने लगे हें-- 


“साधंटरश' 72क्‍89४ 06 9776 06 ]एा७ (व्यवहार) 6 4४ाणाणाल एे 0०9४5 
776 5 66 800 ( निश्चय )” ( ऐडिग्टन ) 


एक प्रदेशी होने से ही काल द्रव्य में प्नौव्यत्व है, इसे भी वर्गसन यों स्त्रीकार कुरता 
है * पृ ०णाएापांए 0 76 5 76 [0 06 57929॥84007 0" (8&05९70९ ० 
फछाथाओंर6 प्रा88700706.. ( काग् ) ए 6 तंप्राधा078! 0प” काल का ऊर्ष् 
प्रचयत्व भी इमीसे लोग स्वीकार करते हे ( '/00-0॥77008079459॥॥ ) श्राइस्टाइन का तिद्धान्त, 
“लोकाकाशस्य यावन्त: प्रदेशा: तावत्त एवं कालाणवों निष्क्रिपा: ऐकैकाकाशप्रदेश एकैकब्रृत्या लोकं 
व्याध्य स्थिता.” को पूर्ण रूप से मानता है । यही ऐडिंग्टन के इस कथन से भी ज्ञात होता है .-- 


न्र्0प्र 7997 0०6 4ज़ब्ाल दावा 4 8 70ए2॥०0 00 प्र ४ 7 सांतरध768 
(06077 पर 593०8 धात प्रा6 बा6 फ्रांज०0त गा ताल 8 ४7926 ए४ए. 


8०0 59३०९ भाव तय पक्षांशा 8॥ए३ए ३0 ॥णाएाए 7 006 96९ 70 
गा, भें 0क्या। 0008४98 ण प्रीक्ा जांंगिण्ा फ्राध्रा67, व 458 मरा ग0 
जाांगा 0श89० 59808 ॥70 (76 बात 70 प्रा।ए४8४९ जी ए००फांणा' 
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ज॑न-घर्म मे काल द्रव्य की बंशानिकता 


ज॑नवर्भ में भी अलोकाकाश में पदार्थों के भ्रभाव से कालाणु का भी भ्रभाव है। “अ्रकायत्व” 
को छुडिग्टन इन शब्दों में स्वीकार करता है .-- 


॥ जा ४६ 6 छ856 0॥९8 &70ज़ 40 €ह७7९४$ पां5 ७९ एञ4५ 
ए-०क॒ुथाए ण पल जाता 988 70 208]02प6 ॥ 59906” 


काल की 'झनन्तता” भी एडिग्टन झाइस्टाइन की (ण/॥॥067 0079 के आधार पर 
मानता है । 


“लपा6 छएण0 38 छे0560 । 59808-०77शाशं0ा8 (लोकाकाश) 0प्र 7 48 
0फुशा &६ 007 ९०१05 (0 [76 ठंग७१४0॥5/ 


इस प्र कार काल<द्धवव्य का जो निरूपण ज॑ नमत में है, उसे वैज्ञानिक स्वीकार करने लगे है । 
काल द्रव्य के कार्य-- 


“वर्नता परिणामक्रिया परत्वापरत्वे च कालस्य” यह सूत्र जैन मत का, इस विषय 
में निहूपण करता है। काल वस्तुओं के अस्तित्व को कायम रखने में, परिणन में, परिवर्तन 
में, क्रिया में, समय की भ्रपेक्षा छोटे -बडे ( ज॑से बाल, वृद्ध इत्यादि ) होने में सहायक है। इस सूत्र 
में निर्वय श्रोर व्यवहार दोनों कालो का कार्य निर्दिष्ट है। 


दब्वपरिवट्ट रूवो, जो सो कालो हवेद बवहारों 
परिणासादी लक्खो वट्टणलक्खो य परमद्ठो ॥१॥ 


यह गाथा इसी सूत्र का विशेषार्थ है, जो स्पष्ट है। तात्पयें यह कि काल जगत्‌ के परिवतेन, परिवर्धन, 
्रस्तित्व एवं उत्पाद व्ययात्मकत्व होने में सहायक है । काल -द्रृव्य भी स्वयं परिवरत्तित भशौर परिवर्धित 
होता है ज॑से उत्सपिणी एक अवसरपिणी (उन्नति व झवनतिक्षील काल) । स परिवतेन मे भी काल 
ही स्वय कारण है। यदि काल के परिवर्तेन में और कोई दूसरा कारण हो, तो “भनवस्था” हो जावेगी 
इसलिए काल स्वतत्र है एवं परिवर्तन में सहायक होना उसका कार्य है। इस विषय मे पूर्वावत वर्गसन 
का भत ही काफी प्रमाण है । 


कालका माप->- 

सबसे छोटा काल का प्रमाण 'समय” है। उक्षको परिभाषा यह है--वह समग्र जो 
एक परमाण्‌ ( या कालाणु ) भपने पास के दूसरे ( ८७75०८॥४४७ ) परमाणु के पास तक 
पहुँचने में लेता है, समय” कहलाता है। हुँसे घनन्त समयों में व्यवहार काल विभकक्‍त है जिस प्रकार 
भार का माप “परमणु-मार या आकाक्ष का प्रदेश” है, उसो तरह काल का साप “समय” है। सबसे 
बड़े काल का प्रमाण “महाकाल” का है, जो उत्सपिणी एवं भ्रवसपिणी काल-दोनो के प्रमाण के योग के 
बराबर है। उसका प्रमाण है-+ 

र८छ 


है० पं० अम्दाबाई प्रशिनसदत-प्रन्‍्य 


४१६४५२६३०३०८०२०३१७७७४ ६५१२२६२००००००, .. . .. *००००« 
(कुल ७७ शन्रक) उध्यं। 005४70०029 (0. 7९. ब६7॥8 
झौर सबसे छोटा काल-प्रमाण “समय है । 


कालाण्‌ व मान विज्ञान के भौतिक समय के '४०7]0 706 ]78877(5 हो समझने चाहिये । 
शेष प्रमाण तो विज्ञान मानता ही है । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि ज॑ ताचामों ने जिन कारणों से काल को सत्ता एवं द्रव्यत्व निर्देश 
किया है, वे ही कारण, एवं वे ही कार्य जो जैनमत में कहे गये ईं, श्राज का विज्ञान स्वीकार करता 
है-परन्तु किर भी काल का स्वतन्त्र द्रव्यत्व (509४0॥2ट9॥9 ॥९6 शा ९7, श।श ८८0. ) स्वीकार 
नही करता । और ज॑नधर्म में काल निरूपण की महत्ता का मुख्य भ्राधार यही है कि उसने काल को 
एक स्वतत्र द्रव्य की हैसियत से बताया है, और उसे जगत्‌ के विकास का एक झावश्यक श्रंग बताया 
है। वैशेषकादि दर्शन ज॑तमत के इस व्यवहार काल तक ही रह गये हे, उससे झागे नहीं बढ सके हे । 
विज्ञान की आधुनिक प्रगति को देखते हुए, यह कहा जा सकता है कि भविष्य में बर्म (8006 ) 
अ्रवर्म (४9) के समान काल का भी स्वतत्र द्रव्यत्व विज्ञान स्वीकार कर लेगा । 





आचाय विधानन्द और उनकी तर्क-शेली 


न्‍्यायाचार्य श्री दरबारीलाल, कोठिया 


ज॑ न-परम्परा में विद्यानन्द नाम के प्रनेक विद्वान्‌ हो गये हूँ ।' किन्तु प्रस्तुत निबन्ध में 
तत्त्वार्थ इलोकवारत्तिक, अ्प्टसहल्नी आदि सुप्रसिद्ध एवं उच्चकोटि के दाहंनिक एवं न्याय ग्रस्थों के प्रणता 
ताकिकचूडामणि श्राचार्य विद्यानन्द और उनकी तकंशैली पर ही कुछ प्रकाश डालने का प्रयत्न किया 
जाता है । 


१७--परिचय--- 


झाचार्य विद्यानन्द और उनके प्रन्‍्यवाक्यों का अपने ग्रन्थों में उद्धरणादि रूप से उल्लेख करते 
बाल उत्तखर्ती ग्रन्थकारों के समुल्लेखो तथा विद्या नन्द की स्वयं की रचनाओं पर से जो उनका संक्षिप्त 
किन्तु अत्यन्त प्रामाणिक परिचय उपलब्ध होता है उसे यहाँ देने के लोभ का हम संवरण नही कर सकते । 


(क) कार्यक्ष त्र-- 


सर्वप्रथम हम विद्यानन्द की उन प्रशस्तियों को लेते है जो उन्होंने भ्रपने ग्रन्थों के भ्रादि भ्रथवा 
भ्रन्त में श्लेष रूप म॑ दीहुई हूं । इन प्रशस्तियों में विद्यानन्द ने अपने समकालीन दो गग-नरेशो--- 
शिवमार द्वितीय (६० ८१०) भौर उसके उत्तराधिकारी राचमल्ल सत्यवाक्य प्रथम (६० ८५१६) का 
उल्लेख किया है! । ग्ंग राजाओों का राज्य वर्तमान मंसूर प्रान्त के उस बहुमाग में था, जिसे गज़वाडि' 





१. देखो, लेखक द्वारा सम्पादित-झन्‌वादित झौर वीरसेवाभन्दिर सरसाना (सहारनपुर) द्वारा प्रकाशित 
प्राप्त-परीक्ष' कौ प्रस्तावना पुष्ठ-५ । 


२. भ्रणा-(क) जोयात्सज्जनताअयः  दिव-सुधाधारावधान -प्रभुः, 
ध्यस्त-ध्वान्त-तति:ः समुन्नतगतिस्तीत-प्रतापास्वित: । 


प्रोजंज्योतिरिवावगाहुनकृतानस्तस्थितिर्मानितः, 
सम्मागंस्त्रितयात्मकोइलिल नमल -अज्वालन-पक्षमः ।॥॥ 
“स्वार्थ इलो० प्रह० प०। 
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श्ै० पं० चम्दाबाई अभिननन्‍्दन-प्रन्थ 


प्रदेश कहा जाता था । यह राज्य लगभग ईसा की चौथी शताब्दी से ग्यारहवी शताब्दी तक रहा भौर 
ग्राठवी शरती मे श्रीपुरुष (शिवमार द्वितीय के पूर्वाधिकारी) के राज्य-काल मे वह चरम उन्नति को प्राप्त 
था । शिलाबवेखो और दानपत्रो से ज्ञात होता है कि इस राज्य के साथ जैन-धर्म का घनिष्ठ सम्बन्ध 
रहा है। जे वाचाय सिहनन्दि ने, कहते है, इसकी स्थापना में भारी सहायता की थी और पृज्यपाद देव- 
नन्दि आचार्य इसी राज्य के गग-नरेश दुविनीत (लगभग ई० ५०० ) के राजगुरु थे । शअ्रतः श्राशचर्य 
नही, कि ऐसे जिन द्ासन और जैनाचार्य भक्‍त राज्य में क्‍श्राचार्थ विद्यानन्द ने बहुवास किया हो भौर 
निविध्नता के साथ वहाँ रहकर प्रपने बहु समय-साध्य विज्ञाल ग्रन्थों का प्रणयन किया हो । भ्रतः विद्या- 
ननन्‍द के उपयुक्त प्रशस्ति लेखो से उनके साहित्यिक कार्यों तथा ज॑ न-शासन के प्रचार कार्यों का क्षेत्र उक्त 
गग राजाओ की राज्यभूमि गगवडि' प्रदेश (वर्तमान मैसूर प्रान्त) प्रतीत होता है और यही प्रदेश उनकी 
जन्मभूमि भी रहा हो, तो कोई भझादचर्य नहीं है; क्योकि उनका समग्र जीवन इसी प्रदेश में बीता जान 
पडता है । अस्तु । 

इस प्रशस्ति पद्च में विद्यानन्द ने 'शिव-सार्ग--सोक्षमार्ग का जयकार तो किया ही है, किन्तु 
उच्कोने श्रपने समय के गंगनरेश शिवमार द्वितीय का भो जयकार एवं यज्ञोगान किया है। शिवमार द्वितीय 
पश्चिमी गंगवंशी श्रीपुर्य का उत्तराधिकारी और उसका पुत्र था, जो ई० सन्‌ ८१० के लगभग राज्या- 
थिकारी हुम्ना था । 

(क्) शब्यत्संस्तुतिगोचरोपनधधियां. श्रीसस्थवाक्याधिपः । 

(ग) विद्यानन्वमुध रल कृतमिदयं भी सत्यवाक्याधक्षिपं: +--युक्‍त्यनुशासनालंकार प्रज्म० । 

(घ) जयन्ति निज्रताशेबसवंशकास्तनोतय: । 

सत्यवाक्याधिपाः शब्वद्वि्लानन्दाः जिनेइदबरा: ॥ . “प्रमाण -परीक्षा 

(5) विद्यानरद : स्वशकत्या कथर्माप कथित सत्यवाक्यायथंसिद्धय । --पश्राप्तपरीक्षा 

इनसे सत्यवाक्य' पद द्वारा शिवमार दितीय (ई० ८१०) के उत्तराधिकारी राखमल्त सत्य- 
वाक्य प्रथम (ई० ८१६) का उल्लेख किया गया है । 

(थ) अष्टसहसी के निम्न प्रशस्ति-पश्च में भो सत्यवाक्य' का निर्देश किया गया प्रतीत 


येनाइ्शेष -कुनीतिवृत्ति -सरितः प्रेक्षावतां शोबिताः, 
यद्वायोजप्यकलंक -नोति -दचिशस्तस्वाबंसाथ -चुतः ॥ 
स ओस्वामसिसमन्तभव्र -यतिभूद्‌ भूयाद्विभुर्भानुमान, 
विश्यानस्व-घन -प्रदोडनभणियां स्पाहाद-सार्गाप्रणीः ॥। 


होता है:-- 


यहाँ 'यहाचो5प्यकलंक-नीति-रखि राष्तत्वार्थ साथ -हुत:' झौर 'झनधधियां विभुः ये दो पद 
खास तौर से विद्वानों के लिए विचारणीय हैं । ये दोनों ही पद सत्यवाबय' के प्रर्थ में प्रयुक्त 
किये गये जान पड़ते हे और उस हालत में अष्ट सहत्नो' को रचना भो राचमल्ल सत्यवाक्य प्रथम के 
राज्य समय से की गई मालूस होतो है। इस पद्ध के सारे ही पद ऐसे हूँ जो स्वामी समस्तभव्रयतीसा 
के झ्तिरिक्त किसी राजा विशेष में खगतें हें ग्रौर बहु राजा विशेष यहाँ सत्यवाषय (रालमल्ल सत्य- 
वाक्य प्रथम) के झतिरिकत झन्य ग्रौर कोई नहीं जान पड़ता । 
२६० 


झ्राचार्य विज्ञानन्य भौर उनकी त्ं-हशंसी 
(सै) सवय-- 


उपयुंक्ठ उल्लेखों से यह भी शात हो जाता है कि भ्रा० विद्यानन्द उक्त गंग-मरेश शिवमार 
वित्तीय भौर राचमल्ल सत्यवाक्य प्र थम के समकालीन हे श्रोरइसलिए उनका समय इ न राजाओं का काल 
है। भ्र्थात्‌ ई० सन्‌ ७७५ से ८४० उनका अस्तित्व समय भनुमानित होता है। जैसा कि हमने विस्तार 
के साय अन्यत्र' विचार किया है । 


(ग) साधु-जीवन और चारित्र-पालन--- 


विद्यानन्द के विशाल पाण्डित्य, सूक्ष्म-प्रशा, विलक्षण प्रतिमा, गम्भौर विचारणा, भ्रदूभुत 
अध्ययनशीलता और श्रपूर्व तकेंगा श्रादि के सम्बन्ध में इसी लेख में हम झ्ागे विचार करेंगे । उससे 
पूर्व हम उनके उच्च चारित्र-पालन के बारे मे भी कुछ कहना झावश्यक समझते हे । 


श्राचार्य विद्यानन्द ने यद्यपि चारित्र-सम्बन्धी कोई स्वतंत्र ग्रन्थ नहीं रचा भौर यदि रचा भी 
हो तो वह उपलब्ध नहीं है, जिस पर से उनके चारित्र-पालन के सम्बन्ध में कुछ विशेष जाना जाता; 
फिर भी उनके तत्वार्थश्लोकवात्तिक श्रौर अष्टसहस्री -गत व्याख्यानों से उनके निर्दोष और सुदृढ़ चारित्र- 
पालत पर प्रच्छा प्रकाश पड़ता है । यहाँ हम उदाहरणस्वरूप उनके तत्त्वार्थ इलोकवात्तिक-गत दो महत्व- 
पूर्ण विचारों को प्रस्तुत करते हैं :--- 


१. तत्वार्थ इलोकवात्तिक (पृ० ४५२) में तत्त्वार्य सूत्र के छड़े भ्रष्पाय के ११ वें सूत्र के 
व्याख्यान में जब उन्होंने पूर्व -परम्परानुसार दु.ख शोक श्रावि प्रसातावेदनीय रूप पापास्रव के कारणों 
का समर्थन किया तो उनसे प्रश्न किया गया कि जैन-साधु जो काय-क्लेश. प्रनशन, झ्रातापन भादि दुश्चर 
तयों को तपते हे उनसे उन्हें भी दुःखादि होना भ्वद्यम्भावी हुँ श्रौर ऐसी हालत में उनके भी श्रसाता- 
तेदनीय रूप पापाल्ष७ होगा । भत कायकलेशादि तपों का उपदेश युक्त नहीं है । और यदि युक्‍त है 
तो दुःखादि को पापाश्व का कारण बतलाना असंगत है ? विद्यानन्द इस प्रइन का अपने पूर्वज पृज्यपाद, 
प्रकलंकदेव श्रादि की तरह आ्रार्यसम्मत समाधान करते हुए कहते हैँ कि जैन-साधुश्ो को कायकक्‍्लेशादि 
तपदचरण करने में हेषादि कबाय रूप परिणाम उत्पन्न नहीं होते, बल्कि उसमें उन्हें आनन्द प्रातः है । 
जिन्हें उनके करने में सकलेश द्वोता है और श्ानन्द नहीं भ्राता--उन्हें भार तथा आपद मानते है उन्ही 
के वे दुःखादिक पापात्नव के कारण हे । यदि एंसा न हो तो स्व और मोक्ष के जितने भी साधन 
है वे सब दुःख रूप ही हैं भौर इसलिए इतर साधुओं के भी उनके करने से पापास्रव होगा । श्रत. 
संक्लेशपरिणामपुक्त दुखादि ही पापास्रव के कारण हैं ।' 





अवनीयिीयःखखन-_ चना 


१. देखो, झाप्स-परीक्षा' की प्रस्तावना पुथ्ठ ४७-४४ । 
२. ऐसा ही भ्रार्यंसम्मत व्याल्यन्त विज्ञानन्द ने कप आम पूृ० २६० ) में स्वामी समन्तभत्र की 
झ्राप्तमीमांसा -गत “विशुद्धि संब्लेशांग! इस -६५४ यों कोरिका का किया है । 
र९१ 


स० प॑० अन्यायाई झभिनत्दम-प्रत्य 


२. इसी तरह इसी ग्रन्थ (पृष्ठ ४६४) मेँ तत्त्वार्थसूत्र के ७ वें भ्रध्याय के १७ में सूत्र का 
व्याख्यान करते हुए विद्यानन्द ने पुष्कल युक्तितयों द्वारा साथु के नाग्त्य (दिगम्बरत्व) का जोरदार एब 
सबल समर्थन किया है और वस्त्रादि ग्रहण का पूर्णत. निबेध किया है । 


सुक्ष्म विवेकी विद्यानन्द के इन सुदृढ़ एवं युक्तिपूर्ण विचारों से प्रकट है कि वे अपने उच्च 
चारित्र-पालन (भ्रनशनादि तपों एवं नाग्न्य के श्राचरण) में कितने सावधान और विवेकयुक्त थे तथा उनकी 
समग्र प्रवृत्ति कितनी निर्दोष और भार्षाविदद्ध होती थी। ध्राप्त-विषय पर लिखी गई अभ्रपनी आप्त-परीक्षा' 
की टीका -प्रशस्ति में विद्यानन्द ने स्वयं लिखा है! कि वे सम्यग्दर्शन, सम्यग्शान भौर सम्यक्चारित्र रूप 
बहुभूषणों से सतत आभूषित थे । उनसे कोई दो-सौ वर्ष बाद होने वाले एवं विक्रम की ११ वीं शती 
के प्रभावशाली विद्वान्‌ स्पाह्ाद-विद्यापति वादिराजसूरि ने भी झपने न्याय-विनिश्चवय विवरण में एक जगह 
उन्हें बड़े श्रादर के साथ 'भनवद्यचरण” (निर्दोष चारित्र-पालक) ऊंसे गौरवपूर्ण विशेषण द्वारा समुल्ले- 
ख्ित किया है । ' अतः सन्देह नहीं कि इसो कारण विद्यानन्द का मुनिसप में अभ्रसाधारण एवं सम्मान- 
पूर्ण स्थान था झौर उन्हें प्राचायं माना जाता था । * 


(घ) सूक्ष्म-प्रशादि गुण-विग्ददोंत--- 


झभा० विद्यानन्द उच्च चारित्राराधक तपस्वी शाचाय॑ होने के साथ ही भारतीय समस्त दरशेनों 
के पारजुत भअपूर्व विद्वान्‌ भी थे। वे वे शे पिक, न्याय, मीमांसा, चार्वाक सांख्य श्ौर बौद्ध -दर्शनों के मन्तब्यों 
को जब अपने दार्शनिक प्रन्‍्थों में पूर्वपक्ष के रूप में रखते तया उनका समालोचन करते हूँ तो उन दर्शनों 
की उनकी भगाष विद्वत्ता, तलस्पर्शी श्रध्ययन और विशाल पाण्डित्य का विशद परिचय मिलता है। उनके 
तकंपूर्ण उत्तर पक्ष सूक्ष्म ौर गम्भीर ज्ञान के भण्डार है भ्रौर भारतीय दाशंनिको के मस्तक को उदन्नत 
करने वाले है | जैन-शास्त्रो के विपुल उद्धरणों से उनका जेन-शास्त्राम्यास भी भ्रदुमुत शोर महान्‌ ज्ञात 
होता है। भागम ग्रन्थों तथा पूर्ववर्ती दार्शनिक ग्रन्थो का उन्होन जो मर्मोद्भाटन किया है वह उनकी विल- 
क्षण प्रतिभा का धोतक है । उनकी इस प्रकार की प्रतिभा एवं सूक्ष्मप्रज्ा का एक सुन्दर उदाह्ररण 
देखिप्रे :--- 





१. _स जयतु विद्यानन्यों रत्नत्रय-भूरि-भूषणः सततम्‌ । 
तक्त्याथाध्णंव-तरणे सदुपायः प्रकटितों येत ॥३॥।-प० २६६ । 
२. विवस्थ शासनमतीय-यर्भीरमेतत्तात्पयंतः के इब बोदुसतीब दक्ष: । 
विद्वान्न चेत्सद्युण चन्द्रमुनिर्न॑ विद्यानन्वोइनवद्यचरण: सदनस्तवोयं: ।। 
““व्यायजि० वि० लि० प० ३८४२१ 
३. देखो, शिलालेख -संग्रह प्रथम भाग गत दाकसंबत्‌ १३२० का उत्कीर्ण शिलालेख नं० १०४ | 
इन शिलालेलों में विद्यानन्द को नब्दिसंध के सुनियों में गिनाया है भोर वहाँ उन्हें सन्ध्न्त तामों वाले 
श्राद्ायों में प्रधान एवं प्रथम स्थान दिया गया है । 


२९२ 


झ्राचार्म विद्ञानन्द भौर उनकी तहूँ-दली 


झाचाय॑ मूर्षेन्य श्री गृद्धपिच्छ ने द्रव्य का लक्षण बतलाते हुए कहा है ' कि 'ज़ो गुण और 

पर्याययुक्त है वह द्रव्य है।' इस पर शका की गई कि गुण संज्ञा तो इतर दार्शनिकों की है, ज॑ नो की नही । 

उनके यहाँ तो द्रव्य और पर्याय रूप ही वस्तु वणित की गई है भौर इसीलिए उनके ग्राहक सिर्फ दो 

--द्रव्याथिक और पर्यायाथिक का ही उपदेश दिया गया है ) यदि गृण भी उनके यहाँ वस्तु माना 
जाय तो उसको ग्रहण करने वाला एक प्लौर तीसरा गुणाथिक' नय माना जाना चाहिए ? 


इस शंका का समाधान सिद्धसेन, भ्रक्‍्लंक और विद्यानन्द इन तीनों विद्वानों ने किया है । 
सिद्धसेन ने तो यह जवाब दिया है कि गुण पर्याय से भिन्न नहीं है--पर्याय में ही गुण दाब्द का 
प्रयोग जै नागम में किया गया है और इसलिए गुण तथा पर्याय एकार्थक होने से पर्यायाथक झौर द्र॒व्या- 
थिक इन दो ही नयों का उपदेश है, गुणाथिक नय का नहीं । 


झकलकदेव कहते हे ' कि द्रव्य का स्वरूप सामान्य भौर विशेष दोनो रूप है भौर सामान्य, 
उत्सगं झन्वय, गुण ये सब पर्यायवाची शब्द हूँ तथा विशेष, भेद, पर्याय ये एकार्यक शब्द है। भ्रतः 
सामान्य को ग्रहण करने वाला द्रव्याथिक भर विद्येंष को विषय करने वालः पर्वायाथिक नय है । इस- 
लिए गूण को ग्रहण करने वाला द्रव्याथिक नय ही है---उससे भिन्न गुणाथिक नाम के तीसरे नय को मानने 
की भ्रावद्यकता नहीं है । भ्रयवा, गुण और पर्याय अलग-पलग नहीं है--पर्याम का ही नाम गुण है। 


सिद्धसेन और अश्रकलंकदेव के इन समाधानों के बाद फिर शंका की गई कि यदि गुण झौर 
पर्याय दोनो एक है तो द्र॒व्य-लक्षण में उन दोनों का निवेश क्‍यों किया गया है ? 


इसका उत्तर विद्यानन्द अपनी विलक्षण प्रतिभा एवं सूक्ष्म बुद्धि से देते हुए कहते हैँ " कि वस्तु 
दो तरह के भनेकान्तों रूप है--१. सहानेकान्त श्रौर २ क्रमाने कान्‍त । सहानेकान्त का ज्ञान करने के 
लिए तो गृणयुकत को और कमाने काल्त की सिद्धि के लिए पर्याययुकत को द्रव्य कहा गया है। भ्रतः गुण 
तया पर्याय दोनो शब्दों का दछव्यलक्षण में निवेश युक्त एवं सार्थक है । 


जहाँ तक हम जानते |, यह दो तरह के श्वनेंकान्तों का प्रतिपादत झौर उक्त सुन्दर समाधान 
विद्यानन्द की सूक्ष्म प्रज्ञा एवं तीक्ष्ण बुद्धि से ही प्रस्तुत हुए है ।" 
१. गुणपर्यायवर्द्ब व्यम्‌ /--तत्त्वार्थयसृत्र ५-३७ । 
२... सम्मति सूत्र ३-६९, १०,११,१२ नं०, की गायाएँ । 
३... देखो, तत्वाथंवातिक ५-३७ पु० र४३े । 
४. गुणवद्द्रच्पसित्युक्त॑ सहानेकाल्तसिद्धमे । 
तथा पर्याववदृब्रत्प॑ अमाने कासतसिद्धये ३ 
“-तस्वार्थदलोकबा ० पु० ४३५८ ३ 
४. वादीभ सिंह सूरि (८ दीं € वीं शतो) ने भी झपनी स्पाह्रादसिद्धि' से घुगपदनेकान्त और क मा - 
तेकान्त इस दो झनेकासतों का बर्णव किया है को विद्यानस्द का ही प्रमुकरण सालूम होता है । 
२९३६ 


जं० पं० अप्दायाई सभितस्वन-प्न्‍्य 


प्रतिभामूति विद्यानन्द सुक्ष्मप्रशा के भ्रतिरिकत स्वतंत्रचेता प्रौर उदार-विचारक भी थे । प्रकट 
है कि भ्रकवकदेव ' प्रौर उनके अनुगामी साणिक्यनन्दि . तथा लबू प्रतन्तवीर्थ * झांदि ने प्रत्यभिज्ञान 
के अनेक (दो से भी अधिक) भेद बसलाये हूं । परन्तु विद्यानन्द * अपने ग्रस्थो में प्रत्यभिज्ञान के एकत्व 
प्रत्यभिशान और सादुश्य-प्रत्यभिज्ञान ये दो ही भेद भ्रतिपादन करते हे । इसी प्रकार एक उदाहरण उनके 
उदार विचारों का भी हम नीचे भ्रस्तुत करते है :-- 


तत्त्वार्थ श्लोकवातिक (पु० ३५८) में आ० विद्यानन्द ने ब्राह्मणत्व, चाण्डालत्व आदि जातियो 
की व्यवस्था गुगो व दोषों से बतलाते हुए लिखा है कि ब्राह्मणत्व, चाण्डालत्व भादि जातियाँ सम्य्दर्शों - 
नादि गू णो तथा मिश्यात्वादि दोषों से व्यवस्थित है, नित्य जाति कोई नही है । जो उन्हें श्रनादि, नित्य, 
सबंगत भ्रौर श्रमूतंस्वभाव मानते है वह प्रत्यक्ष तथा प्न्‌मान दोनो से बाधित है । इस तरह उन्होने श्रपने 
उदार विचारों को उपस्थित किया है श्रौर यह उनकी ज॑न-तकंग्रन्थों के लिए श्रपूर्व देत है । श्राचार्य 
प्रभाचनद्ध ने उनके इस कथन को ही प्रमेयकमलमात्तंप्ड ( पृ० ४८२-४८७ ) तथा न्याय कुमुदचन्द्र 
(पृ० ७६५-७७६) में पललवित एवं विस्तृत किया है । 


यहाँ यह भी उललख योग्य है कि विद्यानन्द अत्यन्त प्रामाणिक और श्रेष्ठतम व्याख्याकर भी 
थ। उन्हें ग्राचाय गृद्धपिच्छ, स्वामी समन्तभद्र, प्रकलंकदेव झ्ादि के पद-वाक्यादिको का पपने ग्रन्थों में 
जहाँ-कही व्यात्यान एवं मर्मोद्घाटन का भ्रवसर भ्राया है उनका उन्होने बड़ी प्रामाणिकता एवं ईमान- 
दारी से व्याख्यान किया है । " 


उनके ग्रन्थों में प्रवुर व्याकरण के सिद्धि प्रयोग अनूठी पद्मयात्मक काव्य-रचना, तकंगर्भ वाद- 
चर्चा, प्रभाणपूर्ण सं द्वान्तिक विवेचन श्रौर हृदयस्पर्शी जिन-शासन-भक्तति उन्हें उत्कृष्ट बैयाकरण, श्रेष्ठ 
कवि ग्रद्धितीय वादी, महान्‌ सिद्धान्ती और सच्चा जिन-शासनभवत सिद्ध करने में पुष्कल भ्रमाण है । 
चस्तुत विद्यानन्द जैसा सर्वतोमृखी प्रतिभावान्‌ ताकिक उनके जद भारतीय वाडु मय में--कम से कम 
जैन परम्परा में तो--कोई दृष्टिगोचर नही द्वोता । यही वजह है कि उनकी प्रतिभाषूर्ण कृतियाँ उत्तर- 
वर्ती माणिक्यनन्दि, वादिराज, प्रभाचन्द्र, अभयदेव, वादी देवसूरि, हेमचरद्र, लघु समन्तभद्र, श्रमिनव धर्म 
भूषण, उपाध्याय यशोविजय श्रादि जैन ताकिको के लिए पथ-प्रदर्शक एवं अ्रनुकरणीय हुई हैँ | माणिवय- 
नन्दि का परीक्षामुख जहाँ श्रकलकदेव के वाहू रुय के आधार से रचा गयः है वहाँ विद्यानन्द की प्रमाण- 
परीक्षादि ताकिक रचनाओग्रों का भी वह झाभारी हे श्रौर उनका उस पर उल्लेखनीय प्रभाव है।' 





१. देखो, लघीय० का० २१, । २ परीक्षामुख्ष ३-४५ से ३-१० । ३ प्रमेयरत्न० ३-१० । ४ तत्त्वार्थ 
इलोकवा० पू० १६०, पश्रष्ट स० २७६, प्रमाण परीक्षा पु० ६६ । 


५- देखो, तत्वार्य इलोकवा० पृ० २४०, २४२, २५४ श्रावि तथा ब्रध्टल० पु० ५, १६८, २६० प्रादि 
झोौर प्रमाण-परीक्षा पु० ६८, ६६ झादि । 


६. देखो, भाप्त-परीक्षा' कौ प्रस्ताववा पु० २८ 
ँ रे 








नर 


झाचारय दिद्यानना झौर उनकी तर्फ-दहांली 


वादिराज सूरि (६० १०२५) न लिखा है ' कि यदि विद्वानन्द भ्रकलंकदेव के वाशूमय का रहस्योद्घाटन 
ने करते तो उसे कौन समझ सकता था ।' प्रकट है कि भा० विद्यानन्द ने भ्रकलकदेव की अध्टशती के 
तात्पयें को अपनी भ्रष्टसहल्ी द्वारा उद्द्याटित किया है। पारवेनाथ चरित में विद्यानद के तस्वार्थालंकार 
(तत्वार्थ इलोकवातिक) तथा देवागमालंकार (अष्टसहखी) की प्रशसा करते हुए उन्होंने तो यहाँ तक 
लिखा है ' कि भ्राइचर्य है कि विद्यानन्द के इत दोप्तिमान्‌ झलंकारों की चर्चा करने -कराने और सुनने 
सुनाने वालो के भी अ्गों में कान्ति झा जाती है--उन्हें घारण करने वालो की तो बात ही क्‍या है ।! 
प्रभास , अभयदेव, वादि देवशरि, हेमचन्द्र और परम भूषण के प्रन्य भी विद्यानन्द के ताकिक ग्रन्थों से उप&् 
जीव्य है। उन्होने उनके ग्रन्थों से सटल-के-स्थल उद्धृत किये हैं झौर श्रपने ग्रन्थों को उनसे श्रलक्ृत कर 
उन्हें गौरव प्रदान किया है ) विद्यानन्द को अ्रष्टसहसी को, जिसके सम्बन्ध में विद्यानन्द ने स्वयं कहा 
है' कि हजार शास्त्रों को सुनने की अपेक्षा भ्रकेली इस भ्रष्टसहस्ली को चुन लीजिए उसीसे ही समस्त 
सिद्धान्तो का ज्ञान हो जावेगा, पाकर यशोविजय भी इतने विभोर एवं मुृग्ध हुए हे कि उन्होंने उस पर 
श्रष्टसहस्री तात्पयें विवरण नाम की नव्य-त्याय श॑ली-प्रपूर्ण विस्तृत व्याख्या भी लिखी । 


इस उपर्यक्त विवेचन से स्पष्ट है कि आ० विद्यानन्द उच्चकोटि के प्रभावशाली दार्शनिक एव 
ताकिक विद्वान थे और उनकी अ्रनूठी रचनाएँ भारतीय दर्शन-साहित्याकाशके दीप्तिमान्‌ नक्षत्र हे । 


महाँ विद्यानन्द की उन महत्त्वपूर्ण रचनाञ्रों का कुछ परिचय दे देना भ्रनुचित न होगा । विद्या- 
नन्‍द के निम्न ६ ग्रन्थ है । इनमें ३ तो टीका-प्रन्थ है श्रौर शेष ६ उनके स्वतन्‍्त्र एवं मौलिक है । 


१ विद्यानन्द महोदय, २ तत्वार्थडनोकवातिक (तत्त्वाथ॑सूत्र-टीका), रे. भ्रष्टसहली (देवागम- 
टीका), ४ युक्‍त्यनुआसनालकार (युक्‍त्यनुशासन-परीक्षा ) ५ झाप्त-परीक्षा, ६ प्रमाण-परीक्षा, ७ 
पत्र “परीक्षा, ८. सत्यशासन-परीक्षा और €. श्रीपुरपाइ्वनाथ स्तोत्र । 


१. विद्यानन्द महोदय--यह भा० विद्यानन्द की सम्भवत' प्राद्य रचना हैं; क्योकि उत्तरवर्ती 
प्राय: सभी ग्रन्थों में इसका उल्खेख मिलता है * भौर सूचनाएँ दो गई हे कि विस्तार से विद्यानन्द 
न '>००पर-+मनकक०-- वा ०१७०७५५३५७५०५)८-+3क कान ७भ2 ७० -काभान कम क 3 भ3५नक 34७4७ कककनयककनन पक नस ननमीच्डडिं २2०48 +++न्‍43 नमन नमन ५3 न>क नमन 3५ +3+कनक नमन 33333 कली कल एएण. “ध-जतक 


१. देखो, न्याय विनिद्थय विवरण (लि० प० ३८२) गत वह प्य, जो इसी लेख में पहले उद्धृत 

किया जा चका है । 

२. ऋजुसूबं स्फुरलत्न विद्यानन्दस्थ विस्भयः । 

श्युण्वतामप्यलंकारं दीप्तिरद्भ पु रिज्रति ॥इलो० २८।॥। 
३.“ बोतध्याउध्टसहुल़ो भुत॑ः किमनयें! सहस्संस्यत्त: । 
विज्ञायेत यवंज स्वससय-परससय सम्भाबः ।! पझ्रध्ट० पु० १४५७ । 

४. इति परीक्षितमसशद्धिक्षानलयमहोदणे ( --सस्वार्थ इलो० पृ० २७२, “-““““अवगम्यताम्‌ ॥॥ 
ययागर्म प्रवदधलेन बिद्यानन्द मदोदयात्‌ । तस्‍्वा० पृ० ३८५ १ इति तस्वायोलंकारे विद्यालन्द महोदयेन जल 
प्रपशञ्यतः प्ररपितत्‌ । --अष्ट० स० पु० २९० + 'देखागम-सस्णार्थालंकार -जिद्ञापनद ऋहोदय वु लू तबन्वमस्य 
स्यवस्थापनात्‌ ।“-प्राप्त-परीक्षा पृ० २६२ ) 

२६५ 


कै० पं० अप्दाधाई अभिनत्दन-प्रत्य 


महोदय' से जानना चाहिए ।' किन्तु दुर्भाग्य से भ्राज यह महत्वपूर्ण ग्रन्थ उपलब्ध नहीं । विक्रम की १३ 
वीं शताब्दी तक इसका पता चलता है। विद्यानन्द के चार सौ वर्ष बाद होनेवाले वादी देवसूरि ने भ्रपने 
स्पाद्रावरत्नाकर' में इसका नामोल्लेखपूर्वक उसकी पंक्ति दी है । ' इस उल्लेख से जहाँ इस ग्रन्थ 
की प्र सिद्धि एवं महत्ता प्रकट है वहाँ उसका १३ वी शती तक अस्तित्व भी सिद्ध है । इसकी खोज 
होनी चाहिए । 


२. तत्वार्यश्लोकवातिक--यह श्रा०पुद्धपिच्छ (उमास्वाति भ्रथवा उमास्वामि) रचित तत्त्वार्थ - 
सूत्र पर लिखी गई पाण्डित्ययूर्ण विशाल टीका है । जैन वाह मय की उपलब्ध कृतियों मे यह एक वेजोड 
रचना है और तत्वा्थंसूत्र की टीकाओं में प्रथम श्रेणी की टीका है । कुमारिल भट्ट ने ज॑मिनिसृत्र पर 
मीमासा इलोकवातलिक लिखा है । विद्यानन्द ने उसीके जवाब मे इस टीका को रचा है । 


३ अ्रष्टसहस्ी--यह स्वामी समन्तभद्र के देवागम (श्राप्त-मीमासा) स्तोत्र पर रचा गया महत्व- 
पूर्ण टीका-ग्रन्य है । विद्यानन्द ने भ्रपने पूर्वज भट्टाकलकदेव द्वारा देवागम' पर ही लिखी गई गहन 
दुरूह रचना भअ्ष्टशती' को इसमें श्नुस्यूत एवं आत्मसात्‌ करके अपनी प्रतिमा से उसके प्रत्येक पद- 
वाक्यादिका दृदयस्पर्शी मर्मोंद्ाटन किया है । 


४. युक्‍त्यनुशासनालंकार--यह भी स्वामी समन्तभद्व के तकंगर्भ युक्‍त्यनुशासन' स्तोत्र पर लिखी 
गई उनकी मध्यम परिमाण की सुन्दर एवं विद्वद टीका है । 


५. झ्ाप्त-परीक्षा (स्वोपज्ञ दीकासद्वित)--स्वामी समन्तभद्र ने जिस प्रकार 'ोक्षमार्गेस्य 
नेतारम्‌' इस तत्त्वार्थमृत्र के मद्भुलाचरण पद्म पर उसके व्याख्यान रूप में श्राप्तमीमांसा लिखी है उसी 
प्रकार झ्ाचार्य विद्यानन्द ने उसी पद्म के व्याख्यान रूप मे आप्त-परीक्षा रची है और साथ ही उसपर 
स्वोपज्ञ दीका भी लिखी है । इसमें ईश्वर, कपिल, सुगत औ्ौर ब्रह्म की परीक्षापूर्वक भ्रहेन्‍त जिन को 
भ्राप्त सिद्ध किया गया है । रचना बड़ी सुबोध व महत्त्वपूर्ण है । 


है. 
६. प्रमाण-परीक्षा--इसमें दर्शनान्तरीय प्रमाणों के स्वरूपादि की आलोचना करते हुए जैन- 
दर्शन-सम्मत प्रमाण के स्वरूप, सख्या, विधय और फल का शभ्रच्छा वर्णन किया गया है । 


७. पत्र-परीक्षा--यह विद्यानन्द की गद्य-पद्मात्मक लघु तकं-रचना है । इसमें ज॑न दृष्टि से 
पत्र (अनुमान प्रयोग) की व्यवस्था की गई है शौर भ्रन्यदीय पत्र मान्यताशों में दोष दिखाये गये हे । 


८. सत्यथासन-परीक्षा--यह विद्यावन्द की भ्रन्तिम रचना जान पड़ती है; क्‍योंकि यह भ्रपूर्ण 
उपलब्ध है । इसमें पुरुषाद्त श्रादि १२ शासनों (मतों) की परीक्षा करने की प्रतिज्ञा की गई है । 
परन्तु उनमें से € की पूरी श्रौर प्रभाकर शासन की अधूरी परीक्षा मिलती है। प्रभाकर शासन का दोषांश, 


१. “सहोदय से कासाम्तराजिस्मरणकारणं हि धारणाभिषानं कान संस्कारः प्रतीयते' इति बदन 
(विज्ञानस्द:) संस्कारधारणयोर॑ कार्थ्पसचकभत्‌ ।--पु० ३४६ । 
२६६ 








शायाय विज्ञानन! और डनकी तर्फ-हांली 


तत््वोबप्लव परीक्षा श्रौर अनेकान्त शासन-परीक्षा इसमें अ्नुपलब्ध है । यह कृति भी प्त्य कृतियों की 
तरह ही विद्यानन्द की तक्रणाश्रों से झोत-प्रोत है और बहुत ही विशद है । 


€ श्रीउुरपाश्वनाथ-स्तोत्र--यह श्रीपुर के पाइवेनाथ ( पाह्वनाथ के सातिशय प्रतिविम्ब ) 
को लक्ष्य मे रखकर रचा गया विद्यानन्द का भक््तिपूर्ण स्तोत्र-प्रन्थ है । कपिलादि की आलोचना करते 
हुए पाद्वनाथ को आप्त सिद्ध कियर गया है । इसमें कुल ३० पद्म है । २६ पद्म तो ग्रन्थ-विषय के 
प्रतिपादक है और अन्तिम ३० वाँ पद्म उपसंहारात्मक है। समनन्‍्तभद्र के देवागम की तरह यह तकंपूर्ण 
सुन्दर स्तोत्र है । 


२-तक-ोली--- 


ग्राचार्य विद्यानन्द श्रेट्ठ तारिक विद्वान हे। सहेतुक विवेचन-शली तकंशास्त्रियों के लिए 
मनोरजक है | 


इनके उपलब्ध सभी ग्रन्थ दार्शनिक एवं न्‍्यायविषयक हे। इनमें उन्होंने जो 
झदइबुत तर्-शै ली प्रस्तुत की है बह सूक्ष्म और तीक्ष्ण तकंणाओ से झोत-प्रोत होते हुए भी इतनी विशद 
और प्रयार एक प्रताह-एुणवुक्त है कि विद्वान्‌ पाठक उस पर मुख्ध हुए बिना नहीं रहता । विद्यानन्द की 
विचारपूर्ण तकेश ली पर अपने उद्गार प्रकट करने हुए बनारस के प्रसिद्ध दार्शनिक स्वर्गीय १० श्रम्बादासजी 
दास्त्री ने कहा था कि 'विद्यानन्द की ग्रसाधारण तर्कणा एवं गहन विचारणा श्रत्यन्त प्रशसनीय' है । उन्होंने 
ईश्वरकपृ त्व की जैसी विश्द, सबल एवं तकंधूर्ण समालोचना की है वैसी भ्रन्य किसी ने की हो, अत 
तक देखते में नहीं श्राई । धर्मक्रीति, शान्तरक्षित आदि विद्वानों ने भी ईश्वरकर्त्‌ त्व की आलोचना की 
है, कितु वह आलोचना विद्यानन्द की आलोचना की समता नहीं करती । विद्यानन्द तो दण्ड लेकर 
ईइवर के पीछे पड गये !' आप्न-परीक्षा' उनकी इस विषय की एक बेजोड़ रचना है। नि.सन्देह निष्पक्ष 
व्यक्ति उनकी तऊंशली की प्रशसा करेंगे ' ।' 


जैन ताकिक प० सुखलालजी विद्यानन्द के तत्त्वार्थे श्लोकवातिक की तर्कणाश्रों एवं गहन विचा- 
रणाग्रों की तारीफ करते हुए लिखते हे कि तत्त्वार्थ इलोकवातिक में जितना और ज॑ सा सबल सीमांसक 
दर्शेन का खण्डन है वौस। तत्त्वार्थसृत्र की दूसरी किसी भी टीका में नहीं | तत्त्वार्थ इलोकवातिक में सर्वार्थ - 
सिद्धि तथा राजवातिक में चचित हुए कोई भी मुख्य विषय छूट नहीं; बल्कि बहुत से स्थानों पर 
सर्वार्य सिद्धि और राजवातिक की श्रपेक्षा श्लोकवातिक की चर्चा बढ जाती है। कितनी ही बातों कौ चर्चा 
तो इलोकवथारतिक में बिल्कुल श्रपूर्व ही है। राजवातिक मे दार्शनिक भ्रम्यास की विशालता है तो इलोक 
वालतिक में इस विशालता के साथ सूक्ष्मता का तत्त्व भरा हुआ दष्टियोचर होता है । समग्र जैनवाझमय 
में जो थोड़ी-बहुत कृतियाँ महत्व रखती है उनमे की दो कृतियाँ 'राजवातिक' और इलोकवातिक' भी हे। 





२१. शास्त्री जो का एक मौखिक भाषण, जिसे न्यायालंकार ५० वंशीधर जो इन्दौर ने सुनाया । 
२. देखो, तस्वार्भसृत्र सविदेषचन को परिचय प्रस्तावना पु० €२। 
श्८ २९७ 


ज० पं० अ्म्वासाई प्रसिनन्‍्शन-प्रस्य 


तस्वार्थंसूत्र पर उपलब्ध रवेताम्ब रीय साहित्य मे से एक भी भप्रन्भ राजबातिक या श्लोकबातिक 
की तुलता कर सके, ऐसा दिखाई नहीं देता । 


न्‍्यायाचार्य पं० भहेन्द्रकुमारजी प्रोफेसर ( बौद्ध-दर्शन ) हिन्दू विश्वविद्यालय, बतारस ने 
विद्यानन्द की ताकिक कृतियो भौर उनकी प्रसन्न तकंशली की भ्रशंसा करते हुए लिखा है ' कि तर्क ग्रन्थ 
के प्रभ्यासी, विद्यानन्द के श्रतुल पाण्डित्य, तलस्पर्शी विवेचन, सूक्ष्म्ता तथा गहराई के साथ किये जाने 
वाले पदार्थों के स्पष्टीकरण एवं श्रसन्न भाषा में गूथे गे मुक्तिजाल से परिच्षित होगे। उनके प्रमाण 
परीक्षा, पत्र-परीक्षा और आझप्त-परीक्षा प्रकरण झपने अपने विषय के वेजोड निबन्ध है । ये ही तिबन्ध 
तथा विद्यानन्द के अन्य ग्रन्थ आगे बने हुए समस्त दि० श्वे० न्यायम्रन्थो के आधारभूत है । इनके 
विचार तथा शब्द उत्त रकालीन दि० एवे० न्यायग्रन्थों पर भ्रपनी भ्रमिट छाप लगाये हुए हे । यदि 
जे नन्‍्याय के कोषागार से विद्यानन्द के ग्रन्थों को अलग कर दिया जाय तो वह एकदम निष्प्रभ-सा 
ही जायगा । 


उक्त विद्वानों के इन उद्गारों से स्पष्ट है कि तीक्ष्णबुद्धि |वद्यातन्द की तर्क-निष्णात प्रमेय- 
प्रतिपादन-श ली कितनी पझ्राकर्षक तथा मुस्ध करने वाली है। उनकी इस अपूर्व तर्कशैली के दो उदाहरण 
देखिए :-- 

१. (क) कस्यचिद्‌ दुष्ठस्य निग्रह शिष्टस्थ चानुग्रहई करोतीश्वर प्रभुत्वातू, लोकप्रसिद्धप्रभुतत्‌ू । न 
चैव॑ नातेश्व रसिद्धि', नाना प्रभूणामेकमहाप्र मतन्त्रत्वदर्शनात्‌ । तथा हि विवादाध्यासितः नाना प्रभव एक - 
महाप्रमुतन्त्रा एवं नाना प्रभुत्वात्‌ । ये ये नाना-प्रभवस्ते ते अत्रैकमहाप्रभुतन्त्रा दृष्टा', यथा सममन्त-महा- 
सामन्तमाण्डलिकादय एकचक्रव्तितन्त्रा,, प्रभवदचते चक्रवर्तीद्धादय', तस्मप्देकमहाप्रभठन्त्रा एवं । योध्सौ 
मद्प्रभु: स महेश्वर इत्येकेध्वरसिद्धि' । स॒ च स्वदेहनिर्माणक रोष्न्यदेहिना निग्रहनुग्रहकरत्वात्‌, यो योउन्य- 
देहिना निग्रहानुप्रहकर. स स स्वदेहनिर्माणकरों दुष्दः, यया राजा, तथा चायमन्यदेहिना निग्रहानुग्रहकर', 
तस्मास्स्वदेहनिर्माणकर इति सिद्धम्‌ । 


तच्च न परीक्षाक्षमम्‌, महेरवरस्याश्षरीरस्य स्वदेहनिर्माणानुपपफ्तें- । तथा हि-यदि हीकषवरों 
देहान्तराद्िवाईपि स्वदेहमनध्यानमात्रादुत्पादयेत्‌ तदाञल्यदेहिना निग्रहानुग्रहलक्षणं कार्यमषि प्रकृत तथैव 
जनयेदिति तज्जनने देहाधानमनर्थक॑ स्यात्‌ । यदि पुनर्देहान्तरादेव स्वदेह विदधीत तदा तदपि देहान्त रमन्य- 
स्माद्‌ देहादित्यनवस्थिति: स्थात्‌ । तथा चापरापरदेहनिर्माण वोपक्षीणशवितकत्वान्न कदाचिसत्प्रकृत कार्य 
कुयदीश्व र: “-आ्राप्त-प० पुृ० ६६-६७ ॥। 


(ल) किजुय सक्षेत्र वा तियोग' स्यादसश्नेव वोभयरूपों वानुभयरूपों वा ? प्रयमपक्षे विधि- 
बाद एवं । द्वितीय पक्ष निरालम्बनवाद: । तुतीय पक्षे तृभयदोषानुषद्ध । चतुर्थपक्षे व्याघात.-सरवास- 
त्वयो: परस्परव्यवच्छेदरूपयोरेकतरस्य निषेधे3्यतरस्य विधानप्रसक्ते:, सकुदेकत्रोभयप्रतिबधायोगात्‌ । 
“->अष्टस० पूृ० ८ | 





१. देखो, झनेकानत वर्ष ३, किरण ११ 
२९८ 


झातार्म विज्ञानम्द ओर उनकी त्कं-कलो 


कितयी प्रसन्न विशद, भर्यंगर्भ, प्रवाहयूकतत भौर तकंपूर्ण शैली है ! शका भोर समाधान कितने 
व्यवस्थित और सरल तरीके से प्रस्तुत किये गये हे ! दसी तरह भपने समझ श्रन्थों में उन्होंने इस मोहक 
एव प्रबोधजनक शैली को अपनाया है । 


२. दूसरा उदाहरण भी देखिए--(क) कुमारिल भट्ट ने मीमासा-इलोकववातिक में सर्वेज्ञ का 
निरषंध करते हुए लिखा है कि सुगत सर्वेज्ञ है, कपिल नहीं, इसमें ब्या प्रमाण है ? यदि दोनों को 
सर्वज्ञ माना जाय तो उनके उपदेशो नं परस्पर विरोध क्‍यों ? इसलिए कोई सर्वेज्ञ नही है ।' यथा-- 


सुगतों यदि सर्बेज्ञ: कपिलों नंति का प्रमा। 
तावुभा यदि सर्वेज्ञों मतभंद: कथ तयो: ॥। 


तक्रनिष्णात विद्यानन्द कुमारिल के इस प्रचण्ड झ्ाक्षेप का तर्कपूर्ण करारा उत्तर देते हुए लिखते 
हैँ कि 'इस तरह श्रृति भी प्रमाण नहीं हो सकती । हम पूछते है कि भावना श्रूतिवाक्‍य का भर्थ है, 
नियोग नहीं---इसमे क्या नियामक है ? यदि दोनों श्रृतिवाक्‍्य के भ्र्थ हे तो भट्ट और प्रभाकर दोनों 
खतम हो जाते है । इसी तरह नियोग श्रूति वाक्य का श्रर्थ है, विधि (ब्रह्मा) नहीं, इसमें क्‍या प्रमाण 
है ? यदि दोनो श्रृतिवाक्य के श्रथ है तो भट्ट और वेदान्ती दोनों नष्ट हो जाते है ।! यथा-- 


भावना यदि वाक्याथों तियोगों नेति का प्रमा। 
तौवुभी यदि वाक्‍्यार्थों हतो भट्ट-प्रभाकरो ॥ 
कार्यडथ चोदनाज्ञान स्वरूपे किश्न॒ तत्प्रमा । 
इयोरचेद्धात तो नष्टी भट्ट-वेदान्तवादिनी || 


(ख) कुमारिल ने सर्वज्ष के निषेघ के सिलसिले में ही मीमासा-इलोकवातिक में एक दूसरी 
जगह लिखा है कि “'सद्भावसाधक प्रत्यक्षादि पाँच प्रमाणों में से कोई भी प्रमाण सर्वज्ञ कासाधक नहीं 
है । शभ्रत. अभाव एमाण से सबंज्ञ का ब्रभाव सिद्ध होता है ।/ यथा-- 


सर्वज्ञो दुश्यते तावन्नेदातीमस्मदादिभि । 

दुष्टो न च॑कदेशोडस्ति लिड् वा योउनमापयत्‌ ।। 
नंचागमविधि. कश्चिन्नित्य: स्वशबोधत: । 

न च मत्रार्थवादाना तात्पयमवरकल्प्यते ॥ .. ........** इत्यादि । 


तके विशारद विद्यानन्द करुमारिल के इस उबल श्राक्रमण का तकंगुक्‍त प्रबल जबाब देते हुए 
कहते हैं कि 'सर्वज्ष का साधक सबसे बड़ा प्रमाण यही है कि उसका कोई आधक प्रमाण नहीं है । प्रत्यक्षादि 
से वस्तु का सद्भाव सिद्ध होता है। अतः उनसे सर्वज्ञ का झभाव नहीं हो सकता । अभाव -प्रमाण भी 
सर्वश् का निषेषक सम्भव नही है; क्योंकि जहाँ निर्षध्य का निषेध (भझभाष) करना होता है उसका 
शान होने पर भौर जिसका निषेघ करना होता हूँ उसका स्मरण होने पर हो नियम 
से नहों है! ऐसा ज्ञान अर्थात्‌ प्रभाव प्रमाण प्रवृत्त दोता है | लेकिन न तो किसी प्रमा- 


२९९ 


० पं० धर्वाबाई अ्रभिनस्दन-प्रत्य 


णादि से समस्त ससार का ज्ञान सम्भव है, जहाँ सर्वज्ष का निषेघ करना है झ्रोर न सर्वज्ष का पहले 
अ्रनुभव है तब उसका स्मरण कसे हो सकता है ? दयोकि झनुभवपूर्वक ही स्मरण होता है। झत अभाव 
प्रमाण का उदय न हो सकने से वह भी संज्ञ का अ्रभाव नहीं साध सकता । इसलिए सर्व का कोई 
बाधक न होने से वह नियम से सिद्ध होता है । यथा-- 


प्रत्यक्षमपरिच्छि.दनू तिकाल भुवनत्रयम। 
रहित विश्वतत्त्वज्ञ न हि तद बाधक भवेत्‌ | 
नानुमानोपमानार्थापत्त्त्या55्ग्रमबलादपि । 

विश्वजञाभावससिद्धि_ तेषा सक्विषयत्वत ।॥। 


अमावोषपि प्रमाण न निष्ेष्याधारवेदने । 
निषेध्यस्मरणे च स्पान्नास्तिताज्ञानमञझ्जसा ॥। 
ते चाशेषेजगज्ञान कुतश्चिदुपपद्मते । 
नापि सर्वेशसवित्ति पूर्व तत्स्सरण कुत' ॥॥ 


येनाउशेषजगत्यस्य सर्वशस्थ निषघनम्‌ ।--आप्त-प० पृ० २२३-२२०५ 

कुमारिल प्रभाकर, धमकीति प्रज्ञञकर आदि मीमासक तथा बौद्ध-दा्शनिको ने ज॑न-दर्शन पर 
जो-जो प्रचण्ड श्राक्षेप तथा प्राक्रमण किये ह॑ उन सबके विद्यानन्द ने इसी प्रकार भ्रपनी सन्तुलित एव 
गम्भीर तकंश ली में प्रबल तथा मर्मस्पशी जवाब दिये है । कुमारिल और धर्मकीति ऊंसे प्राज्ञ ग्र'थकार 
तो कह्दी-कढ़ी परपक्ष खण्डन में श्रपना सनन्‍्तुलन भी खो बंठे हे श्र दूसरे दा्शनिको को उन्मत्त, अज्ञानो 
भ्ररलीलतवक्ता श्रादि गालियो की वर्षा करते हुए भी देखे जाते हैँ ; किन्तु सूक्ष्मविवेकी विद्यानन्द की 
तकंगर्भा विचारणा में ऐसी कोई चीज दृष्टियोचर नहीं होती । नि सन्देह यह विद्यानन्द की सदसे बडी 
विशेषता है जो बहुत कम ताकिकों में पाई जाती है। मीमासको और वेदान्तियो की भावना, नियोग 
श्रौर विधि की दुरूह चर्चा जो जैन वाह मय के लिए विद्यानन्द की प्रपूर्व देन है, तत्त्वा्थ ब्लोकवादिक 
तथा भ्रष्टसहली में भ्रत्यन्त गम्भीर श्यौर प्राज्जल भाषा में विस्तार के साथ प्रस्तुत करके 
विद्यानन्द ने विद्वानों के लिये न केवल सुन्दर ज्ञान-मण्डार प्रदान किया है. अपितु एक श्रच्छा भ्राद्शे 
भी उपस्थित किया है । यही कारण है कि उत्तरवर्ती जैन ताकिकों पर उनकी तकंशली का भमिट 
प्रभाव पड़ा है । 


भ्रन्त में हम यह कहते हुए प्रपने निबन्ध को समाप्त करते है कि विद्यानन्द की उज्ज्वल कीति 
झौर प्रभाव में जहाँ उनकी यह प्रसन्न तकंशली कारण है वहाँ तत्त्वाथंसृत्र के सूत्रो श्लौर देवः्गम की 
कारिकाओों की विशाल एवं विस्तृत व्याख्याएँ भी उसभें चार चाँद लगाती है भौर इसलिए धाषाय॑ विद्या- 
ननद प्रौर उनको भ्रमर रचनाएँ दोनों जैन बाहु मव में गौरवास्पद हैं । 
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भारतीय-दर्शन-क्षेत्र में जैन-दर्शन की देन 


प्रो० विमलदास कोंदिया, एम० ए०, एल०-एल० बी० 
भारतीय-दशन के दो स्रोत-- 


भारतीय दर्शन में इतिहासानुक्रम को देखना एक बडी ऐतिहासिक भूल है। भारतीय दर्शन के भनेक स्तोत 

है। उन ख्रोतो का श्रष्ययन करना ही भारतीय-दर्शन का इतिहास श्रौर परिचय है। प्राकृतिक साधनों 

से सम्पन्न भारतीय क्षेत्र में उत्पन्न होनेवाले जन-सम्ह के जीवन भर जगत्‌ की गुत्यियो को समझने प्रोर 
सुलझाने की प्रवृत्ति स्वाभाविक प्रतीत होती है । एं हिक सुख से परिपूर्ण या सांसारिक दु खो से दृ खित मनुष्य 
ही भश्रध्यात्म और प्रलोक की चिन्ता करते है । उन्ही की भ्रध्यात्म की भ्रोर रुझान होती है । भारत में 

हमें दोने प्रकार के मनुष्यों के दवारा-जीवन, जगत्‌, परलोक और प्रध्यात्म के विषय मे किये गये चिन्तनों 

का साहित्य मिलता है। इसमें दो धाराएँ मुख्य हे ।-- (१) श्रमण-धारा (२) ब्राह्मण-धारा । वर्तमान 

यूग के प्रविकतर दार्शनिकों ने ब्राह्मण-बारा को ही मूलस्रोत मानकर विचार किया है। यह उनका एक- 

पक्षीय चिन्तन है । किन्तु विधुशेखर मट्टाचार्य भ्रादि विद्वान इस र्‌ क-पक्षीय चिन्तन को स्वीकार करने 

के लिए तैयार नही हे । 


इसमें कोई सन्देह नही कि ब्राह्म ण-घारा ने भारतीय -दर्शन क्षेत्र में सबसे भ्रधिक योगदान दिया है । 
उक्त धारा ने कई दाशनिक सिद्धान्तों को जन्म दिया है श्रोर वह भ्रबतक श्रक्षुण्ण रूप से चलती चली झा रही 
है । न्याय वैशेषिक, मीमासा, वेदान्त, शैव,श क्त श्रादि दर्शन इसी की देन है । इसके झतिरिक्त आहत, 
बौद्ध, साख्य, झाजीवक ग्रादि भ्रौर भी दर्शन हे जिनको हम श्रमण-घधारा की देन कह सकते है। यद्यपि इस 
प्रकार का वर्गीकरण पहले नहीं किया गया है किन्तु वर्तमान समय की खोजो ने हमें इस प्रकार के वर्गीकरण 
करने के लिए बाध्य किया है। ज॑ न, बौद्ध तया कड़ी -कही ब्राह्मण साहित्य मे भी हमें श्रमण तथा ब्राह्मण - 
धार के स्पष्द उल्लेख मिलते है । ब्राह्मण-धारा का बूल स्रोत है वेद भौर वेद से ही उन्हें भिन्न-भिन्न दाश- 
निक सिद्धान्तों को तिपादन करने की प्रेरणा मिली है । वेद स्वयं सग्रहीत-प्रन्थ होने के कारण किसी एक 
निश्चित बाद के पोषक प्रतीत नहीं होते । उनमे हमें बहुदेवतावाद, एकत्ववाद, क्रियाकाण्ड, प्रकृति-पूजा, 
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जादू-टोना झ्ादि प्रनेक प्रकार के सिद्धान्त मिलते है । उत्तरवर्ती दा्शनिको ने इन्ही को आधार मानकर 
झनेक मत स्थापित किए । वैदिक आर्य वेद अपने साथ लाए थे इसलिए उनमे हमे विशेष दाशंनिक मतभेदों 
का उल्लेख नही मिलता । उनका जब भारत में प्रवेश हुआ तो उन्हें यहां भारतीय भ्रायों की एक भिन्न-प्रकार 
की मस्कृति और सम्यतता से परिचय मिला । यह संस्कृति भौर सम्यता यहाँ के मूल-निवासी श्रमणों की 
थी। श्रमणों की कार्य -प्रणाली के केन्द्र थे काशी, कोशल, मगघ, अ्ग, वग प्रौर कलिग । उसमे मसगध ने 
सबसे ग्रधिक भाग लिया है। श्रमणों के अनुसार मगध शाइवत सस्कृति श्लौर सम्यता का केन्द्र रहा है । वैदिक 
झायों ने अपनी सम्यता का केन्द्र कुर-पाञचाल को बनाया । सप्त-सिन्धू देश उनका प्रथम उपनिवेश था। 
इस हेतु से हम उनकी सम्यता और सस्क्ृति को साप्तसित्धवी सम्यता और मस्कृति कह सकते हे । 
द्रविड सस्कृति और सम्यता भी यहाँ की मौलिक स्वतत्र सस्कृति थी, जो बहुत काल तक उत्तर भारतीय सस्क् - 
तियों के प्रभाव से भ्रप्रमावित रही । सर्वशत्रथम श्रमणों ने वहाँ जाकर श्रपनी सस्कृति और सम्यता का प्रचार 
किया। पश्चात्‌ व दिक लोग भी वहाँ पहुचे। तोल काप्यम्‌' मे इसके प्रमाण मिलते हे । 
संस्कृतियों का संघर्ष-काल--- 

जहाँ तक ब्राह्मण और श्रमण सस्‍्कृतियों का सम्बन्ध है, इनमें बहुत काल तक खीचातानी चलती रही । 
इस खीतचातानी के फलस्वरूप ही व॑ दिक ऋषियो को झपनिषद क्षेत्र मे उतरना पडा। पतञ्जलि नें सका 
उल्लेख येषरा च शाइवतिको विरोध. इस पाणिनीय सूत्र की व्यास्या मे अ्रहि-नकुलम्‌, 'अमण-ब्राह्मणम्‌' 
उदाहरण द्वारा किया है। यह उल्लेख श्रमण और ब्राह्मणो की उत्कट प्रतिद्वन्द्रिता का सूचक है। उपतनि- 
ष द्‌-साहित्य उस मनोव ज्ञानिक उथल -पुथल का साक्षी है जब व॑ दिक चिन्तको को वे दिक सस्कृति की श्रमणो के 
झाक्रमण से रक्षा की चिन्ता थी। साधारण जनता श्रमण-मार्ग को जानती थी । बेदिक कर्मकाण्ड, यज्ञ - 
यागादि उनको रूचिकर नहीं थे ! नरमेध, पशुमेध, गोमेध मानसिक कान्ति के भयक र स्थल थे । जाति- 
जाति का भेद भी भसह्य था। स्त्री ओर श्ूद्र का व्यवहार यहाँ के सामाजिक भाचार के विरुद्ध था । इस 
प्रकार के वातावरण में औपनिष दिक साहित्य की रचना श्रत्यन्त स्वाभाविक प्रतीत होती है। यह बहू समय 
था जय सर्वेप्रथम ब॑ दिक लोगो के हू दय में भझात्म-चिन्तन की प्रेरणा उत्पन्न हुई । उन्होंने 'झात्मा वा भरे 
द्रष्टव्य, श्रोतव्यों मन्तब्यों निदिध्यासितव्य.' इत्यादि का नारा लगाया। यथार्थ में श्रध्यात्मविद्या श्रमणो 
की निज चीज थी। वे आत्मा को स्वदेह-परिमाणरूप मानते थे । जब वैदिको में भी यह चर्चा चली तो 
उन्दोंते झ्रात्मा के विषय में भिन्न-भिन्न विचार उपस्थित किये । किन्‍्ही ने उसको विद्व-व्यापी कहा । किन्‍ही 
ने बट-कणिका मात्र कहा। पझन्य ने अ्रंगृष्ठ-मान बतलाया तथा श्रन्य ने ब्रह्मवाद की नीव डाली। इन्हीं 
भिन्न-भिन्न विचारधाराओ ने झनेक सिद्धान्तों को जन्म दिया। यह निविवाद तथ्य है कि भारतीय दर्शनों का 
जन्म भ्ात्म-दर्शत और परलोक की समस्या के हल मे है। ईश्वर आदि का विचार बहुत पीछे से यहाँ प्रविष्ट 
हुआ है। मुझे तो ईश्वरवाद विदेशियों की देन प्रतीत होता है। बहुत कुछ सम्भव है ईश्वरवाद का जन्म 
सेमे टिक सिद्धान्तो म॑ मिले। इस विषय पर अनुसन्धान होने की भ्रावश्यकता है । 


जन-दर्शन का योग-दान--- 
इस पृष्ठभूमि को लेकर हमे विचार करना है कि जैन दर्शन से भारतीय दर्शन के क्षेत्र में कितता योगदान 
चिवा है। 
३०२ 


भारतोव अर्शन-कषेत्र में ज॑न-धर्शात की देस 


(१)आस्मशास--प्रध्यात्मगाद की बुनियाद डालने का श्रेय यहाँ के तीरमकरों को है। तीर्यकर प्रात्सा 
के विकास में विश्वास करते भे । इन्होंने स्वयं प्रा्न्त्य पंद प्राप्त कर सिद्धत्व की प्रोष्ति की । निगौदायस्था से 
लेकर चरम लक्ष्यतक पहुँचने की सुन्दर यात्रा का वर्णन तीर्य॑करोंने ही अपने दिव्य-ज्ञान द्वारा किया श्र बत॑- 
लाया कि इस विकास में मुख्य हेतु सम्यक्‌-दशेस, सम्यक ज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र हे । जिन भ्रात्मीय गुगो को 
भ्राज मनो-विज्ञान ने संसार के सामने रखा; उन्ही रहस्यों को तीयकरो ने प्रतिपादन करके ससार के कल्याण 
के लिए मार्ग खोला । उन्होंने कहा 'शान आत्मा है, भात्मा ज्ञान है।' अरे ससार के जीवो ! झ्रात्मा का ज्ञान 
प्राप्त करो; अन्य वस्तुओं के ज्ञान प्राप्त करने से कोई विशेष लाभ नहीं, क्योंकि जो एक को जान लेते हैं वे 
सबको जान लेते हे ।” इस प्रकार की भरध्यात्ममूलक शिक्षा तीर्यकर परम देवों की थी । भौतिकवाद के स्तर 
से मनुष्य को ऊपर ले जाकर भ्रध्यात्म के पय पर चला कर चरम लक्ष्य तक पहुँचाना ही तीर्थकरों के द्वारा 
प्रतिपादित धर्म का लक्ष्य था। इस देन का श्रेय कमे-युग के प्रथम भाये ऋषभ को है जो भारत का सर्वे-प्रथम 
संस्कृत पुरुष था। प्रनन्तर इसी अध्यात्मवाद के झनेक रूप बन गये । 


(२) त्रिख्व सतु--इस सिद्धान्त के प्रतिपादन का श्रेय भी जै न दर्शन के प्रवर्तकों को है । वस्तु सत्‌ है भौर 
वह त्रिरूप है ' यह मन्तव्य अत्यन्त प्राचौन है--उत्पाद, व्यय, ध्रौव्य प्रत्येक वस्तु का स्वरूप है। इस व्यापक 
तत्व का लाक्षणिक-रूप ही ब्रह्मा, विष्णु, महेश है । तौर्थंकरों ने कहा- 'माव पदार्थ का नाश नहीं होता भौर 
अभाव का उत्पाद नही होता । वस्तुप्रो के गुण भर पर्यायों में ही उत्पाद, व्यय भौर ध्रौव्य देखने में भाते हैं ।' 
इस तथ्य का उल्लेख भद्बाहु के साक्षात्‌ शिष्य झाचार्य कुन्दकुन्द ने किया है। जै न-दर्शन के क्षेत्र भें इस प्रकार 
की दा निक परम्परा को जन्म देने का श्रेय भार्य कुन्दकुन्द को है। भाय॑ कुन्दकुन्द को मूल सबीय भचार्य 
होने के नाते इस तथ्य का ज्ञान था। उन्होंने प्रस्थानत्रयी के समान प्रामुतचर्या द्वारा अठेक झतिभौतिक तत्वों 
का प्रतिपादन किया है। उनका विचार सत्‌ के स्वरूप का प्रतिपादन कर उसको त्रिरूप बतलाना था। इसकी 
प्रतिष्ठापना उन्होने उच्च आ्राष्य(त्मिक स्तर पर की है । यह मारतीम दार्शनिक-चिन्तन का उत्कृष्ट समूला 
है। शपझ्रत इसके जन्म का श्रेय महाश्रमणो को है । 


(३) परमाणुवाद:-भ्राज परमाणुवाद की चर्ना सर्वत्र है ।एटम वाम्ब के अविष्कार ने जगत्‌ को चकित 
प्रौर भयभीत किया है। क्‍या हम जानते हे--इसकी खोज किसने की ? विदेशीय तया भारतीय विचार- 
इतिहासभो का मन्तव्य है कि इसका अनुसधान भी तीर्थकरों के मस्तिष्क की प्रयोगशाला मे हुआ । वे शेषिको 
ने तथा ग्रीक दा्श त्रिको ने भी इसकी प्रे रणा यही से प्राप्त की । प्रहन्‍त परम देवने कह्ा- भनन्‍्त ही जिसका भादि 
है, ग्रन्त ही जिसका मध्य है, भ्ौर प्रन्त ही जिसका अन्त है भौर जो इन्द्रियों से भ्रहण नहीं किया जा सकता 
ऐसा जो अविभागी पुदुगल द्रव्य है, उसको, परे संसार के प्राणियों ! परमाणु समझो ।” इसी प्रकार परमाणु - 
वाद की नोव डालकर उसके स्वतंत्र अस्तित्व को स्थापित कर द्वे तवाद की सुष्टि का श्रेय भी उन दिव्य पुरुषों 
को है जिन्होंने जैन भौतिकवाद की स्थापना की । इन मूल परमाणुओो से उपलब्ध स्कन्‍्षों से दी मौतिक 
जगत्‌ की निर्मिति है। भ्रतः यह तत्व भी जैन दर्शन की महान्‌ देन है। 


(४ ) झरने कास्त:-महाश्रमण भगवान समंतभद् ने युक्‍त्यनुशासन में लिखा है कि तत्व अनेकान्त स्वरूप है 
झौर वह अशेष रूप है।' इस दार्शनिक तथ्य ने नित्य, भ्रनित्य, एक, प्रनेक, भाव, भ्रभाव, संत्‌, भ्रसत्‌ भादि 
एकान्तवादों का निराकरण किया। भनेकान्त ने इनकी सापेक्षतां सिद्ध की और बतलाया कि सत्य 


शैण्३े 
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तत्व, यथार्यता एकान्त मे न होकर भनेकान्‍्तत में है । अनेकान्त तत्व ही विरोध, वैयाधिकरण्य, प्रतवस्‍्था 
झादि दोषों से रहित हो सकता है। यह परगामम का बीज है । इसका प्रतिपादन जात्यन्ध व्यक्तियों के 
हस्ति के प्रतिपादन के समान नहीं है । इसमें समग्र एकान्त दृष्टियाँ समन्वित होती हे तथा यह 
विरोध का विध्वसक है । यह परम तथ्य है । जिसने झनेक्रान्त स्वरूय को जान लिया, वही केवल ज्ञानी है । 
इस प्रकार अपेक्षावाद की सूष्टि कर जैन-दर्शन ने विरोबी दाह निक क्षेत्रों में एक महान सामझ्जस्य के 
सिद्धान्त की नीव डाली । वर्तमान युग के रिलेटिविटी के सिद्धान्त के बीज इसमे पूर्ण रूप से मिल सकते हे । 
जैन दर्शन की यह देन श्रपूर्व है। आचार्य सिद्धसेन ने इसको निश्विल जगत्‌ के गुर के रूप में स्मरण किया है। 


(४) स्थाह्राद-स्थाद्वाद भ्रनेकान्त-वाद से परिफलित टिद्धान्त है । जिस वस्तु-स्वरूप को हम भावरूप 
से जानते और देखते हैं उसी को शब्दों से जानना स्याद्वाद कहलाता है । इसी हेतु से स्याद्राद को श्ुत कहा गया 
है। भगवान की वाणी को स्याद्रादमयी कहने का भी यही तात्पय है । वस्तृगत भ्रनेक धर्मों का भ्रपेक्ष। की 
दृष्टि से विचार करना स्याद्गवाद का कार्य है । इसमें स्पात्‌' शब्द की सार्यकता सर्वोपरि है । समन्तभद्र के 
शब्दों में स्थात्‌' शब्द सत्य का लाञ्छन है । व्यवहार मे सत्य का प्रतिपादन स्याद्वाद को छोडकर अन्य रूप 
में हो नही सकता। स्याद्वाद सकलादेश है , विकलादेश नय' है । हम जगत्‌ की धामिक, राजन तिक, झारथिक 
समस्याओं को सू सकने में स्थाद्वाद से काम ले सकते हे । भविष्य में राष्ट्रीय-निर्माण स्याद्वाद के सिद्धात्त पर 
ही भ्रवलम्बित होना चाहिये । स्पाद्वाद के सिद्धान्त पर आधारित ज्ञानतन्त्र सर्वोच्कृष्ट सिद्ध होगा । इसके 
प्रयोग करने की प्रावश्यकता है । स्याद्वाद मनुष्य के अन्दर बीड्धिक सहानुभूति उत्पन्न करता है । विरोध 
को यह जड़ से उखाड़ देता है। मनुष्य स्याद्गादी होकर ही समाज-निर्माता बन सकता है । हमे इस ज॑न 
दर्शन की श्रपूर्व देन का जीवन क्षेत्र में उपयोग क रना चाहिये । 


(६) नयबादः-नतयवाद भी ज॑ न-दर्शन की भ्रद्भुत्‌ देन है। अन्य दर्शनकारो ने प्रमाण शास्त्र १२ तो विचार 
किया और उसके सिद्धान्त स्थापित किये किन्तु जहाँ तक नय पक्ष का सव॒ध है उस पर किसी ने विचार ही नही 
किया। इसी कारण से में गौतम और बौद्ध न्याय शास्त्र के ग्रत्थेी। को अधूरा समझता हूँ । वस्तु तत्व की विवे- 
चना प्रमाण और नयो द्वारा होती चाहिये । उमास्वामी ने प्रमाणनय रविग्रम.” यह सूत्र ठीक लिखा है । 
वह न्याय-पद्धति का प्रतिपादक प्रथम सूत्र है। न॑ गम, सग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ़ झौर एवं - 
भूतपों सात नय क्रम से नैयायिक, वेदान्त, व्यवहारवाद, बौद्ध, शब्दवाद, रूढिवाद, तथा श्र क्रियाँवाद के 
प्रतिपादक है । इनमें समग्र दार्शनिक सिद्धान्त समावेशित किये जा सकते हे । नयो का वर्गीकरण निरचय और 
व्यवहार से भी किया गया है। यह परम्परा कुन्दकुन्द की है । वेदान्त ने भी इसी को उत्तर में ग्रहण किया 
और परम-सग्रह को उत्कृष्ट तत्व मानकर ब्रह्माद्त की स्थापना की। इस नयवाद का उपयोग मनुष्य 
को प्रच्छे तनयो (पुत्रों) पर किये गये व्यवहार के समान करना चाहिये । तभी दाशनिक क्षेत्र में कौटुम्बिक 
भावना उत्पन्न हो सकती है। इस प्रकार की कौटुम्बिक भावना के आधार पर आधारित दर्शन ही किसी लक्ष्य 
पर पहुँच सकते है । अन्यथा दार्शनिक कलह जीवन भ्ौौर जगत्‌ के क्षेत्र को गन्दा करके मनुष्यों को पथ भ्रष्ट 
कराने में सहायक होगा । श्रत. हमें नयवाद का उपयोग करके दुष्टि-समता का भाव पँ दा करना चाहिये । 
भारत का इमी में कल्याण है। 


सप्तभंगी--सप्तभगी का सिद्धान्त जैन दार्शनिक-चिन्तन का चरम-रूप है | भ्रनै कान्तिक मस्तिष्क 
सप्तमंगी पर ही टिक सकता है। विचार-प्रगति का यह प्रन्तिम विकास है। यूरोप में जिस चीज को हेगेल ते 
28 ॥ 


भारतीय वर्जन -्क्षेत्र में भम-वर्ेत को देत 


बतलाया । भारतीय दशशंनकारों में सर्वप्रथम इसका उल्लेख कुन्दकुन्द ने किया । कुन्वकुन्द को सिय 
अत्थि, णत्थि! आदि गाया प्रत्येक दार्शनिक के मुखपर रहती है। हेगेल ते विचार-गति के प्रवाह क/ उल्लेख 
करते हु ए थीसिस, और एन्टी सिन्‍्थेसिस के रूप में तत्व की व्यवस्था की । किन्तु जैन दार्शनिकों ने प्रस्ति, 
नास्ति, भ्रस्ति-नास्ति, भ्रवक्‍तव्य, प्रस्त्यवक्तव्य, नास्त्यवक्तव्य और भ्रस्तिनास्त्यवक्तव्यरूप सात भंगीं को 
स्थापित कर भ्रपनी गणित शास्त्र-सम्बन्धी तथा विचार शास्त्र-सम्बन्धी प्रखरता का परिचय दिया । माध्य- 
मिको ने इसका विरोध किया और फलत: शून्यता में शरण लिया । इसका भर्थ यह है कि वे अ्श्षेयवादी बन 
गये । अज्ञेयता की स्वीकृति ज्ञात का भ्रपघात है, जिसको कोई दार्शनिक स्वीकार नहीं कर सकता । श्रत. 
कहना पडता है कि सप्तभंगीवाद भारतीय डाइलेक्टिक का सर्वोत्कृष्ट नमूना है। यह खोज जैन दर्शनकारों 
की ही है। 

(७) मोक्षतत्व:-भोक्ष के सिद्धान्त का उद्गम भी जैन दाशनिककों की देन है । बौद्ध दार्शनिकों ने निर्वाण 
की स्थापना की । हिन्दू दार्शनिको ने निश्रेयस या ब्रह्म-प्राप्ति की स्थापना की । मोक्ष सिद्धान्त के उपदेश 
का श्रेय तीर्वकरं। को इसलिये है कि मोक्ष का सिद्धान्त जैन दर्शन में ही बनता है। पग्राखिर मोक्ष 
कर्मों से छूटकारा पाने का नाम ही तो है। जैनियों की बन्च मोक्ष व्यवस्था सार्थक भौर सम्रमाण है। 

बन्ध के हेतुओ के झ्रभाव और निर्जरा से मोक्ष की अवाप्ति का सिद्धान्त कर्म सिद्धान्त पर झ्राधारित है। 
इसकी व्यास्या जे न दार्णेनिको ने की है। भ्रात्मा जब बन्धनबद्ध है तब उस बन्धन से मुक्ति प्राप्त करना जीव 
की स्वाभाविक प्रवृत्ति मालूम पडती है | इसके भ्रतिरिक्त जीव का प्रग्नि के समान ऊर्ष्बगमन स्वभाव भी जो 
उसे सतत ऊपर की ओर प्रेरित करता रहता है । जब प्नन्तिम ध्येय की प्राप्ति हो जाती है तब जीब भ्रपने उत्कृष्ट 
स्वभाव सिद्धत्व मे स्थिर हो जाता है जो मुक्त जीवो कौ शास्वत अवस्था है । इस भ्रवस्था के प्राप्त होने पर 
जन्म -मरण की परम्परा समाप्त हो जाती है भौर जीव प्रपने भ्रनन्त गुणो में रमता हुआ शाइवतिक श्ानन्द को 
प्राप्तहो जाता हे । यह मोक्ष का सिद्धान्त ग्राहँती सस्कृति की परम देन है। 


(८) कर्म सिद्धान्त:--कर्म सिद्धान्त भी जन तीर्थंकरों का प्राचीनतम सिद्धान्त है । कर्मलिप्त जीव अनादि 
काल से इस रासार मे भ्रगण करता रहता है। यह कर्म-तत्व मीमासाको के भ्रपूर्व से विलक्षण है । मन, 
वचन, काय के! हतन-चलन से जो शआ्रात्मा में परिस्पन्द होता है उसके निम्मित्त से पौदूगलिक वर्गाणएँ कर्म रूप 
परिणमित हो जाती हे । इसकी परम्परा अनादि होती हुई भी स्रान्‍्त है, किसी-किसी मामले में यह 
प्रनादि और अनन्त भी है। किन्तु मोक्ष की दृष्टि से यह अनादि सान्त है । भ्रन्यथा मोक्ष तत्व की स्थापना 
हो ही नही सकती । ज्ञानाव रण, दर्शनाव रण, वेदनीय, मोहनीय, झायु, नाम, गोत्र और भ्रन्तराय कर्म जीव की 
भिन्न-भिन्न शक्तियो को आवत कर उनका विश्वास नहीं होने देते हैं । इसीलिये जीव ससार में परिवर्तन 
करता है । कर्म सिद्धान्त ने ही ईश्वर के सिद्धान्त को निरथ्थक कर दिया । कर्मों के प्रकृति, स्थिति, प्रनुभाग 
और प्रदेश बन्ध के विचार ने बहुत से दा्शनिको को चकित किया है । इसके भ्रतिरिक्‍त कर्म सिद्धान्त के रा 
ही हम चारित्र आदि के सिद्धान्त का विवेचन कर सकते हे । श्रत. कर्म सिद्धान्त भी तीर्थकरों की मौलिक देन है। 


उत्कृष्टचारिशत्र---अनेक दार्शनिको का विचार है कि ज॑ न श्रौर बौद्ध दर्शन चारित्र -निर्माण पर श्रधिक जोर 
देते हें । उनका कहना बहुत हद तक ठीक है । ज॑ न-दर्शेन के श्रनुसार दर्शन औौ र ज्ञान होने पर भी जब तक चारित्र 
की प्राप्ति नही होती तब तक मय झपने भयेय पर नहीं पहुँच सकता। प्राचार्य कुन्दकुन्द से प्रवचनसार में 


दे ३०५ 


हं० पं० जन्दाबाई प्रंभिनन्दन -प्रत्थ 


चारित्र को ही धर्म बतलाया है ; क्यो कि समता चारित्र से उत्पन्न होती है। जब समता उत्पन्न हो गई तो 
मोह झौर क्षोभ स्वत दूर हो जायगे । प्रात्मा के स्वरूप मे आचरण से लेकर यथाख्यात स्वरूप की प्राप्ति तक 
चारित्र बढ़ता रहता है। गुणस्थान क्रम चारित्र की वृद्धि का द्योतक है। चारित्र की उत्कृष्टता की प्राप्ति 
के लिए उन्होने अनेक प्रकार के दुर्बर तप तपने तथा सयम की आराधना करने का उपदेश दिया जो सर्वथा विल- 
क्षण है । आज ससार मे दर्शन और ज्ञान की तो वृद्धि है, किन्तु चारित्र की श्रोर लक्ष्य नही । हमारी अ्रवनति 
का यही कारण है। कौन नही जानता कि चरित्र नष्ट होने से सब कुछ नष्ट हो जाता है । इसके लिए हमे सामा- 
जिक चारित्र तथा व्यक्तिगत चारित्र दोनों की उन्नति करनी चाहिए । भारत भ्रपने सदाचार से ही श्रपने 
मस्तिष्क को ससार के समक्ष ऊेचा उठा सका । आज चरित्रहीनता हमे कहाँ ले जा रही है, हम नहीं कह सकते ! 

इसके लिए हमे भ्रपना जीवन नियमित करना होगा । तभी हम उन्नति कर सकेगे। हम अपने को आर्य 
कहलाने के अधिकारी तभी हो सकते हे जब हमारा चरित्र _णसमुन्नत होगा । उत्कृष्ट चरित्र की शिक्षा भी 
इस हेंत्‌ से जैन-दर्शन की परम देन है। 


(६) ध्यानः--ध्यान या समाधि का मार्ग भी जैन दार्शनिकों की देन है। कर्मो का दहन ध्यान की भ्रग्नि 
में हो होता है। यह सबसे उत्कृष्ट यज्ञ है। जैन तीर्थंकरों ने इमी प्रकार के यज्ञ किये न कि मूक, निर्बल 
पशुओं का घात किया । इसकी ही प्रम्यास-अ्रवस्था को सामायिक कहते है । यह सामायिक या ध्यान प्रत्येक 
मनुष्य को त्रिकाल करना चाहिए। मे कौन हूँ; कहाँ से झ्राया हूँ, मूझे कहाँ जाना है, मेरा क्‍या कर्तव्य है--- 
इत्यादि प्रश्नों का ध्यान में ही हत मिल सकता है। प्रा, रौद्रस्यान ससार के बन्धन है । धर्म और शुक्ल ध्यान 
द्वारा ही झ्ात्मा के स्वरूप की प्राप्ति हो सकती है। पतञअ्जलि ने भी यौगिक प्रक्रिया द्वारा श्यानादिक का 
दर्णन किया है भ्ौर स्वरूप प्राप्ति की शिक्षा दी है। किन्तु जैन समाधि और ध्यान की प्रक्रिया जिसका गुण- 
स्थानों द्वारा विशेष भ्रध्ययतत किया जा सकता है, एक भ्रपूर्ज प्रक्रिया है जो सबसे भ्रधिक श्रात्म-विकास की 
साधिका होती है। उसका उपदेश भी तीर्थकरो ने दिया और यह भी ज॑न-दर्शन की श्रपुर्व देन है। 
इसीके समकक्ष प्रक्रिया हमें बौद्ध ग्रन्थों में भी मिलती है। इसका तुलनात्मक श्रध्ययत होना चाहिये । तुल- 
नात्मक ग्रध्ययन करने पर जै न-प्रक्रिया की छाप बौद्ध ध्यान प्रक्रिया पर श्रवद्य प्रतीत होगी । 


(१०) प्रहिसाः--ज॑न-दर्शन से यदि अरहिसा को भ्रसग कर दिया जाय तो जैन दर्शन की आत्मा ही समाप्त 
हो जायगी । पझात्तार्य समन्तभद्ग ने श्रहिसा को परम ब्रह्म का स्वरूप कहा है प्र्थात्‌ भात्मा स्वभाव से श्रहि- 
सक है। यदि अ्नेकान्त दाश॑निक मूल सिद्धान्त है तो उसका व्यवहार रूप भ्रहिसा है। भ्रहिंसा परम व्यव- 
हार धर्म है। विश्व के जीवो का भ्रस्तित्व भ्रहिंसा के सिद्धान्त पर भ्रवलम्बित है। ससार के सब प्राणी जीना 
चाहते है, मरना कोई नही चाहता । इसलिये जीव-दया या जीव-रक्षा प्राणिमात्र का धर्म है। जैन- 
दक्शेन योग्यतम के सरक्षण में विद्वास नही करता । इसके विपरीत जैन-दर्शन का विश्वास है निर्बलतम 
के संरक्षण में । हिंसा स्वधातिनी है। हिंसा की परम्परा का नाश नही होता । जीव 'जियो ओर जीने दो' 
के सिद्धान्त के प्राधार पर ही जीवित रह सकते हे । आज विज्ञान ने हमारे दिलों को हिला दिया है। एटम 
बाम्व श्रौर हाइड्रोजन बाम्व के आविष्कार हमारी हिंसा प्रवृत्ति की चरम सीमाएँ हें। हम अहिसा में ही 
विश्वास कर जीवित रह सकते है। श्रन्यथा हमारा बिनाश प्रलय से भी भयकर सिद्ध होगा । महात्मा गाघी ने 


३०६ 


भारतोय -दर्शन-क्ेत्र में ज॑ त्‌-दर्शत को देत 


इस युग में जन्म लेकर भगवान्‌ महावीर के एक शिष्य से प्रेरणा पाकर प्रहिसा के भ्रस्त्र का प्रयोग कर विश्व 
के सामने एक महान भादर्श रखा कि भ्रहिसा में ही जीवन और विश्व का कल्याण है। ससार में युद्ध प्रवृत्ति 
को समाप्त कर देना चाहिये । भविष्य का मनृष्य कुछ स्वार्थी व्यक्तियों के लिए अपनी जान देने के लिए 
कभी तैयार नही होगा । गान्धीजी ने स्वयं ए क हिन्दू के हाथ से गोली खा कर अपने को अहिंसा की वेदी पर 
चढा दिया । विश्व का इतिहास इसका साक्षी रहेगा। मनुष्य की दानवीय प्रकृति कहाँ तक कार्य कर सकती 
है इसका यह नमूना है। गान्धीजी चले गये किन्तु श्रहिसा की विजय ग्रवश्यम्भाविनी है। यदि संसार को 
दो युद्धों से सबक नही मिला तो तीसरा यूद्ध अवश्य ही भ्रहिसा की विजय में विश्वास पैदा करेगा। अपअ्रतः 
इस प्रहिसा के सिद्धान्त की उत्कृष्ट साधना जैन दर्शन की प्रमूल्य देन है जिसके मूल्य का विषय भ्रनुभव करत 

जा रहा है । 


(११) अ्रपरिश्रहवावः---अ्रपरिग्रहवाद जैन दर्शन की भ्रन्तिम देन है । भगवान स्वयं नग्न थे भर 
उन्होंने निर्मन्‍्य मार्ग का उपदेश दिया ।परिग्रह की भावना प्रनेक दोषों की जननी है ।लोभ, द्ेष, डाह ग्रादि 
सब इसी के चट्ट -बट्टे है। आज हम देखते हे कि हम किस प्रकार परिंग्रह की तृष्णा बढ़ाते जा रहे है। आज 
प्रत्येक मनुष्य चाहता है कि ससार की सम्पत्ति मेरे घर में श्रा जाय । श्राज अमेरिका की परिग्रह की नीति से 
संसार क्षव्ध है। ससार की वस्तुश्रो पर श्रधिकार कर दूसरों को शोषण करने की भावना पाप-भावना है। 
श्रावश्यकतानुसार परिग्रह रखकर हमारा उद्देश्य नेग्रेन्थ्य का होना चाहिये । प्राचीन काल में ब्रह्मदत्त चक्र- 
वर्ती सदृश व्यक्ति भ्रपनी सम्पत्ति को छोड़कर त्याग के मार्ग में लगे भौर उत्कृष्ट ध्येय की प्राप्ति की । श्राज 
वसे उदाहरण कहाँ है ? जैन आ्राचायोँं ने तिलतुष मात्र परिग्रह का निषेध किया है। मानव जाति को श्रपरि- 
ग्रहता की ओर झुकता चाहिये । संसार में न कोई कुछ लाया है श्रौर न ले जायगा। साउन्सत्तर वर्ष 
की अल्प स्थिरता के लिए शासन-शोषण की भावना गर्हगीय है। जगत्‌ की वस्तुओं पर मानव मात्र का अधि - 
कार है। श्रपनी-प्रपनी भ्रावश्यकतानुसार वस्तुझ्रो को झरहिसा की भावना के साथ-साथ उपयोग कर निष्प- 
रिग्रह होने की भावना रखनी चाहिये । ज॑नचारित्र का श्रादर्श प्रपरिग्रहवाद में है। विषम-वितरण इसी 
सिद्धान्त के परिपालर से दूर किया जा सकता है। पू जीवाद के दोष भी इसीसे दूर हो सकते हे । भ्रतः परि- 
ग्रह की मूर्छा कदापि नही करना चाहिये । बड़े राष्ट्राधिनायको को इस पर विचार करना चाहिये । हम तो 
महारम्भो को भी मानव जाति के लिए हानिकारक समझते हे। यथार्थ में मनुष्य अल्पारम्भ की भावना से 
ही पैदा होता है। इस प्रकार ज॑ न दर्शन ने उत्कृष्ट अ्रपरिग्रहवाद नीव डालकर एक महान्‌ भ्राद्श उपस्थित 
किया है । 


जेन-दर्शन की मान्यता--- 


इस लेख में मेंते अपने स्वचिन्तन से ये एकादश विशेषताएँ निकाली हैँ, में जिनको 
समझत्ता हूँ कि ये श्रमण-बारा की श्रपूर्व देन है । भ्रन्य दर्शनों से ये वस्तुएँ सर्वथा भिन्न हे, इसी कारण से 
इनका पार्थक्य पृथक प्रतीत होता है। जैन-दर्शन इस परम्परा को आज तक अक्षुण्ण रूप से चला रहा है। 
ये मगध संस्कृति और सम्यता की शाश्वत भित्तियाँ हैं, जिनके ऊपर श्रमण-संस्क्ृति का भव्य-भवन निर्भित 
है। प्राचार्य समन्तभद्र ने, दया, दभ,त्याग, समाधि, तय, प्रमाण भ्रादि जैन दर्शन की विशेषताएँ बतलाई हे 
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ब० पं० बन्दावाई भ्रभितस्थत-प्ंथ 


झौर उनको झद्वितीय कहा है। मेरे विचार में तुलनात्मक भ्रध्ययन के आधार पर उपर्युल्लखित एकादश 
बाते हो विशेषता की द्योतक प्रतीत्त हुईं, जिनका संक्षिप्त रूप में दिग्द्शन करा दिया गया है। भारतीय मस्तिष्क 
प्र॒र्व है। यहाँके तत्व-चिन्तको ने ससार को क्या-क्या दिया इसकी परिंगणना करना श्रत्यन्त कठिन है । 
किन्तु इतना भ्रवश्य मानने योग्य है कि यहाँ की मूल सम्यता का झ्ाधार झनकान्त (सत्य) और झहिसा रहे है । 
जब-जब लोगो ने सत्य और झहिंसा के विरोध में आवाज उठाई है उसका विरोध हुआ है। असत्य और हिंसा 
तो स्वय घातक है ।  इनपर भ्राघारित कोई भी सस्कृति और सम्यता चिरकाल-स्थायिनी नही रह सकती । 
भविष्य के भारत का भी हमें इन्ही तत्वों की झधार-शिला पर निर्माण करना है । देखें, समय हमारा का 


तक साथ देता है । 


5, 0० (५०० 
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जैन-दर्शन में शब्द की स्थिति 


श्री नेमिचन्द्र शास्त्री 


प्रस्ताविक--- 


शब्द और प्रर्थ कया है? इनका सम्बन्ध है या नही ? ये नित्य हे या झ्नित्य ? यदि नित्य 
हैं तो इनका क्‍या स्वरूप है और अनित्य है तो क्‍या ? अर्थतत्व का ज्ञान केसे और क्यो होता है ? अ्र्थ-तत्व का 
निर्णय किस प्रकार से और किन साध नो से किया जाता है ?--आ्रादि प्रश्नो का समाधान वयाकरणो के झति- 
रिक्‍त दार्शनिको ने भी किया है। शब्द सुदूर प्राचीन काल से ही दार्शनिको के लिए विचार का विषय रहा है। 
जैन दर्शनकारो ने भी शब्द और ग्रर्थतत्व पर पर्याप्त ऊहा-पोह किया है । प्रमोत्पत्ति का प्रधान साधन शब्द 
ही है। भ्त. इसके स्वरूप पर विचार करना दर्शन शास्त्र का ए क भ्रनिवार्य अग है। 


स्वरूप-- 


जैन दर्शन में शब्द को पुद्गल का पर्याय या रूपान्तर माना गया है। इसकी उत्पत्ति स्कन्धों के 
परस्पर टकराने से होती है । इस लोक मे सर्वत्र दुगलरूप शब्द वर्ग णाएँ, अति सूक्ष्म और अ्रव्याहृत रूप से भरी 
हुई हे। हम अपने मुह से ताल्वादि के प्रयत्न द्वारा वायु विशेष का निस्सरण करते है, यही वायु पुद्गल-वर्गे - 
णाझ्नों से टकराती है, जिससे शब्द की उत्पत्ति हो जाती है। प्रमेय-कमल-मात्तं ण्ड में शब्द के श्राकाश गुणत्व 
का निराकरण करूं हुए बतलाया गया है कि परमाणुश्नों के सयोग रूप स्कन्धो शब्दवर्गणाश्रों के सर्वेत्र, सर्वदा 
विद्यमान रहने पर भी ये वर्गंणाएँ शब्द रूप तभी परिणमन करती हें, जब भ्रर्थवोघ की इच्छा से उत्पन्न 
प्रयत्न से प्रेरित परस्पर घर्षण होता है। वाद्यघ्वनि तथा मेघ आदि की गर्जना भी वर्गणाशर के धर्षण का ही 
फल है। कुन्दकुन्द स्वामी ने शब्द स्वरूप का विवेचन करते हुए लिखा है--- 


सहो संधप्पभवों लंधो परमाण्‌संगसंघादों । 
पुट्ठेसू तेस, आयदि सचश्यो उप्पादगो णियमा ॥।---प्चारितकाय 


शब्द स्कन्ध से उत्पन्न होता है। श्रनेक परमाणुझ्नों के बन्ध को स्कन्ध कहते हे । इन रकन्‍्धो के परस्पर 
टकराने से शब्द की उत्पत्ति होती है। 


भतः यह सिद्ध है कि शब्द पुदूगल का पर्याय है--पुदगल हवरूप है प्रौर इसकी उत्पत्ति स्कन्पों के परस्पर 
टकराने थे होती है। 
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ब० पं० अल्याबाई ध्भितग्दन-प्रम्थ 


जब दाब्द पुदूगल का पर्याय है तो यह किस गुण के विकार से उत्पन्न होता है, क्योकि प्रत्येक पर्याय गुणों की 
विकृति--परिवर्तन से उत्पन्न होता है। पुद्गल मे प्रधान चार गुण होते है---हूप, रस, गन्ध और स्पर्श । शब्द 
स्पर्श गुण के विकार से उत्पन्न होता है। भाषा वर्गणाएँ जो पुदूगल रूप है, उनमें पृदूगल के चारो प्रधान 
ग्णो के रहने पर भी स्पर्श गुण के परिवतेन से शब्द की उत्पत्ति होती है। यही कारण है कि शब्द कर्ण इन्द्रिय 
से स्पर्श करने पर ही भर्थवोध का कारण बनता है। श्राज के विज्ञान ने (00770 ) ध्वनि की उत्पत्ति के सम्बन्ध 
में जो प्रक्रिया श्रस्तुत की है, उससे भी उपर्युक्त कथन की सिद्धि होती है। विज्ञान ध्वनि की उत्पत्ति में 
कम्पन! को आवश्यक मानता हैं। यह कम्पन स्पर्श गुण के परिवर्तन से ही सभव है । जैन दार्शनिको ने 
शब्द को गतिमान, स्थितिमान भ्ौर मू्िक माना है। परीक्षण से भी उक्त तीनो गुण शब्द मे सिद्ध हे । 
झत हब्द पुद्गल का पर्याय है भौर स्पर्श गुण के विकारसे उत्पन्न होता है तथा इसमें पुदूगल के चारो गुणों में 
से स्पर्श गण ही प्रधान रूप से व्यक्तावस्था में पाया जाता है। 


नित्यानित्यत्व--- 


मीमांसक का कहना है कि शब्द को श्रनित्य मानने से अर्थ की प्रतीति सभव नहीं, फ़िन्तु 
शब्द से भ्रर्थ की प्रतीति होती है, भरत. शब्द नित्य है। शब्द नित्य न हो तो स्वार्थ का वाचक नहीं हो सकता है । 
शब्द में ठाचकत्व और श्र में वाच्यत्व -शक्षित है, अत, शब्द और श्रर्थ मे वाच्य-वाचक सम्बन्ध है। गह 
सम्बन्ध प्रत्यक्ष, भ्रनुमान श्र भ्रागमादि प्रमाणों से सिद्ध है। उदाहरण के लिए यो कह सकते है कि हमने 
किसी व्यक्ति से पानी लाने को कहा। शब्द अनित्य होता तो पानी शब्द कहने के साथ ही नष्ट हो जाता 
और श्रोता की श्र की प्रतीति ही नही होती तथा हम प्यासे ही बने रहते और सुननेबाला हमें कभी भी पानी 
लाकर नही देता। पर यह सब होता नही है, श्रोता हमारे कहने के साथ ही ग्रर्थ बोध कर लेता है ग्रौर जिस 
श्रर्थ में जिस शब्द का प्रयोग किया जाता है श्रोता उसकी क्रिया को भी सम्पन्न कर देता है। अतएव दाब्द नित्य 
है, अन्यथा अर्थवोध नही हो सकता था। प्ननित्य शब्द से श्र्थ की प्रतीति, प्रवृत्ति और प्राप्ति अ्रसभव है । 


यह घट है' इस शब्द की सदुशता इसी प्रकार के विभिन्न देशवर्ती शब्दो म॑ पायी जाती है, ग्रत यह सदृद्वाता 
श्र्थ का वाचक हो जायगी, नित्यता नही--यह भ्राशका भी निरथेक है, श्रत. शब्द सदुशता से अर्थ का बाचक 
नहीं हो सकता, क्योंकि शब्द में वाचकत्व एकत्ठ से सभव है, सदृशता से नही। न सादृश्य प्रत्यभिज्ञान 
से श्रथे का निश्चय किया जा सकता है; क्योकि ऐसा मानने से शब्द-ज्ञान में आन्ति-दोष भ्रायगा । एक शब्द 
में सकेत होने पर दूसरे शब्द से भ्र्थ का निश्चय निर््रान्त नही हो सकता, अन्यथा गृहीत सकेत गोशब्द 
में अदव शब्द से गाय भर्थ का निश्चय भी अश्रान्त हो जायगा । यदि शब्द के अवय्वों के साभ्य से शब्द में 
सदृक्षता स्वीकार की जाय तो यह भी भ्रसगत होगा, क्योकि वर्ण निरनयव होते है । गत्व से विशिष्ट गादि 
शब्दों में भी वाचकत्व नही बन सकता है; यत: गादि सामान्य का अ्रभाव है और सामान्‍य के श्रभाव के कारण 
शब्दों में नानात्व भी संभव नही । अझतएव नित्य शब्द द्वारा ही भ्र्थथोष हो सकता है । 


पतजलि ने ऋलूक' सूत्र की व्याल्या में जातिवाचक, गृणवाचक, क्रियावाचक भौर यदुच्छा शब्दों का 
विवेचन करते हुए जाति प॒ब्दों को नित्य; क्रियावाचक शब्दों को प्रत्यन्त सूक्ष्म भौर भ्रप्नत्मक्ष ; गुणवाचक छाक्दों 
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जे म-वह्ान में क्स्द को स्थिति 


अव्यवहार्य भौर स्वानूभूति-संवेद्य एवं यदुच्छा शब्दों को लोक-व्यवहार का हेतु माना है। यदृच्छा शब्द 
भौतिक है, ये नित्य नही, प्रतिक्षण परिवर्तनशील है । 


कौयट ने इसी सूत्र की व्याख्या में यदुच्छा शब्द के झतिरिक्त अन्य किसी का भ्रस्तित्व स्वीकार नहीं 
किया। ये इसे माया, भ्रविद्या श्रौर भज्ञान का ही प्रपंच मानते हे । 


नैयायिक भीर व॑ं शेषिक शब्द को झनित्य मानते है । उनका सिद्धान्त है कि उत्पत्ति के तृतीय क्षण में 
शब्द का ध्वस हो जाता है; यह ग्राकाश का गुणविशेष है। लोकिक व्यवहार में वर्ण से भिन्न नाद ध्वनि को 
ही शब्द कहा जाता है। 


बौद्ध श्रपोह--अ्रन्य निवृत्ति रूप शब्द को मानता है तथा इस दर्शन में शब्द को अनित्य माना गया है। 


प्रभाकर ने शब्द की दो स्थितियां मानी हे--- ध्वनि रूप और वर्ण रूप । दोनों रूप भाकाश के गुण है । 
इनमे ध्वन्यात्मक शब्द अनित्य है श्ौर वर्णात्मक शब्द नित्य । 


जैन दर्शन में उपर्युक्त सभी दर्शनों की श्राजलोचना करते हुए शब्द को नित्या नित्यात्मक माना गया है। 
ग्रमल बात यह है कि ज॑ न दर्शन से विचार करने की दो पद्धतियाँ हे--द्धव्याधिक नय या द्रव्यदृष्टि और पर्या- 
याथिक या पर्याय दुष्टि। किसी भी वस्तु का विचार करते समय उपर्युक्त दोनों दृष्टियों में से जब एक दृष्टि 
प्रधान रहती है तब दूसरी दुष्टि गौण और दूसरी के प्रधान होने से पर पहली गौण हो जाती है। श्रतः द्रव्य 
दृष्टि से विचार करने पर शब्द कथच्चित्‌ नित्य सिद्ध होता है; क्योकि द्रव्य रूप शब्द वर्गणाएँ सर्वदा विद्यमान 
रहती है और पर्यायदुष्टि की भ्रपेक्षा से शब्द कथड्चित्‌ भ्रनित्य हैं; क्योकि व्यक्ति विशेष जिन दाब्दो का 
उच्चारण करता है, वे उसी समय या उसके कुछ समय पश्चात्‌ नष्ट हो जाते हे! जैन दा्शनिको ने पर्याया- 
पेक्षा भी शब्द को इतना क्षण-विष्बसी नहीं माना है, जिससे वह श्रोता के कान तक ही नही पहुँच सके भौर बं।च 
में ही नष्ट हो जाय। एक ही शब्द की स्थिति कथड्चित्‌ नित्यानित्यात्मक हो सकती है। यही कारण है कि 
ज॑न दा्शनिको ने दाब्द को एकान्त रूप से नित्य या अनित्य माननेवाले पक्षों का तक -सगत निराकरण किया है । 
कुमारिल भट्ट के नित्यपक्ष की भ्रालोचना करते हुए प्रभाचन्द्र ने बतलाया है कि श्र्थ के वाचकत्व के लिए दब्द 
को नित्य मानना श्रनु' युक्त है, क्योकि शब्द के नित्यत्व के बिना ग्रनित्यत्व से भी भ्र्थ का प्रतिपादत सभव है। 
जेसे भ्नित्य घधूमादि से सदुशता के कारण पर्वत भर रसोई घर में भ्रग्नि का ज्ञान हो जाता है, उसी प्रकार 
गृहीत सकेतवाले अनित्य शब्द से भी सदुशता के कारण भ्र्थ का भ्रतिपादन संभव है। यदि कार्यकारण एव 
संदुशता सम्बन्धी को वस्तुप्रतिपादक न माना जाय भ्रौर केवल नित्यता को ही प्रधानता दी जाय तो सर्वत्र सभी 
पदार्थों को नित्यत्वापत्ति हो जायगी । प्रतएव कुमारिल भट्ट ते जो शब्द को नित्य माना है तथा शब्द की उत्पत्ति 
ते मानकर उसका प्राविर्भाव एवं तिरोमाव माना है, वह सदोष है। तक द्वारा शब्द कथडिचत्‌ नित्यानित्यात्मक 
ही सिद्ध होता है। शब्द की उत्पत्ति होती है, अभिव्यक्ति नहीं । 


अथ्थ-प्रतिपत्ति--- 


जैन दार्शनिकों ने भ्रथे में वाच्य रूप भौर दाब्दों में वाचक रूप एक स्वाभाविक योग्यता भानी है। 
इस योग्यता के का रण ही संकेतादि के द्वारा शब्द सत्य झर्थे का ज्ञान कराते हैं। घट शब्द में कम्बुग्नीवादि 
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वाले घड़े को कहने की शक्ति है भौर उस घडे में कहे जाने की शवित है। जिस व्यक्ति को इस प्रकार का 
सकेत ग्रहण हो जाता है कि घट शब्द इस प्रकार के घट अर्थ को कहता है, वह व्यवित घट दाब्द के श्रवण मात्र 
से ही जलबारण क्रिया को करनेवाले घट पदार्थ का बोध प्राप्त कर लेता है। प्राचार्य माणिक्यनन्दि ने 
प्रथप्रतिपत्ति का निर्देश करते हुए कहा है--- 


सहज योग्यता संकेतवजशञादि दब्दादयों वस्त्‌ प्रतिपत्तिहेतवः---परीक्षामुख 


प्रभाचन्द ने शब्द और श्रर्थ के वास्तविक सम्बन्ध की सिद्धि मे उपस्थित किये गये तकों का उत्तर देते 

हुए लिखा है कि यह सत्य हैकि अर्थज्ञान के विभिन्न साधनों से श्रर्थ का ज्ञान समान रूप से स्पष्ट 

नहीं होता, कोई भ्रधिक स्पष्ट रूप से वस्तु का ज्ञान कराते है और कोई नही । श्रग्नि शब्द से उतना अग्नि का 

स्पष्ट ज्ञान नहीं होता, जितना कि अ्रग्नि के जलने से उत्पन्न दाह का। साधन के भेद से स्पष्ट या भ्रस्पष्ट 

ज्ञान होता है, विषय के भेद से नही । अ्रत अस्पष्ट ज्ञान कराने वाले साधन से ज्ञात पदार्थ को प्रसत्य नही कह 
सकते। सावन के भेद से एक ही शब्द विभिन्न दहाओं में विभिन्न अ्र्थोंके प्रकट करने की योग्यता रखता है । 


शब्द और अर्थ की इस स्वाभाविक योग्यता पर मीमासक ने आपत्ति प्रस्तुत की है कि जब्द-अर्थ मे यह स्वाभा- 
विकी योग्यता नित्य है या अनित्य ? प्रथम पक्ष में अनवस्था दूषण आयेगा भर द्वितीय पक्ष म॑ सिद्ध साध्यता- 
पत्ति हो जायगी। इस शका का समाधान करते हुए बताया गया है कि हस्त, नेत्र, श्रगुली सज्ञा सम्बन्ध की तरह 
शब्द का सम्बन्ध झनित्य होने पर भी भ्रर्थ का बोध कराने में पूर्ण समर्य है। हस्त, सज्ञादि का भ्रपने श्र्थ 
के साथ सम्बन्ध नित्य नही है, क्योंकि हस्त, सज्ञादि स्वय अ्रनित्य है, प्रत' इनके ग्राथित रहनेवाला सम्बन्ध नित्य 
कैसे हो सकता है। जिस प्रकार दीवाल पर श्रकित चित्र दीवाल के रहने पर रहता है और दौवाल के गिर जाने 
पर नष्ट हो जाता है, उसी प्रकार शब्द के रहने पर स्वाभाविक योग्यता के कारण अर्थवोध होता है श्नौर शब्दा- 
भाव में भ्र्थवोध नही होता।  मीमासक के समस्त प्राक्षेपों का उत्तर प्रभाचन्द्र ने तकंपूर्ण दिया है । 


भत्‌ हरि ने अपने वावयपदीय में दाब्द और श्रर्थ की विभिन्न शवितयों का निरूपण किया है। प्रभाचन्द्र 
ने प्रमेयकमलमात्तं ण्ड में दब्द और भ्र्य की स्वाभाविक योग्यता का निरूपण करते हुए भर्त्‌ हरि के सिद्धान्त 
की विस्तृत भ्रालोचना की है । ञ 


शब्द शोर अर्थ का सम्बन्ध-- 


जैन-दर्शन शब्द के साथ प्र्थ का तादात्म्य सम्बन्ध मानता है। यह स्वाभाविक है तथा कयड्चित्‌ नित्या- 
नित्यात्मक है। इन दोनो में प्रतिपाद्य प्रतिवादक शक्ति है। जिस प्रकार ज्ञान और ज्ेय में ज्ञाप्य-आपक 
शक्ति है, उमी प्रकार शब्द झौर भर्थ में योग्यता के भ्रतिरिक्‍त अन्य कोई कार्य-कारण भ्रादि सम्बन्ध भाव नहीं 
है। शब्द प्रौर प्र्थ मे योग्यता का सम्बन्ध होने पर ही सकेत होता है। संकेत द्वारा ही शब्द वस्तुज्ञान के साधन 
बनते है। इतती विशेषता है कि यह सम्बन्ध नित्य नही है तथा इसकी सिद्धि प्रत्यक्ष, अनुमान झौर भ्र्थापत्ति 
इन तीनों प्रमाणो द्वारा होतो है। -- 





सम्बन्धायगमह्च प्रसाणत्र यतस्पाधाः-- प्रमेषकमलबत्रातं एड पु० ११६ 
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लंग-इश्षेग भें शब्द को स्थिति 


जैन दार्शनिकों ने नित्यसम्बन्ध, भ्रनित्य संबंध एवं सम्बन्धाभाव का बड़े जोरदार शब्दों में निराकरण 
किया है। प्रमेय कमलमार्तण्ड में प्रभाचन्द्र ने जो विस्तृत समालोचना की है, उसीके झाधार पर थोड़ा सा 
इस सम्बन्ध में विवेचन कर देना, अप्रासंगिक न होगा । 


वैयाकरण अर्थवोध दब्द से न मानकर शब्द को अभिव्यक्त करनेवाली सामूहिक ध्वनि विशेष से ही भ्र्थ 
बोब मानते हे, और इसीका नाम उन्होने स्फोटवाद रखा है। इनका कहना है कि भ्रथ॑ में निश्चित वाच्य 
शक्ति है और उसका वाचक स्फोट है। यदि वर्णो में वाचकत्व शक्ति स्वीकार की जाय तो वर्णों में यह वाच - 
कंत्व शक्ति न तो उनके समूहपने से संभव हो सकती है और न पृथक्पने से । पृथकपने के मार्ग को स्वीकार 
करने में 'गौ ' शब्द में से 'ग' वर्ण ही गाय पदार्थ का वाचक हो जायगा । 'भौ' और बिसग का उच्चारण 
निष्फल ही होगा । यदि सामूहिक वर्णों को भ्र्थथोधक माना जायगा तो वर्णों की सामूहिकता ही एक काल में 
कैसे सभव हो सकेगी ? क्योंकि वर्ण भ्रनित्य हे । उनका उच्चारण क्रमशः होता है तथा इनके उच्चारण 
स्थान भी निश्चित हे और ये उच्चारण स्थान एक साथ अ्रपना काम नही करते हे । अझत' सामूहिक वर्ण भ्र्थे- 
बोध के हेतु नही हो सकते । 


अनुग्राह्म भर प्रनुप्राहक सम्बन्ध की अपेक्षा भी वर्णों में वाचकत्व शक्ति सिद्ध नहीं हो सकती; भश्रत' भनु - 
ग्राह्म -अनुग्रा हक सम्बन्ध मूत्त मे होता है अर्थात्‌ श्रनुग्राह्म वस्तु और श्ननुग्राहक वस्तु दोनो के सदभाव में यह 
नियम घटित होता है । इनमें से प्रथम के सदूभाव म॑ और द्वितीय के अ्रभाव में या द्वितीय के सद्भाव में 
और प्रथम के प्रभाव मे यह नियम किस तरह कार्यकारी हो सकेगा ? ग, औ और विस मे ग' औौ' 
पूर्व वर्ण हे और विसगग पर वर्ण है। इनमे पूर्व वर्ण ग! 'झौ' इन दोनो का पर वर्ण विसगग॑ की सदुभाव श्रवस्था 
में भ्रभाव है। भ्रत उपर्युक्त सम्बन्ध वर्णो म॑ नही है । 


पूर्व वर्ण और ग्रन्त्य वर्ण मे जन्य-जनक सम्बन्ध भी नही है, जिसके प्राधार पर पर्व वर्ण और भ्रन्त्य वर्ण 
का सम्बन्ध मानवर वर्णों की सामूहिकता एक काल मे एक साथ बन सके और उस सामूहिकता की श्रपेक्षा वर्ण 
अर्थ के वाचक हो सके । भ्रन्यथा वर्ण से वर्ण की उत्पत्ति होने लगेगी । 


सहकार्य -सहकारी सम्बन्ध की श्रपेक्षा भी पूर्व वर्ण और अ्रन्त्य वर्णों का सदूभाव एक साथ एक काल में नही 
माना जा सकता है; यत. विद्यमानों मे ही यह सम्बन्ध होता है। भ्रन्त्य वर्ण के समय में पूर्व वर्ण अ्रविद्य- 
मान है, फिर इंस सम्बन्ध की कल्पना इनमें कैसे समव है। जिस प्रकार यह सम्बन्ध वर्णों में समव नही, उसी 
प्रकार पूर्व वर्ण-ज्ञान भौर पूर्व वर्णज्ञानोत्पन्न सस्कार में भी नहीं बन सकता है। क्योंकि पूर्व वर्णज्ञानोत्पन्न 
संस्कारपूर्व वर्ण ज्ञान के विषय की स्मृति में कारण हो सकता है, भ्रन्य में नहीं। वर्णज्ञानोत्यन्न सस्कार से 
उत्पन्न स्मृतियां भी भ्रन्त्मवर्ण की सहायता नही कर सकती, यत. उनकी उत्पत्ति भी एक साथ संभव नही। क्रमशः 
उत्पन्न स्मृतियों की उत्पत्ति भी असंभव है। यदि सम्पूर्ण संस्कारों से उत्पन्न एक स्मृति प्रन्त्यवणं की सहायता 
करती है, यह माना जाय तो विरोधी घटपदाय भ्रनेक पदार्थों के अनुभव से उत्पन्न संस्कार भी एक स्मृति- 
जनक हो जायेंगे । निरपेक्ष वर्ण पदार्थवाचक नहीं हो सकते है; क्योकि पूर्व वर्णों का उच्चारण निर्ंक हो 
जायगा। श्रतः किसी भी सम्बन्ध मे ऐसी शक्ति नही है जिससे गौ' भ्रादि शब्दों द्वारा गवादि भ्र्थों की प्रतीति 
हो सके । पर, भ्रर्थ की प्रतीति शब्दों द्वारा देखी जाती है; भरत: स्फोट नाम की शक्ति ही श्र्थवथोघष का कारण 
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ख्रकपं० सरवायाई झभितसान-पान्ण 


है। स्फोटवादी शब्द को ब्रह्मस्वरूप मानते हे । यही ज्ञान, ज्ञाता धोर शेय रूप है। स्फोट को भी नित्य, 
अखण्ड, धनिवंचनीय और निर्लेप माना गा है। 


जैन दर्शनकारो ने इस स्फोटवाद की विस्तृत समीक्षा करते हुए बताया है कि एक का अ्रभाव अन्य वस्तु के 
सदूभावका कारण होता है। यह कारण उपादान हो अभवा निमित्त, पर कार्योत्पत्ति में सहायक 
अ्रवर्य रहता है । प्रत्येक कार्य उपादान और तिमिस दोनो प्रकार के कारणों से उत्पन्न होता 
है। बलिष्ठ उपादान भी झकेला तब तक कार्य उत्पन्न नही कर सकता है, जब॒ तक निमित्त सहायता नहीं 
करता है। इहाज्द की अन्तिस ध्वनि ध्र्ष प्रतीति में उपादान कारण है, पर यह उपादान अपने सहकारी पूर्व 
वर्ण की भ्रपेक्षा करता है। यद्यपि भन्‍त्य वर्ण के समय में पूर्व वर्ण का सद्भाव नही है, फिर भी श्रूयमाण पूर्व 
वर्ण का प्रभाव तो पझ्न्त्य बर्ण के समय में विद्यमान है। इस भभाव की सहायता से ग्रन्त्यवर्ण भ्र्थ प्रतीति में 
पूर्ण समर्थ है। जैसे प्राजबुक्ष की शाखा पर लगा हुझा भ्राम झपने भार के कारण स्वय गिरकर भ्रथवा दूसरे 
किसी कारण से च्युत होने पर वह भपना सयोग पृथ्वी से स्थापित करता है। इस सथोग मे उसके पूर्व समोग 
का अभाव कारण है; भ्रन्यथा पृथ्वी से उसका सयोग हो ही नही सकता । प्रतएव पूर्व वर्ण -ज्ञान के श्रभाव से 
विशिष्ट श्रथवा पूर्व वर्णज्ञानोत्पन्न सस्कार की सहायता से प्रन्त्यवर्ण भ्र्थ की प्रतीति करा देता है। 


पूर्व वर्ण विज्ञानोत्पन्न संस्कार प्रवाह से प्रन्त्यवर्ग की सहायता को प्राप्त करता है। प्रथम वर्ण गौर 
उससे उत्पन्न ज्ञान से सस्कार की उत्पत्ति होती है; द्वितीय वर्ण का ज्ञान भ्रौर उससे प्रथम वर्ण ज्ञानोत्पन्न सस्कार 
से विशिष्ट संस्कार उत्पन्न होता है। इसी प्रकार भ्न्त्य संस्कार तक क्रम चलता रहता है। श्रतएव इस अन्त्य 
सल्कार की सहायता से श्रन्त्यवर्ण श्रय॑ की प्रतीत्ति में जनक होता है । 


शब्दार्थ की प्राप्ति में सबसे प्रमुख कारण क्षयोपशम्‌ रूप शक्ति है, इसी शक्ति के कारण पूर्वा पर उत्पन्न 
वर्णज्ञानोत्यन्न संस्कार स्मृति को उत्पन्न करता है, जिसकी सहायता से भ्रन्त्यवर्ण श्रर्थ प्रतीति का कारण 
बनता है। इसी प्रकार वाक्य भौर पद भी अर्थ प्रतीति में सहायक होते हे । 


जैन दर्शन मे कयड्चित्तादात्म्य लक्षण सम्बन्ध शब्द और श्रर्थ का माना गया है, जिससे स्फोट्य्ादी के 
द्वारा उठायी गयी शकाओं को यहाँ स्थान ही नहीं । भद्गबाहु स्वामी ने भी शब्द और भझर्थ के इस सम्बन्ध की 
विवेचना करते हुए कहा है--- 


झपिहाण समिहेयाउ होह भिन्न प्रभितत ज । 

झुर ग्रत्सिसोयग्‌ ज्वारणस्मि जस्हा उयनवलसबजाजं।।१॥। 
विल्छेदों त वि दाहो न प्रण तेत निम्नंत्‌ । 

लत्हा य मोपगुज्यारणस्मिभतत्थेव पश्चपो होइ ।।२।। 

न यहोइ स झ््नत्म तेण अभिन्न तदत्याप्रो।--म्याम्रावतार पृ० १३ 


पब्द--भ्रभिषान प्रय॑ं---भभिषेय से भिन्न झौर प्रभिन्न दोनों ही है। चूकि खुर, भग्ति भ्ौर मोदक इनका 
द्च्चारण करने से वक्ता के मुह धोौर श्रोता के कान नष्ट या जल या भर नही जाते हैं, इसलिये तो भर्थ से 


हे हैंड 


जे न-पर्शन में धाब्य को स्थिति 


शब्द कयब्चिद्धि त्र हे और चूकि 'मोदक' शब्द से मोदक' भर्थ में ही ज्ञान होता है भौर किसी पदार्थ में नही 
होता, इसलिये अपने पथ से शब्द कयडिचत्‌ भिन्न है। 
शब्द के भव--- 

शब्द के मूलत दो भेद हे---भाषा रूप और झ्भाषा रूप। भाषा रूप शब्द भी दो प्रकार का है--प्रक्ष र - 
रूप और अनक्षर रूप। मनुष्यो के व्यवहार मे आनैवाली भनेक बोलियाँ अक्षररूप भाषात्मक शब्द है श्रौर 
पशुपक्षियों की टें -टें, में-मे भ्रनक्षर रूप भांपात्मक शब्द है । अभाषा रुप दाब्द के दों भेद है--प्रायोगिक और 
स्वाभाविक जो शब्द पुरुष प्रयत्न से उत्पन्न होता है उसे प्रायोगिक झऔर जो बिना पुरुष प्रयत्न के मेघादि 
की गर्जना से होता है उसे स्वाभाविक कहते है । प्रायीगिक के चार भेद है---तत, वितत, धन और सुषिर । 
चमड़े को मढ़कर ढोल, नगाने भ्रादि का जो शब्द होता है, वह तत है। सितार, पियानो भौर तानपुरा झादि के 
शब्द को बितत, घण्टा, झालर आदि के शब्द को घन एवं वासुरी, शख आदि के शब्द को सुबिर कहते हैं । 
उपसंहार-- 

जैन दर्शन मे शब्द को महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त है। इसके बिना प्रमा ही समव नहीं तथा स्वेश 

वचनो की प्रमाणता के श्रभाव मे झागम भी प्रमाण नही हो सकेगा । शब्द को ज॑ न दार्शनिकों ने श्राकाश गुंण 
नहीं माना है, प्रत्युत पौदूगलिक सिद्ध किया है। शब्द की सिद्धि भनेकान्त के द्वारा मानी है। पूज्यपाद ने 
झपने व्याकरण के आरभ में--/सिद्धिरन कास्तात्‌” सूत्र लिखा है, जिसकी वृत्ति लिखते हुए सोमदेव ने 
बतलाया है--/सिद्धिः शब्दानां निष्पत्तिशृप्तिवा भवत्येगकास्तातू, भ्रास्तित्व नास्सित्व नित्यत्वानित्यत्व 
विशेषणविशेष्याद्यात्मकत्वात्‌ दुष्टेष्टप्रमाणावियद्धत्वात्‌ भ्र्थात्‌ शब्दों की सिद्धि भनेकान्त के द्वारा ही 
हो सकती है। भ्रत. प्रत्येक शब्द में नित्यत्व अनित्यत्व, श्रस्तित्व, नास्तित्व, विशेषण, विशेष्यत्व भ्रादि 
अनेक विरोधी और अ्रविरोधी घर्म पाये जाते हे। जैन दर्शन शब्द के भ्र्थ विकास और प्रसार में 
स्वाभाविक योग्यता को ही कारण मानता है, परन्तु देश, काल भ्ादि के प्रमाव के कारण शब्द के भ्र्थ 
में उत्तरोत्तर विस्तार होता रहता है। विद्यानन्दि स्वामी ने पुद्गंल स्कन्ध रूप शब्द की सिद्धि संक्षेप में 
निम्न प्रकार की है--- 


ने शब्द: खगुणो बाह्य करणशान गोचर: । सिद्धो गंधादिवप्न व सोमूत वर ब्यमप्यतः ।। 

ने स्फोटात्मापि तस्य॑ व स्वभावस्या प्रतोतितः । शब्दात्मनस्सवा नाना स्वभावस्थावभासनात्‌ ।। 
श्रन्तः प्रकाश रूपस्तु शब्दे स्फोटो परे ध्वनि: । यथार्थ गतिहेतुः स्पश्तथा गंधादितोपर: ॥। 
गन्धरूप रसस्य॒ज्ञ: स्फोटः कि नोपयम्यते। तत्राक्षेप समाधान समत्वात्सवंया र्थ तः ।। 


झतः जैन दर्शन ने शब्द को आकाश गण न मानकर पौद्गलिक माना है तथा छब्द भौर भर्थ का 
कथज्चित्‌ तादात्म्य सम्बन्ध सिद्ध किया है। स्फोट द्वारा भ्र्थवोध नही होता है, क्योफि वर्ण, ध्वनि, पद और 
वाक्य का स्फोट किसी भी दक्शा में समव नहीं । 


कपः 
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वेदान्त और जैन-धर्म की कतिपय समानताएँ 
श्री टी० क ० बी० एन० सुदर्शनाचाये 


बदान-शास्त्र क्या हैं ?--- 


झभपनी मौलिक विशिष्ट दाशनिकता के फलस्वरूप ज॑न-प्रणाली की मान्यता 'दर्श न-शास्त्र' नामक 
भारतीय दर्श न की महत्वपूर्ण प्रणालियों मे एक है। इस प्रणाली की युदीर्घष सीमा के भीतर भारतीय दर्शन के 
श्रनेकानेक विचार प्रसारो का समुचित समावेण है। 


दर्द न-शास्त्र का साहित्यिक अर्थ विचारो का व॑ ज्ञानिकद्‌ षिट से पर्यालोचन करना है। दो प्रकार के कतेव्य 
निर्देश इसके सूत्रघार हें--प्रथम कि व्यक्ति को भ्रस्तित्व की विशेष दशाओ झ्ौर विभिन्न भ्रवस्थाओ की जटिलता 
के बीच वस्तुसः सच्चे आनन्द की अनुभूति के लिये क्या करना चाहिये और दूसरा कि उन दक्षाओ्रो की व्यापक 
सूष्ठि से पूर्णतः स्वतंत्र हो जाने के लिए प्रत्यक्ष ज्ञान के द्वारा क्या अ्रनुभव करना चाहिये । कोई भी शास्त्र जो 
इन दोनो कतंव्य निर्देशों के सम्बन्ध में वास्तविक मौलिक विचार-धा राओो की स्थापना करता है, दर्शन-शास्त्र' 
कहलाता है। इसी को 'विचार-शास्त्र' या मनन-शास्त्र' की भी सज्ञा देते हे । इस परिभाषा से स्पष्टत 
व्यक्त होता जाता है कि भ्रपने भ्रभियानों के क्रम मे यह दो विस्तृत विभागों में बट जाता है-- (१) कम से 
सबधित कर्तव्य-निर्दशो की उचित सिद्धि भर्थात्‌ मनुष्य को अस्तित्व की कुछ विशेष भवस्था मे आनन्दानुभूति 
उपलब्ध करने के लिये किन कार्यों की नियोजना करनी चाहिये श्र किन की नही और (२) वस्शुओ की 
ताल्विक प्रवृत्ति की सत्यता के बारे में कत॑ व्यनिर्देशो की उचित सिद्धि, जिसको मनुष्य प्रत्यक्ष ज्ञान के द्वारा 
प्रनूमवगम्य कर सके और उसको दुखों की विकरालता से पृर्णत' मुक्ति मिल जाय और वह शाइवत भ्रानन्द 
की विपुलता का झनुभव करे। प्रथम विभाग को 'धमं-मीमासा' भी कह सकते हू । इसका नामकरण 
मोक्ष-दर्शत' भी होता है। पहले को धामिक जीवन और दूसरे को अत्मदर्शन या सिर्फ दर्शन के नाम' 
रूप से सम्बोधित किया जायगा। 


जेन-दर्शन की सहत्ता-- 


साधारणतया धार्मिक और दार्शनिक भ्ननेकों प्रणालियों की एक लम्बी परम्परा का स्रोत बहता 
आया है पर वस्तु त: तत्व की झञाँकी कुछ ही में मिलती है, जो महत्वपूर्ण है। ये विभिन्न प्रणालियाँ बिना 
एक दूसरे का पारस्परिक विरोध किये एक ही लक्ष्य की दिशा मे भिन्न और क्रमश. कदम उठाती हैं, ऐसा 


३२१६ 


वेदान्त और ज॑न-भर्म को कतिफ्म समानताएँ 


समझा जाना चाहिए। हमारे महाप्राज्ञ ऋषियों और मनियों ने जिनको सार्वभौमिक अस्तित्व धौर प्रकृति की 
सत्यता के ज्ञान की सूक्ष्मतम भ्रनुभूति तक थी, हमारे लिये प्रनेकों दर्शन या प्रस्थान की प्रणालियों के रूप 
में अपने साधनामय जीवन का निष्कर्ष छोड रखा है। इन्ही प्रणालियों की प्रोज्ज्वल सूची के बीच जन 
दर्शन ने एक महत्वपुर्ण और प्रमुख स्थान ग्रहण कर लिया है । बाह्य पदार्थों के विवेक एवं श्रात्मानुभूति द्वारा 
झानन्द की प्राप्ति कराने के कारण ज॑ न दर्शन अन्य दर्शनो मे पअ्ग्रगण्य है। 


बेंदों में आत्मा--- 


वस्तुत दर्शन शब्द उसी विज्ञान के लिये सार्थक है जो हमको चिर म्‌ कित प्राप्त करने में शौर श्रात्मा 
की वास्तविक प्रकृति का ज्ञान कराने में समर्थ बनावे। दर्शन की प्रत्येक प्रणाली ने इस दर्शन छाब्द के 
सिद्धान्त का उत्थान किया है। उदाहरणाथ, वृहदारण्यकोपनिषद्‌ ' कहता है कि झ्रात्मा की निश्चय से अनुभूति 
करनी चाहिये और याज्ञवल्क सहिता घोषित करती है ध्यान के द्वारा श्रात्मा के पर्यवेक्षण में ही विशिष्ट 
गुण ग्वस्थित है।” म्ण्डकोपनिषद्‌ ' में हम पाते हे कि जब ग्रात्मान्‌ भूति हो जाती है तब हृदय की गाठ खुल 
जाती है, सभी शकाएँ दूर हो जाती है, कर्म शवितयों का क्षय हो जाता है। इन उदाहरणो के द्वारा स्पष्ट हो 
जाता है कि वेदान्त ने दर्शन शब्द की आत्मानुभूति पर जोर दिया है। जो वेदान्त में दर्शन की प्रक्रिया है वही 
ज॑ नधर्म में भी सत्य है। दर्शन शब्द से ज॑ न धर्म जिन गूढ विचारो का प्रतिपादन करता है उनका समुचित 
ज्ञान सुगमता से उपनिषद्‌ -प्रन्थो और प्रख्यात ज॑ ताचार्यों के भ्रमोध वचनो की तात्विक विवेचनपूर्ण तुलना से 
प्राप्त किया जा सकता है। 


भ्रात्मनिष्ठ ब्रह्मवेत्ता पुरुषो के साक्षात्‌ भ्रनुमवो के मामिक सकलन वौदिक ग्रन्थ मोक्ष उपलब्ध करने 
के लिए इन तीन स्तरों ' को श्रपनाने की भ्रनुमति प्रदान करते हें, श्र्थात्‌ (१) पवित्र धर्म ग्रन्थो 
का सूनना (श्रवण) " (२) ऐसे धर्मग्रन्थो के विचारों पर विचार (मनत)' और (३) आत्मा के 
झात्मस्व॒रूप पर स्वतत्रविचार (निदिष्यासन) " । 


१. प्रात्मा बरेव्रष्टव्यः (व हृद० उप० २, ४-५) 
२. शझ्ययं तु परमो षर्मो यद्योगेनात्मदर्शनम्‌। (यश, संहिता, पुस्तक १ ध्लोक ८) 
३. भिद्चते हृदय प्रन्यिश्छिशन्ते सर्वंसंदाया : । 

क्षोय्ते बास्य कर्माणि तस्मिन्दुष्टे परापरे ॥॥_ (मु०--उप० ।। २-८) 


४. नवा परे स्वस्थ कामाय सर्व प्रियं भवति, झ्ात्मनस्तु कामाय सर्वप्रियं भवति, 
भ्रात्मा वा रे दर ष्टव्यः भोतव्यों मन्‍्तव्यो निविध्यासितव्यः (बृहद०४, 4-५) 


४. अवर्ग नाम वेदात्तवाजयानि झात्म करव विद्यायसलियादकानोति तत्वदर्शित श्ादाय॑ स्याययुक्ताथ 
पृहणम्‌ । 
६. एवमाचायोपविष्टस्थार्थत्य स्थात्मस्वे बमेव वुश्तमिति हेतुतः प्रतिष्ठापन सनतस्‌ 
७. एतट्टिरोषि भेदवासतानिरसनतायात्य बारधस्थानचरत भावना निदिध्यासनम्‌ (भी साष्य १-१-१-प०२७ ) 
३१७ 


ब० थ॑० सस्धावाईँ अभिनम्दर्न-परत्व 


जैन प्रत्यथ भी इसी के अनुरूप तौन स्तर' निर्धारित करतेह ! 

वेहै (१) उचित इष्टि (सम्यक्‌ दर्शन) , जो तीथकरों या भरहेतों के प्रडिग एकान्त विश्वास में निहित है । 
(२) पदार्थ, जैसा हैँ, उसका वैसा ही उचित ज्ञान (सम्यक्‌ ज्ञान), (३) उचित कार्य (सम्यक्‌ चारित्र) 
जिसको सम्यक्‌ दर्शन और सम्यक्‌ ज्ञान के उपरान्त धारण किया जाता है। यह शभ श्रौर अशुभ दोनो प्रकारके 
उपयोगों से जीव को विरत कर शुद्धोपयोग झात्मा को लगाने की प्रक्रिया है। सम्यक्‌ दर्शन झौर प्रन्य सभी 
स्पष्टतः: निम्नलिखित इलोक में वर्णित हें-- 

तत्वस्थाव गति्ान अद्भानं तस्य दर्शनम । 

पापारम्म निवृलिस्तु चारित्र वर््यते जिने : ।। 

(धर्मंदार्मास्युदय काव्य, इलोक २१) 
देखिये शस्रप्रभ चरित्र इलोक १८-४ भो झौर प्रुषार्ध सिद्डपाय २, २२, ३३, ३, ४०, २२२) 

व॑ दिक ग्रन्थों के अनुसार जीवन की सर्वोत्कृष्ट दशा (परमपद) भ्रहिंसा' , सत्य भाषण *, आजंब” भ्रादि के द्वारा 
प्राप्त की जा सकती है । 


बोधायन के विचार--- 
भगवद्‌ बोधायन महर्षि सर्वश्रेष्ठ दशा प्राप्त करने के लिए निदिध्यासन, श्ुवनु-स्मृति 
झादि के द्वारा सात उपायो का सरल मार्ग निर्देश करते हैः----- 


१. सम्यग्ददंनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्गः (मोक्षशर्त्र ) 
एवं सम्यग्दर्द नवोध चारित्रत्रयात्मको नित्यम्‌ । 
तस्थापि मोकमार्भो भवति निवे व्यो यथाशक्ति (पुदवार्थ ०० १-२० ) 
२. बेन रूपेण जीवाधर्यों ग्यवस्थित:, तेन रूपेगाहुँता प्रतिपादिते तत्वार्थ विपरीताभिनिवेशरहितत्याध - 
परपर्यावं अद्धान सम्यरवर्दा नम (योग बेव प्रस्य, ) ज॑ सा कि सर्व दर्शन सं प्रह मे कहा है । 
तत्वार्थ भ्रद्धानं सम्यग्दर्श नम, (तत्वार्धाधिगमसूत्र ) 
राजिजितोक्ततत्वेदु सम्पक भद्धानमुच्यते 
जायते तन्विसगेंण गुरोरधिगमेनवा ॥। (सर्वसंश्रह १० ६२) 
३--प्रेस स्वमावेन जीवादय: पदा्था व्यवस्थितास्तेनस्वभावेत्र भोहसंशयरहितत्वे नावगस: सम्परलानभ्‌। 
यथावुः---._ययावस्थिततत्वानां संक्षेपाद्विस्तरेणवा । 
योध्वबोषस्तमत्राहु:ः समम्यग्शानं सनषिणः। 
तज्जानं पंचविष' सतिश्रुतावधिमनः पर्यायकेवलभेदेन। (सर्बसंग्रह पृ० ६८) 
४. संसरप्र कर्मोस्छतावधतस्य अद्धानस्थ शानवतः पापांगमनकारण क्रियानिवृततिः सम्यक चारिश्रम्‌ 
सर्वसायब्ययोंगरानां त्यागइचारिजरमुच्यते (सर्व संग्रह १० ६५) 
५० माँ हिस्थात्सवर्यूतानि। यशेत दानेस लेपसा नाशकेस (आह उप ६-४-२२) 
६-- सत्येत लक््यः (मु०उप, ३-४५) सत्यं बद (तंक्ति उप०) 
७---श्ान्त उपासीत (चत उप० ३०१४-२१) शाम्तो दान्तः (बृह उप० ६-४-२३) 
तेबामेप॑ क बिरणो ब्रह्मतोक: (५० उप० १-१४-१६) तपसा ब्रह्मचमेंज (प्र० उप० १-१७) 
३१८ 


5 


बेदान्त भर अंग अर्थकी कलिकय समागताएं 


तल्लब्धिविवेकविमभोकाश्यासक्रिया कल्याणानवसादासुद्धवें स्यस्सस्मवानिरबंचनाणज्च । (१) भात्या 
श्रयनिमित्तादुष्टादनात्‌ कायशुद्धिविवेक । अ्रतनिर्वंचलमू--भाहार शुद्धो सत्वशुद्धि, सत्य शुद्ध शुवानुस्मृ- 
तिरिति। (२) बिमोकः कामानभिष्वझंग. । शान्त उपासीतेति निवंचनम्‌ ॥। (३) भारम्मण- 
सशीलन पुन पुनरम्यास: । निर्वेचनम्‌-सदातदूभावभावित: । (४) पंचमहायज्ञाअनुष्ठान॑ ध्क्तितः 
क्रिया । निर्वेचनम--क्रियावानेष ब्रह्मविदा वरिष्ठ:। (५) सत्याज॑वदयादानाहिसा' कल्याणानि । 
निवंचनम्‌ -सत्येन लक््य', तेषामेच॑ष: विरजो ब्रह्मलोक इत्यादि । (६) देशकाल व॑गण्यातछोकवस्वा 
चनुस्मृतेश्ध तंज द॑न्‍्यमभास्वरत्व॑ मनसा5वसाद.। तद्ठिपर्ययो+तवसाद: । निर्बेचनम--नायमात्मा 
बलहीनेत लक्ष्य: । (७) तद्विपयंयज! तृष्टिरुद्धषं: (अभ्रति संतोषश्च विरोधीत्यर्थ:) निर्बंचनम्‌ू--शान्ती 
दात इति। 


जन-दर्शन में आत्मा-- 


इसी तरह ज॑ न धमं के क्षेत्र की भी देन है। उसके भ्रनुसार भी मोक्ष अहिसा, सत्यमाषण, 
श्राज॑ व भ्रौर भ्रन्य लक्षणों के द्वारा प्राप्त किया जा सकता है। ये सभी लक्षण निम्नलिखित इलोक में बर्णित है .-- 


आहिसासुनुतास्तेय बह्ाचर्या परिग्रहा :। 
नयत्पमादयोगेन जोवितन्यपरोपणम्‌ । 
चराणां स्थावराणां व तदहिसातं मतम्‌ । 
प्रियं पश्यं अचस्तप्यं सूनुतं क्षतमुच्यते। 
तत्ध्यमपि योध्तव्यमप्रियं चाहित व यत्‌। 
झनादानमदत्तस्थास्तेयश्नत मुच्यते। 

बाह्य: प्राणा नुणासर्यों हरता त' हिलाहिते 
दिव्योवरिककासानां कृतानुमतकारित : । 
सनोवाक्‍्कायत स्त्या गो बह्माष्टाददाधा मतम्‌। 
स्व भावेदु भुरर्णझायास्त्थाणः स्यथादपरिग्रह:। 
यदसत्स्वषि जायेत मच्छ॑या चिसविप्लव:। 
सावनाभसिभवितानि पंच भिः पंचधा क्रमात्‌। 
महा तानि लोकसाय साधयसपव्ययं पदस। 


( जैन शभ्रागम, जैसा कि सबसंग्रह में है पृ० ६३ ) 
तुलनात्सक विवेखन---- 


वौदिक ग्रन्थ भौर ज॑ न ग्रन्थ कहते है कि भात्मा जेतन, कर्ता भौर उपभोकता है । निम्न लिखित उपनिषद 
के उद्धरण है, जिनमें झ्रात्मा के स्वरूप का भ्रच्छा सारगर्भित उल्लेख है--+-+-- 
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ह० प० चम्दाबाई धसिनन्दत-प्रन्थ 


एवहि ब्रष्टा ओता प्राता रसयिता मन्ता बोदा कर्ता विज्ञानात्मा पुरुष: (प्र ० उप० ४-६) 
झ्थ यो वेदेव॑ जिप्लाणीति स झात्मा सनस॑ व॑ तात्‌ कामान्‌ पश्यत्‌ रस्थते (रून० उप० ८-१२-४-४५ ) 





यही तथ्य दिखलाने के लिए ज॑न ग्रन्थों से भी उद्धरण उद्धत किया जा सकता है' 
जेतना लक्षणो जोवः कर्सा भोक्ता स्वकमंणाम्‌। (चन्वप्रभ चरित्र ,इलोक १८-४) 


फिर हम निम्नलिखित हलोक से ज॑ न मान्यता के भ्राधार पर भ्रात्मा के गू णो का स्‌ विस्तृत विवरण 

प्राप्त कर सकते हैँ :---- 

झ्रमृतंइचेतनाचिक्कू: कर्ता भोक्‍ता तनुप्रभः। 

अध्यंगामी स्मुतों जोबः स्थित्युत्पत्तिब्ययात्मक:।। (धर्मशर्माम्युदय, इलोक २१) 

अस्ति प्‌ रवश्चिदात्मा विवर्जितः स्पर्श गन्धरसवर्णे:। 

ग्‌णपर्य यसमदेतः समाहितः समुदयव्य श्रौव्य॑:। 

परिणममाणों नित्य ज्ञान विवर्त रनादि सनन्‍्तत्या। 

परिणाभानाः स्वेषं स भवति कर्ता सच भोक्ता च। (पुरुषार्थ सिद्धियुपाय, १-१० ) 


झन्तिम मृक्ति प्राप्त कर लेन के बाद ज॑ न ग्रन्थों में आत्मा के स्वरूप का वर्णन है -- 


नित्यम्षपि निरपलेपः स्वरूपसमव॒स्थितो निरुषधातः। 
गगनसिव परमपुरुषः परमपदे स्फ्रति विशदतमः। 


तात्पर्य यह है कि आत्मा नित्य, निलिप्त, स्वभावतः शुद्ध, अव्यावाधित, विशद परपद में स्थित और 
केवल ज्ञान रूप है। पर्याय की भ्रपेक्षा से श्रात्मा की ससारावस्था सभव है। द्रव्य की श्रपेक्षा प्रत्येक भ्रात्मा 
सदा छाद्ध है। 
कृतकृत्य: परसपदे परमात्मा सकल विषय विष धात्मा। 
परमानन्द निमसग्तो ज्ञानसयों नन्‍्दति सं ज।। 


झभिप्राय यह है कि आत्मा कृतकृत्य, परमात्मा स्वरूप, समस्त प्रकार के कालुष्य से रहित, परमानन्द 
रूप, शानमयी और जाता -द्रष्टा है । 


मोक्ष के स्वरूप का निरूपण करते हुए व॑ दिक ग्रन्थ कहते हें--- भात्मा गूणो भौर प्रवगृणो के बन्धन से 
मुक्त हो सर्वोच्च पद पर चली जाती है । ” इसी तरह ज॑ न ग्रन्थ भी भतिम मुक्ति के विचार को लिपिबद्ध 
करते है--- ऊपर चला जाना । यधा:---- 
१. प्रश्व इब रोमाणि विधूय पापं चन्परइब राहोगुलात्‌ प्रमुज्य धूत्वा शरीरमकृत्त कृतात्मा श्रह्म 
लोकसमिसमस्मवानि (चल० उप० ४-१-८१) 
स्‌ एतं देवयान पत्यानमापदच्च अष्तिलोकसागचछति स बायुलोक, स बरण लोक स॒ आादित्यलोक॑ं, 
सर लोक॑, सप्रजा पतिलोक, स श्रह्मलोक । 


२० 


बेदान्त शोर भ॑ग-धर्मकी कतिफ्य समानताएँ 


निःशेषकर्म निर्मोत्ष : स मोक्ष: कथ्यते जिने :। 
ज्वालाकलापवहलु रुध्व॑मेरण्ड बोजवत। 

ततः स्वभावतों याति जोवः प्रक्षोणबन्धनः। 
लोकाप् प्राप्य तत्रव स्थिति बध्ताति शाध्वतीम्‌ | 
ऊध्य घर्मास्तिकायस्य विप्रयोगान्न यात्यसों। 
तत्रानन्तमसम्धाप्तसमव्याबाधभसजन्षिमम्‌ । 


प्राग्देहात्‌ किड्चिद्दनोधसी सुख प्राप्नोति शाश्वतम्‌ । 
( धर्मशर्माम्युदय, लोक २१ ) 


जैन-द्शन में सप्तभंगी-स्याय--- 


जैन धर्म के भ्राध्यात्मिक पक्ष के सम्बन्ध में जैन धर्म के दर्शन में सप्तमगी न्याय एक प्रमुख 
स्थान रखता है। 


रु 


वस्तु के सत्य या तथ्य का निरूपण करने के लिए ज॑ नाचार्यों ने सप्तभगी न्याय का प्रयोग किया है। यह 
पद्धति झात्मा या अन्य किसी पदार्थ के सत्य का दर्शन कराने में पूर्ण समर्थ है। वस्तु अनेक धर्मात्मक हें, 
उसके विभिन्न गुण और धर्मों का विवेषन एक दृष्टि से सभव नही । श्रतः इस न्याय द्वारा झात्मा का वास्तविक 
बोध करना चाहिये । 


सप्तभंगी न्याय विचार करने की एक प्रणाली है। इसके सात ग्रग है। यथा:--- 


तव्दिधानविवक्षायां स्थादस्तीति गतिभंवेत्‌। 
स्थान्नास्तीति प्रयोगस्स्थात्तन्रिषेषे विवक्षिते। 
रशेजोभगवाठ्छापां प्रमोगस्सम्‌दायमाक्‌। 
युगफ्सदिवक्षायां स्पादबाज्यसशक्तितः । 
भाद्यावात्य विषक्षायां पंत्रमो भंग इष्यते। 
प्रन््यावाध्यविवक्षायां षष्ठ भंग समुदूभव: । 
समुच्चयेत्र युक्तइ्य सप्तभो भंग उच्यते। 
घटोश्त्तोति न वक्तव्य सच्नेव हि घटो यतः। 
तास्तीत्यपि न वक्‍तब्यं विरोधात्सदसत्वयों:। 
झरने कान्तात्मक वस्तु गोचर: सर्वसंविदास्‌। 
एक देश विशिष्टाअर्थों नयस्य विषयों मत:। 


(१) स्थादस्ति--स्वद्रब्य, क्षेत्र, काल और भावापेक्ष या वस्तु कथडिन्चत्‌ रूप से भ्रस्ति रूप है। जिस समय 
हम इस दृष्टि से वस्तु का श्रवलोकन करते हैं, उस समय हमारी दृष्टि अ्रत्य धर्मों को गौण रूप से प्रहण करती 


डर ३२१ हे 


स्र० पंं० अन्दाबाई अ्रभितत्दन-प्रन्य 


हँ भ्रौर उपर्युवत धर्म की प्रधानता हो जाती है। उदाहरणार्थ , जब हम प्रात्मा को वतमान द्रब्य, क्षेत्र, काल भौर 
भाव की अपेक्षा से देखते हे तो यह हमे कर्मंबद्ध ससारी दिखलाई पड़ती है। इसके गुणो का कर्म के भाव- 
रण के कारण तिरोधान पाया जाता है। प्नत, श्रात्मा प्रस्ति--कर्मंबद्ध चतुर्गंति स्थिति की भ्रपेक्षा से । 


(२) स्थान्नास्ति--परदव्य, क्षेत्र, काल और भाव की भरपेक्षा से जब कथन करते है तो यह दू सरा भंग 
बनता है। श्र्थात्‌ जो श्रात्मा मनुष्य गति मे है, वही आत्मा उसी समय नरक गति मे सही है। भत. इस दृष्टि 
से हम कह सकते हे कि नरक गति की भ्रपेक्षा से आत्म! नही है या जड़ पदार्थों की अपेक्षा आत्मा जड़ नही है । 


(३) स्थादस्ति स्यान्नास्ति--यह तीसरा भग क्रमशः प्रथम और द्वितीय भग को मिला देने पर बनता है । 
प्र्थात्‌ कथडिचत्‌ भ्रस्ति-नास्ति है । ज॑ से ऊपर के उदाहरण में बताया गया है कि भ्रात्मा स्वद्रव्य, क्षेत्र, काल 
झ्ौर भाव की भपेक्षा से मनुष्य गति मे है भर परद्रव्य क्षेत्रादि की श्रपेक्षा नरक गति में नही है प्रत. यहाँ 
झात्मा मनुष्य गति में है भ्रौर नरक गति में नही है, यह तीसरा भंग बना । 


(४) स्पादवक्‍्तव्य--जब प्रथम और द्वितीय भग को एक साथ कहा जाता है, उस समय एक ही 
काल में उभय धमं के निरूपण की शक्ति न होने के कारण वस्तु भ्रवक्तव्य मानी जाती है। ऊपर के उदाहरण 
में यदि प्रात्मा की मनृष्य गति और नरक गति का एक साथ निरूपण करें तो कभी नहीं कर सकते है । क्योकि 
अ्रस्ति-तास्ति का कंथन क्रमशः ही होता है युगपत्‌ नही; भ्रत चतुर्थ भंग बनता है । 


इस चतुर्थ भग को पहले, दूसरे और तीसरे के साथ मिलाने से पचम, षष्ठ भर सप्तम भंग बनते हैं। 
(५) स्थादस्ति-अ्रवक्‍तव्य--अ्रस्ति को भ्रवक्तव्य के साथ मिलाने से । 

(६) स्थान्नास्तिम्‌-प्रवकतव्य-- नास्ति को अवक्तव्य के साथ मिलाने से । 

(७) स्थादस्ति-तास्ति-अवक्त-- अस्ति-नास्ति को अ्रवकतव्य के साथ मिलाने से । 


स्यात्‌ ' उत्तम पुरुष है। यहाँ यह क्रियाविशेषण के रूप में व्यवहृत है। जिसका भर्थ है--- प्रशतः 
या एक निश्चित भर्थ में --- 


(१) प्रथम कथन में एक वस्त्‌ का अस्तित्व विचार के अन्तगंत लिया जाता है। (२) दूसरे में, एक 
वस्तु का असत्‌ रूप विचारा जाता है। (३) तीसरे में, सत्‌ और श्रसत्‌ दोनो क्रम रूप में विचारे जाते हे । 


१. वाक्यष्वनेकान्तद्योति गम्यं प्रति विशेषणम । 
स्थास्निपातोइथंयो णित्थात_ तिडप्तप्रतिरूपकः ।। (सबब संप्रह १० ६३) 
तबुक्तम्‌:-- 
स्थास्छम्दावप्यने काम्त सामान्यस्थावबोधने । 
शब्दान्तर प्रयोगो5्ञ्र विज्वेषप्रतिप्तये ।इसलि. (सप्स लरंगिनीणों १० १६) 


श्र्र 








वेवान्त और ज॑ न-धर्म की कतिपय समानताएँ 


(४) कथन कहने की चौथी प्रणाली में जो विचारा जाता है वह है भ्रवक्तव्यता क्योकि उसी क्षण वस्तु क्या है 

झोौर क्या नही है इसका विचार युगपत्‌ किया गया है। (५) पाँचवों तरीके मे,एक की प्रवक्तव्यता 
के निश्चित वाक्य के साथ उसी क्षण वस्तु क्या है भौर वस्तु कया नहीं है। तो भी यह क्‍या है यह विचार के 
ग्रन्तगंत ग्राता है। (६) छठे में एक की प्रवक्‍तव्यता भौर उस क्षण वे गूण जो उसमें वर्तमान हूँ कि निश्चित 
वाक्य के साथ वे गण जो हिस्से से श्रनुपस्थित हे विचार के अन्तगंत लिये जाते है। (७) सातवें में, एककी 
श्रववतव्यता प्रौर उसी क्षण वस्तु में वे गुण जो रहते है भ्ौर वे जो नही रहते के निश्चित वाक्य के साथ वस्तु 
में उपस्थित भौर अनुपस्थित गू ण एक के बाद दूसरे क्रम से विचारे जाते हे । 


सप्तभंगी का यह सिद्धान्त व॑ दिक ग्रन्थों के भी कतिपय सिद्धान्तो से बहुत कुछ समानता रखता है। 
बंद में सप्तभंगी का स्वरूप-- 


व दिक और उपनिषद ग्रन्थों में हम निम्नलिखित रूप से पाते हे--“तब ' न सत्‌ था 
और नग्नमत्‌ ”। “तब ' नमृत्यु थी न अ्रमरता'”। “उसके प्रतिरिक्त कुछ नही था। “कौन जान सकता 
है श्रौर कौन घोषित कर सकता है कि यह कब श्राया है। और इस विचित्र सृष्टि का साधन क्या है।” “इस 
ईश्वरीय एक को न कोई कार्य है तन स्फृति' ।” “उसकी बुद्धि, शक्ति और स्फूर्ति स्वाभाविक है।” “बह एक 
सत्ता सभी गूणो से प थक्‌ है। इसका कोई प्रारम्भ भ्रौर भ्रन्त नही है, भौर शाश्वत रूप से श्रेष्ठ और स्थायी 
है, उसको जानकर कोई भी मृत्यू से मुक्त हो जाता है ।” “उसका वर्णन करने मे शब्द भ्रसमर्थ हें और उससे 
मुड जाते हूं ॥" मन भी उस तक नही पहुँच सकता |” वह आत्मा का वर्णन करता है--- नही, नही “। वेद 
के ये वाक्य सप्तभंगी न्याय से बिलकुल मिलते-जु लते हे । 


१. भासदासोन्नों सदासोत्तवानोम्‌ (ऋग० १ ०-१२९-१ ) 
२. न मृत्युरासीदमृत न तहिं (ऋग० १०-१२६-२) 


३. ने तस्माह्ान्यज्न पर: किड्चतास । 
४. को “पत्या' वेद क इह प्रवोचत्‌ छुत भ्रायाता कुत इयं विसृष्टि (ऋग० १०-१२६-६) 
५. एको देव: सर्व भूलेषु गूढ़ सर्वव्यापो सर्वभूताग्तरात्मा। कर्माध्यक्षः सर्वभूताधियासः साक्षीचेता 


केवलो निर्मुणश्थ। (इवे० उप० ६-११) 

६ झदाब्दमस्प्श मरूपसब्ययं तथारसं नित्यमगन्धब्चयत्‌ । प्रनाश्चनन्तं महतः पर ध्रुव निचचाम्य 
मृत्युमुलात्‌ प्रमुख्यते ॥। 

७. यतो वायो निवतंल्ते भ्रप्राप्य मससा सह (तं०८7. €, ३१) 

८४- सएव नेतिनेति झ्रात्मा ( ठ. 6।. ए?. ६-५-०१५) 


शा ७४७ 


ह्े२रे 


निरीश्चरवाद और जेन-धर्म 
श्री परिपूर्णानन्द वर्मा 


भारत में दर्शन-ल्रोत--- 


हम कुछ ऐसा काम करने का प्रयास कर रहे हे जिसे हम पूरा कर ही नही सकते । भारतीय भ्राय॑ सस्क्ृति 
में “अयातो धर्म जिज्ञासा” के कारण जितने धर्म या दर्शन पललबित तथा विकसित हुए हे उनमे कौन 
घम तथा दर्शन कितना प्र/बीन तथा कितना तत्वयुकत है. यह कहना या समझाना किसी ज्ञानी भ्रोर महा- 
पृर्ष का ही काम है । भारतीय दर्शन के एक साधारण विद्यार्थी के नाते हम केवल थोड़ा बहुत जानने 
या समझने का प्रय्रासमात्र कर रहे है । 


जब हम भारतकी इस महान्‌ भूमि पर विकसित भिन्न दर्शनों की तालिका बनाने बँउते हे तो हमें 
बुन्देललड के दतिया-स्थित पीताम्बरायीठ के श्री स्वामी जी महाराज द्वारा प्रस्तुत यह सूची कुछ 
साधिकार प्रतीत होती है । उसके अनुसार हमारे भ्रध्ययन के लिए नीचे लिखे दर्शन हे -- 


१. जैन दर्शन २. बौद्ध दर्शन ३. चार्वाक दर्शन ४. वौशेष्ष क दर्शन ५. न्याय दर्शन ६. साख्य दर्शन 
७ योग दर्शन 5८. वेष्णव दर्शन €. शव दशन १०. शाकत दर्शन ११ व्याकरण दशन १२ मीमासा 
दर्शन १३. वेदान्त दर्शन । 


“दुर्गा सप्तशती के १३ भ्रध्यायो की तरह हमारे ज्ञान की सम्पूर्णता के लिए ये १३ भ्रध्याय एक नहीं 
अने क जीवन के लिए भ्रध्ययनत की सामग्री है। यदि हम इनका कोई भी पहलू जान लेना चाहे तो बृद्धि 
चक्कर में भ्रा जाती है। एंसा ज्ञान सस्कार से ही प्राप्त होता होगा--कोरे भ्रष्ययन से नहीं । यहां पर यानी 
इस लेख में हम केवल निरीश्वरवाद पर कुछ थोड़ा-सा सोचना चाहते हूँ । क्योंकि हमारी सम्मति में जैन 
धर्म ससार का सबसे बड़ा निरीौश्वरवादी धर्म है। 


क्या ईश्वर है ? -- 


बड़ा ठढ़ा प्रइन है कि ईश्वर नाम की कोई चीज है भी या नही | व दिक धर्म भी इसका सन्तोषप्रद उत्तर 
नही दे सका है। किसी ने उसे देखा नहीं। किसी ने निदिचत रूप से कहा नहीं कि वह किस प्रकार का है। 


बेर४ 


गिरीक्षरणाश झौर ज॑ न-बर्म 


नाक, कान, झाँखवाला है या निराकार है। उसके भन क प्रकार के वर्णन के बाद भी फै सलो न हो सका। केनो - 
पनिषद्‌ ने प्रशन वाचक चिह्न से भ्रपता काम शूरू किया श्रौर अन्त भी प्रएन वाचक चिह्न में ही हुआ । शास्त्रों 
ने है भी और नही भी है”-या “ऐसा है शौर एंसा नही भी है” 'रल0८४ पां$ड प्र०7 (॥8६ कह 
कर पींआ छुड़ाया। जब जिज्ञासु प्रश्नों कीझड़ी लगा देता हैतों हम या हमारे शास्त्र यह कहकर 
छूट्टी पा जाते है कि “ईश्वर का बोध निजी भ्रनुभव की बात है। वह तक से नहीं, अनुभव से सिद्ध 
होता है ।” शास्त्र कह देता है कि--- “ईश्वर. प्रणिष्रानाद्वा” 


पर, मानव तक से ही काम करना चाहते हे । इस यूग में वैदिक धर्म के सबसे बड्ड प्रचारक या 
निरूपक शंकराचार्य भी हुए है । वे भी यह कही नहीं लिख गये कि ईश्वर से उनका साक्षात्कार हुआ। 
गायत्री मत्र जपते समय हम जिस प्रकाश पुझज का श्रावाहन करते हें, वह यदि प्रकाश पृज्ज है तो यह 
भी उसका एक गुग हुआ । | ईध्वर गृण-अवगुण से परे है। तम और प्रकाश की सत्ता ही उसमे समाप्त हो 
जाती है या हो जानी चाहिये । उस भगवान के लिए हमको कैसे जानकारी हो ? शास्त्र में भगवान की 
व्याख्या की है -- 


ऐंव्वयंस्थ समग्रस्य 

भूतानामगतिमः गतिम । 
वेत्ति विद्यामविद्या च॑ 

स॑ वाच्यों भावानिति॥। 


यानी जो समूचे एंड्वर्य का आगार हो, विद्या और श्रविद्या को जानता हो, प्राणियों की गति झौर 
अगति की जावता हो -- वही भगवान है ! 


क्या ऐसा प्राणी हमारे बीच में नहों भरा सकता । यदि हाँ तो वह कभी श्राया है--यदि नहीं तो क्‍यों ? 

एंमी शकाग्रो का उत्तर देने का हमारे शास्त्री ने प्रयास किया है और बड़ी सुन्दरता से बड़े व्यापक 
उत्तर दिये गये हे ' इस समूचे ब्रह्माण्ड काएक केन्द्र, एक सहारा, एक उद्गम, एक सूत्र तथाएक भाश्रय 
मानना ही होगा । अ्रन्यथा समची रचना का कोई भ्राधार नही समझ में झावेगा और कारण, कारण को 
सोचते-पोचते जन्म-जन्मान्तर बीत जायग । एक-वाद ही वैदिक धर का सार तत्व है। सब कुछ एक ही 
स्रोत से प्रवाहित माना गया है | 


वह केन्द्र, वह सर्वव्यापीही परमात्मा है। ईश्वर है। बह स्वंगुण-सम्पन्न तथा निगण भी है। 
ऐसे दुरगी ईश्वर की व्याख्या बड़े सुन्दर शब्दों में श्वेताश्वेतोपनिष द्‌ ने इस प्रकार की है :-- 


एको देव सर्वभूतेष्‌ गृढ़', 
सर्वव्यापी स्मूतान्तरात्मा। 
कर्माष्यक्ष सर्वभूताधिवास', 
साक्षी चेता केवलो निर्मुणश्च।। “-ौ्वेता० ६ ।१ 
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ब० पं० जत्दाबाई अभितस्दत-प्रत्थ 


यह साक्षी चेता परमात्मा ही सुष्टि के भ्रादि में था श्रौर रहेगा। इसी सर्व-साक्षी भगवान को झद्े त 
सिद्धान्तका भ्राधार तथा मूल माना गया है। ऋग्वेद का नासदीय सूत्र ही वेदान्त की भित्ति है। 


“नासदासीन्तों सदासीत्त दानो 
नासोद्‌ रजाने व्योगा परो यत्‌। 
किमावरीव: कुहकस्य शर्मन्तम्भः 
किमासीद्गहन गभीरम्‌ | 


मन्‌ भगवान ने भी भ्रपनी स्मृति के पहले ही श्रध्याय के पाँचवे इलोक में लिखा है' -- 


झासीदिद तमोभूत , 
भज्ञातमलक्षणम्‌ । 
भ्रप्रतकय मविश्े य॑ 
प्रसुप्तमिव सर्वत ॥। 


अस्तु, तात्पर्य यह कि सृष्टि की प्र यमावस्था में सत, भ्रसत्‌ दोनों का श्रभाव था। प्रकृति ब्रह्म में स्वरूप 
स्थितथी। अन्तरिक्ष भी नही था। ऐसी अवस्था मे किसने किसको भ्रावृ त किया, किस स्थान पर किया 
किसके उपभोग के लिए किया । मन्‌ कहते हे कि सृष्टि की प्रथमावस्था भ्रधकार के सदृश थी। अज्ञात, तक॑ 
लक्षण एवं बुद्धि से रहित प्रगाढ़ निद्रा मे थी। उस समय कौन था जो सव कुछ देख रहा था भ्ौर करनेवाला 
था---- वह था-- वही “एको भूत', साक्षी चेता परमात्मा।' 


व दिक सिद्धान्त इस प्रकार ईश्वर की सत्ता तथा व्यापकता का ज्ञान कराता है। किल्तु क्‍या इतना 
पर्याप्त है ? 


चार्वाक का सत--- 


सोचने विचारने की परेशानी को चार्वाक मत दूर कर देता है। वह सब काम हल्का कर देता है। इस 
मत के प्रवत्तंक स्वयं बुहस्पति कहे जाते हे । इसका निचोड़ है कि ईश्वर नाम का कोई तत्व नहीं है। प्रत्यक्ष 
ही प्रमाण होता है। चारों तत्वो के भीतर, स्वभाव नामक नियामक वस्तु से ही संसार चलता है। भ्राय 
का काम है गर्म करना भौर शीत से ठण्ड क होती है । 


“अग्निरुष्णो जल शीत 
शीतस्पशस्तथा5निल: । 
केनेद चित्रित तस्मात्‌ 
स्वमवात्र स्वव्यवस्थित, ।। 
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निरीक्रभाद झौर ज॑त-धर्म 


इस मत के अनुसार देह का क्षय यानी नाश हो जाना ही मोक्ष है। विषय इन्द्रिय के संयोग से जो सुन 
प्राप्त होता है, उसको भोगना चाहिये । 


चार्वाक मत ने सब कुछ इस जगत के व्यवहार में मान लिया और दृष्टि से परे की कोई सत्ता मानना 
भ्रस्वीकार कर दिया। पर, इससे जिज्ञासु का मन नही मरा। जो सामने है, वही सब कुछ है, यह के से मान 
लिया जाय। परोक्ष में कही कुछ भी नही है-- ऐसा छिछला विचार दिमाग में घर नही कर सकता । 


विदेशी अनीश्वरवाद--- 


विदेशी झनीदवरवाद भी चार्वाक इतना छिल्लला न रहा। पर, जिसे हम भग्रेजी में 2॥0ं8 कहते 
हँ तथा जिसके मत को /(॥७5॥॥ कहते है , वह एक न॑ तिक प्रतिक्रिया मात्र थी । धामिक यानी आध्यात्मिक 
प्रतिपादन नही था। श्ररिस्तू ने जिसको “अविचल प्रवरत्तक"” पा0ए८त ए0ए&7 कहा था, ईसाई घर्म 
जिसे “अमर सत्‌ , स्वयम्भू सर्वज्ञानी, आदि” माना था, दाँत जिसके विषय में अपने “प॑ राडिजों” (?थ20750 ) 
में लिख गये थे उसे ही पश्चिमी धर्म गुरुओ ने सब ने तिकता का श्राधार घोषित कर दिया था ।” जो धर्म 
है, बही न॑ तिकवा है। नौतिकता धर्म का भग है। फेयरबाश (#€प्रटा0820 ) भ्रादि ने इसी “न॑तिकता 
के स्रोत ” को भ्रस्वीकार कर दिया। हीगल ( [पृ ०26]) ज॑ से पण्डितों ने मानवी सदाचार को दंबी वस्तु 
मानकर स|सारिक पदार्थ घोषित कर दिया । विदेशी नास्तिको के मत का निचोड़ है :--- 


१. आदर तथा उपासना के लिये कोई महान्‌ शक्ति नहीं है । 

२. सर्व-व्यापी तथा स्वज्ञ नामक कोई नहीं है। 

३ ऐसा कोई सत्व या तत्व नही है जिसके भीतर सब कुछ सभा सकता हो । 
४. केवल सत्यही सब कुछ है । 


यह सत्य क्या है ! सत्य नामक कौन-सी चीज है । विदेशी तास्तिक समाज” को, समाज के भ्रजू 
व्यक्ति को ही झ्रादर का पात्र मानते हे । पर, समाज का भ्रन्त, चाहे वह कितनो ही भादर्श रूप क्यों न ग्रहण 
करले, क्या होना चाहिए ? व्यक्ति का सब कुछ क्या केवल इस ससार तक ही है-- उसके बाद क्या होता है ? 
यह सब विदेशी नास्तिक नही सोच सके । इसलिये उनका विचार शुद्ध भौतिक तथा सांसारिक रहा । इसी 
से उनके विचारों का कोई दाहंनिक महत्व न हो सका । 


शूल्यवाद-- 


निरीश्वरवादी--एक प्रकार से हमारे नै यायिक भी कहे जा सकते हें । पर, यहाँ पर हम मौमांसा तथा 
न्याय दर्शन पर विचार नही कर सकेंगे । विषय की गूढता बढ़ जायगी भौर हमारे सम्हाले नही सम्हल सकेयी। 
ईश्वर की सत्ता भ्रस्वीकार करने वालो में बौद्ध धमं बंडा महत्वपूर्ण स्थान रखता है। पर, इसका आधार ही 
शून्यवाद है। भ्रारम्भ मे शूल्य था और भन्‍्त में शुन्य रहे गो। भगवान बुद्ध को तपस्या से जिस “अभिषम्म 
का बोध हु भा था, जिसका “विनय पिटक” में वर्णन है तथा खुहक निकाय के उदान नामक ग्रन्थ में बोषिसुत के 
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श्० पं० चम्दाबाई झभितन्दम-प्रत्व 


प्रथम तीन सुत्रों में "एवं में सूत्त'--- मे जिसका वर्ण न है, उसकी विवेचना करने का यह स्थान नही है। पर 
उसका निचोड शून्य है। बीज से अंकुर, भ्रंकुर से वृक्ष के अ्वयव उत्पन्न होते हे । यदि बीज समाप्त हो जाय 
तो वृक्ष की सत्ता ही नहोगी। इसी प्रकार इस जीव या ग्रात्मा का हाल है। क्षिति, जल, तेजे, वाय्‌ तथा भ्राकाश 
भ्रौर विज्ञान धातु से शरीर बनता है । इन धातु के समवाय से पिण्ड सज्ञा, नित्य सज्ञा, सुख संज्ञा, सत्य सज्ञा, 
पुद गल संज्ञा--अ्रहंकार, ममकार संज्ञाएँ होती हैं । यही भ्रविद्या है । भ्नर्थ का कारण है । ज्ञान से भ्रविद्या 
का नाश होता है। भविद्या के नाक्ष होते ही जीव पञच तत्वों के पाश से म्‌ कत हो जाता हैं भौर तभी उसका 
निर्वाण होता है। बौद्ध धर्म में जीव का “मोक्ष” नही होता । मोक्ष से अर्थ होगा 'छटकारा'--यानी छूट 
कर फिर भी रह जाना ।” “निर्वाण” से प्र्थ हुआ “बुझ जाना --सदा के लिए समाप्त हो जाना । दीपक 
बुझा गया। बच, उस जीव का सदा के लिए अ्रन्त हो गया । 


किन्तु, शुन्य का जब शून्य ही उद्देश्य है तो इतना चवकर क्यो ! यदि निर्वाण के बाद कही कुछ न रहा तो 
उसका परिणाम क्या हुआ ? उद्देश्य यदि शून्य मान लिया जाय तो अविद्या की प्रधानता माननी पडेगी । 
विद्या होते ही निर्वाण हो जाता है। विद्या का भर्थ भी शून्य हो जायगा। 

इतने सस्ते में हम महान्‌ बौद्धधर्म को नहीं समझ सकते--पर हम तो केवल ईश्वर की पहेली ही लेकर 
चले हे । उसके लिए इतना इशारा कर देना ही काफी होगा । 


जेन-धर्म का तत्त्व--- 


जै नियों का निरीश्वरवाद इतना उदार तथा व्यापक है कि हमारे जैसे भ्र-जै नी तथा ईश्वरवादी के लिये 
वह ईश्वरवाद ही है---कई दुष्टियो से उससे ऊपर उठ जाता है। वेदान्त यदि एक वाद है, सब जीव या 
प्रात्मा को एक परत्रह्म का भ्रश मानता है तो जैन धं भ्रनेकान्तवाद है। उसके श्रनुसार प्रत्येक जीव भिक्ष 
भिन्न है । भ्रसंख्य जीव हे भ्ौर ईश्वर जो व्याख्या हम “सबब गुण सम्पन्न, सर्व व्यापक. सर्वज्ञानी, परमानन्द”' 
के रूप मे करते हे, जैन मतसे ऐसे भ्रसंख्य ईए्वर हे । जैन धर्म के अनुसार जीव छ प्रकार के होते हे । एक 
दो, तीन, चार तथा पाँच इन्द्रियवाले तथा मन सहित पाँच इन्द्रियवाले । जिसमे चेतना हो, देखता, सुनता, 
भौर जानता हो, उसे जीव कहते हे। एक इन्द्रिय वृक्ष लता झादि। दो इन्द्रिय शंख, कौडी आ्रादि । तीन 
इन्द्रिय चीटी, खटमल भादि । चार इच्धिय अमर, मकक्‍्खी झादि । पाँच इन्द्रिय समुद्र के कुछ प्राणी तथा 
मन सहित पच हन्द्रिय हुई मनुष्य भादि । 


जिनमें चेतन गुण नही है, वह भ्रजीव तत्व कहलाता है । , यह पाँच प्रकार का होता है । पृद्गल, 
धर्मास्ति काय, भ्रधर्मास्तिकाय, भ्राकाश तथा काल । जिसमें स्पर्श, रस, गन्ध हो, उसे पुदूगल कहते हे । गमन 
करना धममं का, स्थिर करना झ्धर्म का, " अवकाश देना झ्राकाश का तथा परिवतेन काल कागृण है । काल 
भरसंख्य है। जीव और पुदूगल भनन्त है । श्रनन्त काल से चले आये है। जीव और पुद्गल में ही हलन- 
चलन क्रिया होती रहती है। 


जीव पुद्‌गल के संसर्ग से पाप-पुष्य का भागी होता है । कोई दूसरा इसे फल या दण्ड या उपहार नही देता। 
बह स्वयं भ्रपने कर्म का फल भोगता है। इस जीव की दो भ्रवस्थाएँ हे---व्यवहार नय भौर निरचय नय । 


३२८ 


निरीोपयरबाद और रू न-धर्म 


जो जीव व्यवहार नय में पडा रहता है, वही राग, देष, मोह झ्रादि से पीडित कष्ट उठाया करता है और प॑ दा होता 
झौर मरता रहता है। जो जीव निश्चय नय को प्राप्त कर लेता है, वही वीतराग होता है। बिना किसी देवी 
देवता के सहारे, केवल प्रपने बल से, राग-द्वेष पर विजय प्राप्त कर जीव “जिन” हो जाता है। यही जिन पूज- 
नीय होता है। इसी “जिन द्वारा कहा गया धर्म जैन धर्म कहलाता है। स्वभाव से जीव सर्वज्ञ, सर्वदर्शी, 
झनन्त परमानन्दी तथा शानन्‍्त है । राग-द्वेष को पार कर वह मोक्ष प्राप्त करता है--संसार से छटकारा पाकर 
परमानन्द तथा सर्वज्ञता के भ्रपने स्वभाव को प्राप्त करता है । 


“शुद्ध सचयेरम बुद्ध 
जिणग केवल णापा सहाउ / 


परमात्मा की जो व्याख्या हम करते हे, वही उस जीव को प्राप्त होती है। बघन के कारण के समाप्त 
होने से और नि्जरा (भात्मा से कर्म फल झड जाना) से समस्त कम फल छट जाते हे भौर जीव का 
मोक्ष होता है। तत्वसार मे लिखा है'-- 


अभावाद बधहेतूना 
सवर निर्जरा तथा। 
कृत्स्तकर्म प्रमोक्षो हि 
मोक्ष मित्यभिधीयते ।! 


यह पर हम जन घम के स्थाद्वाद था सप्त भंग! नय का विवेचन नही करेंगे । हमने बहुत ही संक्षेप में 
उसके निरीक्रवाद का वर्णन किया है! हमारे एसे ईश्वरवादी--साथ ही अद्बं तवादी के लिये इसमे भ्रनेक 
दोष दीख पड़े; पर.इस निरीएक््वरराद में सब कुछ इतना सुन्दर है कि हमको कोई शिकायत न होनी 
चाहिये ।जीव की एसी व्याख्या से हमारा परमात्मा ऐसी राग-द्वष भरी सुष्टि कौ बनाने की जिम्मेदारी से 
बच गया। सूृष्द का उद्देश्य हरेक जीव को “जिन” बना देना हो गया। निर्वाण से “शून्य” का आ्रभास 
समाप्त हो गया और पदिचमीय नास्तिकों की तरह हम भौतिक सुख के बंधन में हो नहीं पडे रहे । जैती 
निरीश्व रवाद इतना तक पूर्ण है कि उसका सहसा खण्डन करना कठिन है और ईदवर भक्‍त के लिए ज॑नी 
“बीतराग” मूत्तिमान्‌ मिलते हे । 


परम विद्वान ज॑ नी श्री हे मचन्द्राचार्य ने ईइवर तत्व की एकता को बड़ी उदारता से ज॑ से श्रपता भी लिया 
झ्रौर हमको उसे न भूलना चाहिये । बे कहते हे :-- 
“भव बीजांकुर जनना रागाद्या क्षयमुपागता यस्य । 
अह्या वा विष्णवां हहो जिनो वा नमस्तस्मे ॥। 
यत्र तत्र समये यथा तथा योउसि सो सोउस्यमिधया यया तया। 
बीतदोषकलूष. स चेद्‌ भवानक एवं भगवद्नमोध्स्तु ते । 


ढेर डे२६ 


जेनाचार 


पं० श्री हेमचन्द कोंदेय शास्त्री, न्‍्याय-काव्यतीये, प्रभाकर 
जेन-धर्स की सहत्ता--- 


जैनधर्म विश्व के प्राचीनतम धर्मों मे से एक महान्‌ धर्म है। इसकी व्राचौनता का सबसे बडा प्रमाण मह 
है कि इसके सभी नियम-उपनियम प्रकृति से श्रपता गठबंधन किये हुए है--क्या तो दार्शनिक प्रणाली 
और क्या व्यावहारिक झाचार व्यवस्था। दाशैनिक दृष्टि से जब हम विचार करते है तो जै नधर्म मे वस्तु का 
स्वभाव ही धर्म कहा गया है “वत्युसहावोधम्मो” ऐसा ही श्री कुन्दकुन्द भगवान्‌ का वचन है । वह वस्तु- 
स्वभाव क्या है तथा उसका. क्या धर्म है इस प्रश्न का उत्तर ज॑ नाचार्यों ते स्पष्ट दिया है “उत्पाद-व्यय-प्रौव्य - 
युवत सत्‌” तथा सदद्रव्यलक्षणं' अर्थात्‌ ससार में कोई भी जड़ या चेतन द्रव्य ऐसा नही है जिसमें उसकी 
उत्पत्ति, विनाश और श्रुव अवस्था न पाई जाती हो। षड़्दव्यो में जीव द्रव्य चेतन है और बाकी 
के पांच द्रब्य अचेतन है । इन छहो ही द्वव्यों में उत्पाद, व्यय झौर क्रोव्य सदर से होते श्राये है, वर्तमाच मे हो रहे 
हैं भर सदा काल होते रहे गे । यही द्रव्य का द्रव्यत्व है ब्लौर उसका त्रिकालवर्तो स्वभाव म॑ स्थिर रहना है, यही 
उसका धर्म है। जीव द्रव्य ही को ले लीजिये । जीव का स्वधाव ज्ञान है। यह आत्मा से जिकाल मे विमुक्त नही 
होता । चाहे जीव एक लघ्‌ कीट के ऋूप में हो अथवा एक मनुष्य के रूप म॑ उसका ज्ञानस्वभाव उससे 
कदापि विमुक्त नही होता ! ज॑न शास्त्रों के भनुसार सूक्ष्म नियोदिया भ्पर्याप्तक जीव मे भी श्रक्षर के भ्रनन्त 
वें भाग ज्ञान वियमान है। इनके बीच ज्ञान के अनन्त भेद होते हे परन्तु इन सभी ज्ञानो के भ्रधिकरी जीव ही 
है। भ्रजीव कदापि नही । अजीब द्रव्य का जड़ स्वभाव है । इन झजीब द्रव्यों मे भनन्‍त काल से न तो शान 
का सम्बन्ध हुआ भ्ौर न त्रिकाल मे भी कभी ज्ञान का सम्बन्ध होनेवाला है। उनका जड़ स्वभाव कभी भी उनसे 
विमुक्त नहीं हो सकता है। भ्रतः यह सिद्ध होता है कि वस्तु स्वभाव का परिवर्तन करना असंभव है भौर यह वस्तु 
स्वभाव ही धर्म है तथा वह झनादि श्रनन्त है। जैन भ्राचायों ने इसी वस्तु स्वज्ाव रूप धर्म का प्रतिपादन 
भिन्न-भिन्न दुष्टि से किया है और यह भ्बतक षड़्दर्शन के दाशनिक विद्वानों के लिए तक की कसौटी 


बना हुआ है । 
तीर्थ करों का आचार-निरुपण--- 


जैन घमं में काल परिवर्तन से प्रति युग में २४ तीर्थ करों की उत्पत्ति नियम से होती है। ये सभी तीर्थंकर 
जैन धर्म के संस्थापक न होकर केवल प्रसारक ही आपने जाते है । इन्हें श्राचार्य, विद्वान्‌ या परम्परागत शिष्यों 
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को मत्कपर 


की तरह प्रवर्सक कहना ही उपयुक्त होगए, क्योंकि इसके द्वारा' किसी नवीन मार्ग या धर्म का फ्रतिपादत नहीं होता 
अपितु यूगों से चले प्राये वस्तु-स्वरूप रूपयर्म को बास्तविकता का उद्धार करना ही' इनका कर्तव्य होता हैं । 
इन तोर्थकरों का मह दे शिव्दय होता है कि ये वीतशगोी अर्थात्‌ हठकाद, पक्षपातवाद श्र एकाम्तवाद से सर्ववा 
रहित होते है। वीतरागी के प्रचारेच्छा, ग्‌ रत्वभाष, मतावलम्बी बुद्धि या अन्य फोई संघ निर्माणादि की भ्शिलाका 
नही रहती है, भ्रत. उनके द्वारा प्रतिपादित वस्तुस्वभाव रूप धर्म के प्रतिपादन में किसी को भी सन्देह या भ्रम 
नही होता । “वकतु: प्रामाण्याधचनप्रामाण्य” भर “वचन प्रामाण्याहकतु: प्रामाष्य” ये दोनों ही न्याय पूर्ण रूप 
में परिनक्षित हो जाते हैं। इृती वस्तुस्वमाव की जीत को प्राप्त करना- कराना जै नघर्म प्रवर्तकों का मुख्य लक्ष्य 
रहा है सौर इस आत्मस्वभाष की प्राप्ति के लिए जिन व्यावहारिक उपायों को साथकों को काम में लाना पडा 
बे ही उपाय झ्रात्मघर्म, ज॑ नधमें श्रथवा कीतशाग-घर्म नाम से कहे जाते हैं। भ्रवथवा विभाव-स्थित आत्मा को 
स्वभाव-स्थित करने वाले उपायों का नाम ही धर्म है भौर वह क्योकि अन्तरंग, बहिरग शत्रुशो के चिजेता 'जिन' 
द्वारा प्रवर्तित हुआ अतः इसका नाम जैन धर्म है। ससार स्थित सभी आात्माएँ विभाव-स्थित हें भौर वे अनन्त 
काल से विभाव को त्यान झ्रात्मस्वरूप प्राप्त करती झाई हूँ प्रतः यह सिद्ध हो जाता है कि जब से भ्रात्मा विभाष 
को छोड कर स्वभाव में स्थित होने का उपाय करती आयी है यह उपाय भी' तभी से चला आया है। क्योंकि 
परमात्मा श्रतादि से है अत” उस पद की प्राप्ति कराने वाला धर्म भी अ्रतादि-है यह भ्रागम भौर शक्ति से स्वयं 
सिद्ध है। 


जैनवर्प के भिन्न-भिन्न यूगो में उत्पन्न तीयँकरों के जीवन में एक झौर विशिष्टता है कि कोई भी तीर्थकर 
परम्परागत जन या क्रिया का तबसक प्रतिपादन नहीं करते जबतक वे उस कार्य पर स्वय भ्रारूढ होकर उसमें 
परिपूर्ण नहीं हो जाते। छु३ मस्थ ज्ञानी को धर्मोपदेशना का स्वत्तत्र भ्रधिकार जैन शासन में नही हैं। 
अगूर्ण आनावस्था में तोर्थंकर मौन ही रहते है चाहे उन्हें के वल्य प्राप्ति मे सै कहो वषे लग जाये। कौ वल्य प्राप्ति 
के उपरान्त हो उनकी' विव्यध्वनि द्वारा धर्मोपदेश होता है श्रौर उसका ही भ्रवलबन कर साधक मोक्षमार्ग का 
श्रतूस रण करता है। बिना साधना के कोई साधक लक्ष्य सिद्ध नहीं कर सकता है। ज॑न तीर्थंकर साधना के 
सच्चे प्रतीक हैं और उनकी साधना में उनके द्वारा फ्रतिपादित आदशे एवं सिद्धा्तों का पूर्णतः सामंजस्य 
पाया जाता है। भ्रादर्शानुकूल सिद्धान्त और सिद्धान्तानुकूल श्रादर्श का होता जैनघर्म श्रथता जे ते तीवैकरों का 
ग्रस्यंत्र भ्रप्राप्य सामंजस्य है। कत्‌ त्ववाद अथवा परकृत अनुअ्रह, लाभालाभ को यहाँ कोई स्थान नही है । 
स्वय का पुरुषार्थ हीं उद्देश्य प्राप्ति क। मूल है। जैववम में स्वभाव या धर्म की प्राप्ति माँगने से न होकर व्यक्ति- 
गत पुरुषार्थ से ही होती है। भर यही जोव द्वारा कृत पुरुषार्थ मोक्षमार्ग या जै नधर्म कहलाता है। मुक्ति-कामिनी 
के वरण रूप महान लक्ष्य को प्राप्ति होने पर यह आत्मा कृतक्ृत्य, शुद्ध, परमात्मा, सिड्ध परमेष्ठी हो जाता हैं 
झौर उसे विभावरहित स्वभाव की प्राप्ति हो जाती है। 


जैन-धर्म में आचार का स्थान-- 


जेनवर्म में रत्नत्रय पर विशेष जोर दिया है “सम्यम्दर्शनशान चारित्राणि मोक्षमार्ग:” यह 

झागम का मूल सूत्र हैं। इसमें उमास्वामी महाराज ते मुक्ति और मुक्तिमार्ण सभी का प्रतिपादन कर 

विया हैं। इसकी वब्या्या स्वरूप हो सम्पूर्ण मोक्ष शास्त्र का निरूपण किया हैं। इतना ही नहीं, परन्तु' उत्तर- 

वर्ी ग्राचायं और बिदाणों ने इसी महन्‌ सूत्र गन्य' के ऊपर झनेंक रचनपएँ की हैं जो फिसी धर्मप्रन्थों के ग्रन्थों से 
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कम नही है। वस्तु स्वभाव का ज्यो का त्यों श्रद्धान करना सम्यर्दर्शन है। वस्तु-स्वभाष को ज्योका 
त्यो जान लेना सम्यक ज्ञान है। ज्ञान द्वारा प्रतिपादित स्वस्तु स्वरूप (झात्मरूप) को प्राप्त कर लेना सम्यक्‌ 
ज्ञारित्र है। यह रत्नत्रय की निदपचयात्मक कथनशैली है। इन्ही रत्लत्रयों का व्यवहारात्मक प्रतिपादन 
भी शैली है जो निश्चय स्वरूप की प्राप्ति में कारण होती है। 


ज॑ नधर्म पुरुषार्थ प्रधान है श्रतः जैन ग्रन्थों में आचार को महत्वपूर्ण स्पान दिया गया है। किसी 
भी धर्म के प्रन्तस्तल को जानने के लिए उसके आचार मार्ग को जानना विशेष रूपसे वाछुतीय है। आचार 
मार्ग के प्रतिपादन में ही घर्मं का धर्मत्व सन्निविष्ट होता है । वास्तव मे “आचार प्रथमों धर्म ' श्र्थात्‌ श्राचार 
ही प्रथम धर्म है। भारतीय धर्मों में यह बिशिष्टता है कि उनके दार्शनिक भौर व्यावहारिक रूपो में पूर्णत. 
सामण्जस्य पाया जाता है। दर्शन का स॑ द्वान्तिक मूल्य है और भ्राचार मार्ग का व्यावहारिक । दर्शन भर 
धर्म वही प्रामाणिक है जिनसे लौकिक और पारमाथिक कल्याण की साधना हो । भारतीय धर्म केवल लौकिक 
कल्याण को ही महर्व नही देते हे, परन्तु लोकिक कल्याण के साथ पारमा्थिक कल्याण का भी प्रइन उनके 
सामने उपस्थित है। भ्रतः वे दर्शन झौर धर्म में एक ऐसी मैत्री स्थापित किये हुए हें कि उनका पारस्परिक 
सम्बन्ध तोड़ देने पर सारी व्यवस्था भश्रव्यवस्थित हो जाती है। ज॑न दर्शन आध्यात्मिकता का प्रतिपादक है 
और ज॑न धर्म उसकी व्यावहारिकता का पोषक है। दर्शन और धर्म की यह भव्य आँकी हमे ज॑ नधर्म मे विशेष 
रूप से दीख पड़ती है । 


ज॑नवर्म का बाह्य कलेवर ही भ्राचार है। तीर्थंकरो के द्वारा श्राचार की शुद्धता द्वारा ही ससार के दु 'खो 
का निवारण होता है। वे स्वय आचार की साधना द्वारा ससार दुख से निवृत्त होते हे भौर दु खित प्राणियो को 
दु'खनिवृत्ति का उपदेश देते हे । जिधर भी दृष्टि डालिये ससार में दु ख-समु की तुमूल तरगो का भयावह 
नृत्य हो रहा है। तोर्थकरों को इस दु खजलधि को घधर्मयान द्वारा पार करना है। दु ख, मोह, क्षोभ, शोक 
आदि से सतप्त ग्रात्मा का उद्धार कर परमात्मपद की प्राप्ति कराना है तीर्यंक रो का स्व-पर के लिए महान्‌ पु - 
षार्य है। प्रत्येक प्राणी की आत्मा म॑ श्रनन्त शक्ति विद्यमान है, वह श्रप्रकट रूप म॑ परमात्मा है। कर्म-बेष्टित 
होने के कारण उसका ज्ञान स्वभाव रूप सूर्य प्रकट नही हो रहा है। यह भात्मा किमी का दास नही है । वह 
स्वरूप से स्वतत्र है भौर भ्रपनी ही भूल के कारण ससार रूपी भयानक झटवो मे भ्रमण कर रहा है। मोह रूप 
शत्र ने इसे पराधीन कर दिया है। अ्रपनी कापायिक वासना ने ही इसे ससारबद्ध कर रखा है। इस दासता 
से उन्मुक्त होने की प्रत्येक जीव की अभिलाषा है और इससे उन्मुक्त होने का यदि कोई सर्वोत्तम सर्वांगीण साघन 
है तो वह है ज॑ न भ्राचार मार्ग । 


आचार का वर्गोकरण--. 


ज॑नधर्म में आचार दो विभागों में विभाजित है--मुनि श्राचार और दूसरा गहस्थाचार । 
इननें मुनि आचार साक्षात्‌ मोक्ष का मार्ग है भ्ौर (हस्थाचार परम्परा से ! यदि कोई साधनसम्पन्न व्यक्ति 
मोक्षाभिलाषी होकर किसी धर्मोपदेशक निग्नत्थ मुनि से धर्म -लाभ की याचना करे तो वे मुनि जे नधर्म की धर्मो- 
पदेश प्रणाली के प्तृसतार उस मुमृक्ष को म्‌नि-भाचार धारण करने का ही उपदेद दे मे । क्योकि बह साक्षात्‌ 
मोक्ष का कारण है । यदि यह पधर्मेच्छुक उस मुनिश्नत को पालने में असमर्थता प्रकट करे तो वे उसे झस- 
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जं भाचार 


मर्थ प्राणियों के प्रहण करने योग्य, किन्तु निग्रेन्थ मुनिपद की प्राप्ति में कारीभूत गृहस्थाचार का उपदेश देंगे । 
शक्ति और उत्साह से पूर्ण व्यक्ति को समुचित दिक्षा देना धर्मोपदेष्टा के अधीन है । 


जैन-मुनि का आचार-- 


मूनि आचार का प्रारम्भ २८ मूल गुणों से होता है। २८ से ग्रधिक कम मूलगृण धारण करनेवाले मुनि- 
पद घारण नही कर सकते है । जैन मुनिमार्ग कठिन है श्रौर वह साधारण प्यक्तियो द्वारा साध्य नहीं है। 
ये २८ मूलगूण निम्न प्रकार हे-- १. श्रहिसा महाब्रत २. सत्य महाब्त ३,. भ्रचौये महाब्रत ४. श्रह्मचर्य महाव्षत 
५. परिग्रह त्याग महाब्रत ६. ईर्या समिति ७. भाषासमिति ८. एषणा समिति ६. झादान निक्षेप समिति १०, 
व्युत्सग समिति ११. सामायिक १२. चतुविदशतिस्तव १३. वंदना १४. प्रतिक्रमण १४. स्वाध्याय १६. 
का्योत्सग १७. स्पर्शनेन्द्रिय श्विजय १८. रसने न्द्रिय विजय १६ प्राणेन्द्रिय विजय २० चक्षुरिन्द्रियविजय २१ 
श्रोत्रेन्द्रिय विजय २२. भ्रस्तानत्व २३. भ्रदन्‍्त धावन २४. भूमि शयन २५. नग्नत्व २६. केशलूंचन २७. 
मूक भोजन २८. वर्ड भोजन। 


इन श्रट्‌्आईस मूल गृ णों पर ध्यान देने से पता लगता है कि एक ज॑ न मुनि श्पनी मन, वचन, भ्ौर काय की 
दाक्तियों पर नियत्रण करते हुए भ्रोत्म स्वरूप में मग्न होने का पुरुषार्थ करता है। वेषयिक तृपष्णा का दमन 
करता है भ्रीर प्रात्म शवित को जागृत करता हुआ विक्ृति से प्रकृति की ओर झुकता जाता है। वह प्राहृतिक 
वन प्रदेशों में रहता है। वहाँ के पश्‌ , पक्षी, नाले, झ रने, वृक्ष, बेले भौर पाषाण ही उसके साथी होते हे । 
वह रात्रि में शिला पर सोता है । घन्द्रमा की चाँदनीही उसका दीपक होती है। प्राकृतिक गफाएँ ही 
उसके घर है । सभी प्रकार के नगर और ग्राम के जीवन से सर्वथा भ्रलग रहता हुआ वह स्वतत्र विचरण 
करता है। उसका राजन तिक, सामाजिक श्रथवा प्राथिक जीवन से कोई सबंध नहीं रहता है। ज्ञान 
प्रध्ययन भौर ध्यान ही उसकी निजी सम्पत्ति होती है। उनकी वृद्धि मे वह सदा तललीन रहता है। एक जैन 
मुनि के परिकर का वर्णन योगी श्री शुमचन्द्र के शब्दों मे देखिये--- 


वियाद्वि्तगर गुहा वसतिका शय्था शिला पार्वती, 
दीपाश्चद्धकरा मृगा. सहचरा मंत्री कुलीनागना । 
विज्ञानं सलिल पयः सदशन येषा प्रशान्तात्मता , 

ते भव्या' भव-पडझक-निर्गम पथ -प्रोहेशका' सन्‍्तु न: ।। 


साधारणतः एक ज॑न मुनि की चर्चा इस प्रकार होती है। वह ब्राह्म मुहुर्त में ;,जागता है भौर अपने 
प्रात्मस्वरूप का चिन्तन भ्रधिक से अधिक समय लगाकर करता है। जब उसकी मनोवृत्ति श्रात्म चिन्तन में 
नहीं जमती है तब वह स्वाध्याय, ग्रन्थ निर्माण, धर्मोपदेश, साधु परिचर्या, शास्त्र चिन्तन में भ्रपना उपयोग 
लगाता है। वह बाह्य में किसी छोटे -से प्राणी को भी प्राणबाघा नही पहुँचाता है। मयूरपिच्छ की कोमल 
पीछी से प्रत्येक स्थान का सशोवन कर ही गमनागमन करता है । त्रिकाल भावशुद्धियूवंक आत्मध्यानरत 
होता है। स्वप्न में मी किसी का झनिष्ट चिस्तन तहीं करता है। अपने विचारों को लौकिक विद्याप्रों द्वारा 
कल धित नही करता। विचार निर्मेलता के लिये वह सदा ही संसार, शरीर और भोगो के स्वरूप का चिन्तन 
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करता है। रात्रि में गसनायमन नहीं करता है। गरीर की विश्वान्ति के लिये स्वल्प जागरूक निद्रा लेता है । 
आवचारपरिपालन की कामना से यृहस्थ के द्वारा सम्मानपूर्व क दिये हुए शुद्ध भोजन को ग्रहण करता है । जन- 
संघर्ष से अतिदूर प्रकृति की सौम्य छत्रच्छाया में वह एकान्त वास करता है ! आत्म कल्याण के साथ बहु लोक- 
कल्याण की सतत भावना करता है। “सर्वेषपि सन्‍्तु सुखिन' सर्वे सन्‍्तु निरामया'।” यही उसकी आत्मध्यनि 
होती है । इन कार्यों के अलावा बह विद्वान निग्नंन्थ मुनि, व्याकरण, साहित्य, न्याय, धर्म, बैद्यक, ज्योतिष, 
राजनीति, काव्य ग्रादि साहित्य का निर्माण करता है, जिससे श्रागामी धर्म सन्‍्तति को स्थायी साहित्य 
की प्राप्ति होती है । यह ज॑ न मुनियों के कठिन उद्योग का ही परिणाम है कि भ्राज जो सर्वांगीण ज॑ न साहित्य 
प्राप्त हो रहा है वह किसी भी धर्म के साहित्य से किसी प्रकार न्यून नहीं है। ऐसे बीत्तराग मूनियों के केवल 
शरीर दक्षन मात्र से स्‍्रात्मिक शान्ति प्राप्त होती है। ससार के दु खित प्राणियों के लिये ये मुनि शान्ति के 
प्रग्नदूत और ज्ञान प्रकाशन के लिये ज्ञान स्तम्भ माने जाते हैं। 


मुनियों के इत प्रदुठाईस मूल गुणों के भलावा उत्त रवर्ती ८५४ लाख उत्तर गुण है जिनमे मूनि' आत्म ध्यान 
और तप के द्वारा प्रपनी शाध्यात्मिक शक्तियों का विकास करता है मौर गुण स्थान प्रणाली में कर्म क्षय करता 
हुआ प्राहं त्य पद से विभूषित होता है। यही ज॑ न परमात्म पद है। इसके उपरान्त सिद्धावस्था तो भ्रवश्यम्भावी 
प्राप्य विषय है। यह जैनाचार की प्राध्यात्मिक चरम सीमा है। यही ज॑ नधर्म का प्राप्तय्य लक्ष्य है । 


गहस्थ का आचार--- 


जो व्यक्ति मूनि मार्ग का अ्रनुसरण नही कर सकते उनके लिये देश, काल और शक्ति आदि कौ परि- 
स्थितियों के अनुसार सुविवा देने वाला सरल मार्ग गृहस्थ का झ्राचार है; परन्तु यह साक्षात्‌ मूकित का मार्ग न 
होकर क्रमश. जीव की मुक्ति प्राप्ति का सहायक कारण है। सर्वप्रथम ज॑ नधर्म में दीक्षित होने के लिये तीन 
बातो का साधन करना झ्ावद्यक है--१. मिथ्यारव त्याग (मुक्ति प्रापक मार्ग में श्रनास्था) २. भ्रत्याय त्याग 
(अ्न्यायपूर्ण साधनों से आजीविका का अभाव) ३. भ्रमकय त्याग (जीव हिसोत्पन्न भ्राहार का त्याग ) | एक 
साधारण जैन गृहस्थ इन तीनो ही नियमो का पालन करता हुआ ८ मूल गुण भ्रौर १३ उत्तर गुणों का पालन 
करता है। १. मद्यत्याग २. मांस त्याग ३. मध्त्याम ४. बडफल त्याग ५. पीपल फल त्याग ६ श्रमरूक्रल त्याग 
७. कठ्मर फल त्याग ८. पाकर फल त्याग, ये ८ मूल गुण हे । १. भ्रहिसाणुश्बत २. सत्याणुब्रत ३ भ्रचौर्याणुब्रत 
४. ब्रह्म वर्याण्‌ ब्रत ५. परिग्रह परिमाणाणुब्रत ६. रित्रत ७. देश विरत ८. श्रनर्थ दण्ड घिरत €. सामायिक १० 
प्रोवषषोपवास ११. भोगोपभोग परिमाण १२. भ्रतिथि सविभाग, ये १२ गृहस्थ के उत्तर गुण है । इन सभी क्रो 
में जीवरक्षा परोपकार, परपीडाभाव न्यायपूर्वक भ्राजीविका, सन्तोष, त्यागवृत्ति झादि गुणों की भ्रमिवृद्धि 
का उपाय बताया गया है। शारीरिक स्वास्थ्य को दुष्टि में रखते हुए मोम विलास से निवृत्ति की ओर एक 
मुमुश को अ्ग्रतर किया गया है। इन ब्रतों को' निर्दोष धारण करने पर कोई भी गृहस्थ सूनिषद का झारो- 
हुण सरलता से कर सकता है । 


उपयूंक्षत ब्रतों को साधन करने वोले गृहस्थ की द॑ निक तर्या निम्न प्रकार की होती है । वह देव, शास्त्र 

गुरु कापूर्ण बिनयी भक्त होता है भ्ोर शास्त्र प्रशिपादित पट्कर्मों को नित्यप्रति करता रहता है। १. देवपूजा 

२. गुरु उपासना, ३. स्वाध्याय ४. संक्स ५. तप और ६. दान ये ऋ गृहस्थ के क॑ निक पटकर्म है। इनसे देकूजा 
बेऐेट 


अ॑ नवाचार 


आत्म शुद्धि का विशेष कारण है। स्वाध्याय धर्म की स्थिरता कर हेतु है। दानकर्म लोकोपकार का मुख्य 
साधन है। जैन वर्ग इन कर्मों मे विशेष दृढ़ता से तत्पर होता ग्राया है। इसी कारण झाज भी जैनों के 
विशाल चैत्य, चैत्यालय, विद्यालय, ग्रौषधालय, पाठशाला , भोजनालय विद्यमान हे । ये धाभिक सस्थाएँ 
विश्ञाल संख्या में होने के कारण जैन सस्कृति के विस्तृत प्रभाव को झ्राज समूचे भारत पर प्रकट कर रही हैं । 
यदि जै न सस्कृति को भा रतीय संस्कृति से झलग कर दिया जाय तो भारतीय संस्कृति भ्रपूर्ण ही रहेगी । दक्षिण 
की स्थापत्य कला इसका स्पष्ट प्रमाण है । 


उक्त चटकर्मों के चालच करदे के फारण एक जंच शभुहस्म अहाँ कह अपने अ्रतत्म-कल्यांण लें लगा हुआ है 
वहाँ बहू दूसरे प्राणियों के हित में भी पूर्णत. सतर्क है। उसकी विचार धारा श्रत्यन्त सरल और सौम्य होती है । 
जहाँ वह अपने देवाधिदेव से अपने कल्थाणकी कामना करता है वहाँ वह लोकहित की कामना इस प्रकार 
करता है। हर 


क्षेमं सर्प्रजाना प्रभवत्‌ु वलवान्‌ धामिकों भूमिपाल, 
काले काले च सम्यक्‌ वर्षत्‌ मघवा व्याधयो यान्त्‌ नाशम्‌ । 
दुभिक्ष चौर मारीक्षणमपि जगता मास्मभ्ज्जीव लोके, 
जैनेन्द्र धर्म चक्र प्रभवत्‌ सततं सर्वंसौरूय प्रदायि ॥। 


एक ज॑ न गृहस्थ के भाहार-विहार के संबंध मे इतना लिख देना ही पर्याप्त होगा कि वह भपने भाहार में 
स्वादु भ्रष्ट, जीव सयुकत, घुने हुए भ्रश्न, फल और रसों को काम में नहीं लाता है । वह सदा ही ताजा, स्वादु शौर 
जीव रहित उत्तम श्राहा र करता है। वह भ्रपने स्वार्थ के लिये दूसरों का श्रहित नही करता है। उरुकी सग्तोष - 
पूर्णबृत्ति उसके गृहस्थ जीवन के सुखों का भूल कारण है। 


जेन-नगर की कल्पना--- 


उपर्यूकद् जैनाचार का भ्रवलोकन करते हुए हम एक ज॑न सगर का एक काल्पनिक खित्र 
खीचते हे। वह नगर कैसा नगर हो सकता है जहाँ के निवासी कभी दूसरो का अहित न सोचते हों, असत्य न 
बोलते हों, चोरी नही करते हों, ब्रह्म चयं से रहते हों, माग्यलब्ध धन से सन्तृष्ट हो, न्‍्यायपूर्जक भ्ररजोषिका करते 
हो, अभक्ष्य पदार्थों के भक्षक न हो, परिश्रमी हो, शुद्ध आचार विचार वाले हों । 


जेनाचार का भहत्त्व-- 


झ्रतः निशचयपूर्वक यह कहा जा सकता है कि भारतीय शास्त्रों में जिस संप्तवृग की महत्ता 
वर्णन की गयी है वह यू ग केवल ज॑ नाचार के पालन करने से कुछ ही समय में इस विदव में लाया जा सकता है 
तथा भारत इन्ही गृणों के आधार पर प्रपते प्रतीत वैभव को पुन” प्राप्त कर सकता है। वर्तमान मानव 
विषय-भोगो की प्रचण्ड भ्रग्नि में सन्तप्त हो रहा है। श्रतः जैनाचार के पालन द्वारा ही आज विश्व में 
शान्ति हो सकती है । त्रस्त मानव इमी से सुख लाभ कर सकता है। 


३३५ 


व्यावहारिक और दोनिक जीवन में जेनत्व का उपयोग 


प्रो० श्री रामचरण महेन्द्र, एम० ए०, डी० लिट ०, 
प्रस्ताविक--- 


जैन-सम्प्रदाय मे जन्म ले लेने मात्र से किसी व्यक्ति को वास्तविक श्रर्थों में “जैन” नहीं 
कह सकते । जैन होने के लिए व्यक्ति के चरित्र में कुछ गृणो, कुछ विशेष भावनाझो, ब्रतादि की 
शावश्यकता है । भगवात्‌ महावीर ने जैन-धर्म की पुनर्घटना के समय झाचार-व्यवहार के जो नियम 
बताये थे उनका प्रत्येक जैन के लिए विशेष महत्त्व है । हम यह मानते हे कि भगवान्‌ महावीर 
ने इन नियमों का निर्माण करते समय साधुओं को दृष्टि में रखा था। कारण यह था कि 
जैन धर्म के प्रारम्भिक दिनों में वही एक ऐसी सस्‍्था थी जिसे व्यवस्थित कह सकते थे। 
साधारण व्यक्तियों मे सास्कृतिक एवं आध्यात्मिक जागृति नहीं हुई थी। जैन सम्प्रदाय में 
शाधुनिक सगठन वाद की चीज है । प्रारभ में ये नियम साधु ससस्‍था के लिये बने । तत्पश्चात्‌ ग्ृहस्थों के 
निमित्त भी कुछ नियम विनिर्सित किये गये । ज्यो ज्यो समय निकलता गया, त्यों त्यों गृहस्थ्े के लिए श्रनेक 
प्रकार के विधि-विधानों की श्रावश्यकता समझी गयी । मुनि और श्रावकों के मूल गुणों का स्पष्ट उल्लेख 
मिलता है। यहाँ हम इन व्यावहरिक जीवन सिद्धान्तो पर विचार करेगे । 


4 


पञ्चाण-त्रत-- 


जैन शास्त्रों में प्रत्येक जैन के लिए पाँच अणुक्नतों का विधान है। इनके नाम इस' प्रकार हे- 
अहिसा, सत्य, अ्रचौय॑, ब्रह्मचर्य भ्रौर भ्रपरिग्रह। शेष सब विधान उन्ही के अन्तर्गत ब्राते है । इनका श्रर्थे 
बड़ा व्यापक लेना चाहिये। 


प्रथम अणुव॒त-- 


श्रहिसा का अर्य कायरता नहीं। हिंसा केवल जीव को मार देने का नाम ही नहीं है वरन्‌ 
किसी प्राणीमात्र का जी दुखाना भी हिंसा में सम्मिलित है। प्रत्येक प्राणी को जीने का भ्रवसर देना मनुष्य 


ड्रे३५ 


व्यायहारिक और ई भिंक जीचन में थ॑ नत्व का उपयोग 


का कर्तेव्य है। प्रारभ में केवल दे हिक कष्ट न देने का नाम ब्रहिसा रहा किन्तु जैन धर्म इससे भागे बढ़ा हुआ है । 
उसके अनुसार कटुवधन, व्यंग्य वाण या भ्रपशब्द का उच्चा रण भी हेय है। 


श्रमृत चन्द्र सूरि ने पुरुषार्थ सिद्धयुपाय मे इस प्रकार हिंसा भ्रहिसा का विवेचन किया है---- 


झविधायापि हि. हिंसा हिसाफलभाजन भवत्येक: । 
कृत्वा च परो हिसां हिंसाफल भाजनं न स्थात्‌ ॥ 
एकस्याल्पा हिंसा ददाति काले फलमनलपम्‌ । 
अन्यस्य महाहिसा स्वल्पफता भंवति परिपाके ॥। 
कस्यापि दिशति हिसा हिंसा फलमेकमेव फल काले । 
अ्रन्यस्थ सैव हिंसा दिवर्त्याहसाफल विपुलम्‌ ॥। 
हिंसाफलमपरस्य तु ददात्यहिसा नु परिणामे । 
इतरस्य पुूनहिंसा दिशत्यहिसाफल नान्‍्यत ॥। 
प्रबन्ध हिस्यहिसकॉहिसाहिसाफलानि तत्तेन । 
नित्यमवगृहमान॑_ निजशक्त्या त्यज्यता हिसा ॥। 


अर्थात्‌ एक मनुष्य हिसा (प्राणिव्ध ) न करके भी हिसक हो जाता है भ्र्थात्‌ हिसा का फल प्राप्त 
करता है। दूसरा मनुष्य हिंसा करके भी हिसक नहीं होता । एक की थोडी सी हिसा भी बहुत फल देती है 
झ्रौर एक की बड़ी भारी हिंसा भी थोडा फल देती है। किसी की हिंसा हिसा का फल देती है और किसी 
की नहीं फल देती है । किसी को भ्रहिसा हिसा का फल देती है शोर किसी की हिंसा शहिसा 
का फल देती है । हिस्य क्‍या है ” हिंसक कौन है ? हिंसा क्‍या है ? श्रौर हिसा का फल क्या है ? इन बातों 
पर भ्रच्छी तरह विचार करके जन को हिला का त्याग करना चाहिये ।* 


हिंसा-अ्रहिसा बाह्य क्रिया नही किन्तु हमारे आन्तरिक भावों पर झवलबित है। इसलिए जैन 
शास्त्र कहते हे--- “वियोजयति चासुभिनं च बधेन संयुज्यते” । यह संमव हैं कि कोई किसी को मार डाले, 
फिर भी उसे हिसा का पाप न लगे । कोई जीव मरें या न मरे, परन्तु जो मनुष्य प्राणिरक्षा का ठीक-ठीफे 
प्रयत्न नहीं करता, वह हिंसक है भ्रौर प्राणिरक्षा कां उचित प्रयत्न करने पर भी केवल प्राणिवर्ध से कोई 
हिसक नही कहलाता । ' 


जीवन के लिए जो क्रियाएँ झ्रावरयक हूं उनके द्वारा प्राणिहिसा हिसा नही मानी जाती। जब तक जान बूझ - 
कर हिंसा ने की जाय, उसे हिसा नही कहते । भ्रतः प्रत्येक जैन का यह कर्तव्य है कि बह यथादक्ति भ्रहिसाब्नत 
का पालन करे। अपने से हीन श्रेणी के पशु इत्यादि की हिंसा निरयंक न होने दे, किसी का जी न दुखावे, शुद्ध 
जीवन व्यतीत करे । ज॑न से निक कर्तव्य के कारण युद्ध कर सकते हे । जैन पुराणों में युद्ध और दिग्विजय 
के विस्तृत वर्णन भाते हे जिनसे स्पष्ट है कि युद्धों से किसी का जैनत्व नहीं नष्ट होता । प्रनेक जैनी क्षत्रिय 


१ मरह॒व जियदुद जीबो प्रायवाधरस्स निश्चिदाहिसा । 
पव दह्य जत्थि बंधों हिसामेरेंग सबिदत्स ।॥। 


डा हे ३१३ 


श० पं० चम्दाबाई झमिनत्दन-प्रत्थ 


हुए है भौर उनके! साथ युद्ध की परम्परा भी लगी है । तीर्थंकर सरीखे धर्माधिकारी युद्ध करते रहे हे। 
कठेव्य हो जाने पर युद्ध अहिसा के कारण नहीं रोका जा सकता। ज॑नधर्म सावंधर्म होने पर क्षत्रियों का धर्म है। 


द्वितीय अणु-बत-- 


दूसरा ब्रत है- सत्य । जो उचित है, कल्याणकारी है, बहुजन हिंताय, बहुजन सुखाय है, 
वही सत्य है। सत्य का विवेक भी अत्यन्त कठिन है। इस नियम के भ्रनुसार झूठ, कपट, चोरी, भ्रनीति से भर्थों - 
पा्जन, प्रतथ्य बोलना, घोखेबाजी सब ज॑न के लिए त्याज्य हे। जैनाचार्यों ने जो सत्य की व्याख्या की है 
उससे भी यही स्पष्ट होता है। सर्वार्थंसिद्धिकार कहते हे--- 


“सच्छब्द” प्रशसावादी न सदसद्‌ प्रशस्तमिति यावत्‌ । प्राणिपीडाकर यत्तदप्रशस्तम्‌ विद्यामानार्थ- 
विषयंवा भ्रविद्यामानार्थविषयंवा । उक्त चर प्रागेव श्रहिसा प्रतिपालनार्थमितरद्‌ त्नतमिति तस्मादिसा 
कर्म वचोध्नृतमिति निश्चेयस्‌ || 


श्र्थात्‌ सत्‌ शब्द प्रशंसावाची है, भ्रसत्‌ प्रर्थात्‌ श्रप्रशस्त । जो प्राणियों को दु ख देने वाला है, वह श्रप्र- 
दस्त है, भले ही वस्तुस्थिति की दृष्टि से वह ठीक हो या न हो क्योंकि भ्रहिसा के पालन के लिये यह द्वितीय 
ब्रत है । इसलिये भ्रनुत बोलने वाला हिसक है। 


महाभारतकार कहते हैं--“सत्य (तथ्यपूर्ण ) बोलना श्रेष्ठ है परन्तु सत्य की भपेक्षा हितकारी बोलना 
भ्रच्छा है। जो प्राणियों के लिए हितकारी है, बही मेरा सत्य है ।” 


तृतीय अणु-ध्त--- 


तीसरा तस्व है---अचौर्य भ्र्थात्‌ नोरी न करता । दूसरे की वस्तु बिना उससे कहे ले लेना 
चोरी है। चोरी हर प्रकार से त्याज्य है। इससे हिंसा होती है क्योंकि दूसरे का मन दुखता है, सत्य का हनन 
होता है । हमारे नित्य प्रति के जीवन में भ्रतेक ऐसे कार्य हे जो देखने मे तो चोरी नही प्रतीत होते किन्तु वास्तव 
वे चोरी ही है । रिश्वत, काला बाजार, श्रपने कुटुम्बियों से छुपाकर कोई कार्य करना, गुप्त बातें मन में 
छिपाये रखना भी एक प्रकार की चोरी ही है। सागर धर्मामृत ४-४६ में लिखा है---- 


“स्वमपि स्व मम स्थाद्ा न वेति द्वापरास्पदम। यदातदाइषद्ीयमानम्‌” श्रर्थात्‌ कोई वस्तु यदि अपनी हो 
परन्तु यह बात प्रापको ज्ञात न हो, फिर भी उसे ले लेता चोरी है, क्योकि लेने में उसे भ्रपनी समझ लिया 
है। चीज अपनी है या नहीं--हस भ्रम में पड़कर भी वस्तु ग्रहण कर लेता एक प्रकार की चोरी ही है । 


कन्याविकय, सूद, जुझा, सट्टा, लाटरी इत्यादि का नैतिक मूल्य नहीं है। इनके मूल में स्वार्थ भर बेई- 
मानी है। जुए भौर सट्टे से हम जनता भोर समाज का कुछ भला नहीं करते । मृफ्त में बिना परिश्रम रुपया 
हड़प लेना चाहते हें। यह भी चोरी का एक रूप है। व्यापार जगत्‌ में जैसे माल का बांदा किया हो, व ता 
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व्यायहारिक धोर द॑ निक जीवन में भ॑ नत्व का उपयोध 


उते न देना नै तिक श्रपराध है। अम से प्नच्छापूर्वक या छल से कुछ काम करा लेना भी चोरी का रूप है । 
छिपकर कोई खेल बिना टिकट लिये देख झाना या रेल, मोटर इत्यादि में बिना पैसे खर्च किये सफर करना 
भी चोरी है। स्वार्थवश, हेषवश एक का श्रेय दूसरे को न देना, हृतज्ञता प्रकाश न करना भी चोरी के 
भिन्न-मिन्न रूप हैं। मानव मात्र को इस सबसे वचना चाहिये । 


चतुर्थ अगु-बत-- 


जैन शास्त्रों में ब्रह्मचर्षका का उल्लेख मिलता है। भगवान्‌ महावीर ने इस पर विशेष जोर दिया है । 
भगवान्‌ पाइवेनाथ के समय में ब्रह्म च्य व्रत नही था। शायद उस समय इस ब्रत को पुृथक्‌ स्थान प्राप्त नहीं हुआ 
था। ज॑न शास्त्रों के अनुसार पाइर्वतीय के साधु भी ब्रह्मचर्य रखते थे, किन्तु उसे वे भ्रपरिग्रहमें सम्मिलित 
करते थे। उनका विचार था--- 


न तपस्तप इत्याहुब्रंह्मचर्य तपोत्तमम्‌ । 
ऊबध्वेरेता भवेद्वस्तु सदेवो नतू मानुष' ॥॥ 


भ्र्यात्‌ जननेन्द्रिय सयम द्वारा मनुष्य देवताओं के गुण को प्राप्त हो जाता है । उसकी द॑ हिक, मानसिक 
श्ौर झ्राष्यात्मिक शक्तियों का पूर्ण विकास हो जाता है । 


“ब्रह्मचर्य का श्रर्थ है-- “ब्रह्म में विचरण करना पर्थात्‌ भ्रपने संयम, निग्रह, शुद्धाचरण द्वारा उसकी शोर 
मन, वचन, श्रौर कर्म द्वारा अ्प्रसर होता । भ्राज का मातव जीवन की इस उच्च मूमिका में नही उठ पाया है । 
फिर भी उसे वीर्य रक्षा, जवने र्द्रिय का संयम, भ्रात्मिकबल के संयम का ब्रत ग्रहण करना चाहिये । ब्रह्मचर्य वह्‌ 
तप है जिसके द्वारा मनुष्य उच्च ईश्वरीय जीवन व्यतीत कर सकता है । छुद्ध भाचरण द्वारा वीये की 
मन, वचन, काय द्वारा रक्षा करते हुए जैन शास्त्रो में वणित सात्विक जीवन व्यतीत करना ब्रह्मचय है । ब्रह्म- 
चर्य ही सबसे श्रेष्ठ तपश्चर्या है । एक ओर चारों वेदों का फल और दूसरी शोर ब्रह्मचर्य का फल--दोनों में 
ब्रह्मचर्ण का फल विशेष है । भ्रपनी शक्ति और स्वतंत्रता की तथा दूसरों की रक्षा के लिए ब्रह्मचर्य उपयोगी है । 


पञ»चस अण-ब्रत-- 


“अपरियग्रह” अन्तिम प्रगुत्त है। अपरियग्रह का अभिप्राय है समस्त घनथान्य का त्याग करना । 
साधारण व्यक्ति परिग्रह को पाप नहीं मानते। अत झौर बैभव के संचय को बुरा नहीं समझते । 
घन को महिमा खूब गायी जाती है। अपरिग्रह के प्रतूसार किसी को भ्ति घन संग्रह नहीं करना चाहिये । 
अतिधन सग्रह करने से पूंजीवाद की वृद्धि होती है। मनुष्य घन के लालच में पड़कर शुभ -प्रशुभ विवेक - 
प्रविवेक का विचार नही करता । संग्रह की इच्छा इतनी बढ़ती है कि मनुष्य घन, अन्न, गाय, भेस, जमीन, मकान, 
सोना चादी--न जाने क्या क्‍या संग्रह करने में लग रहता है। भोग विलास में लिप्त होकर समाज 
के लिए शत्रु का काम करता है। संयम का कुछ महत्व नही रह जाता। घन मनुष्य को गुलाम बनाता है । 
संयम का भ्र्थ है कि बची हुई सामग्री दूसरों के काम भावे । 
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श० प७ जन्ताबाई सत्रिनान -प्त्त 


जैन शास्त्रों में मोगोपभोग परिसाण को मूल ब्रतो में नहीं गिना । इसे भ्रपरित्रह क्त का सिर्फ सहायक 
कहा है । भगवात्‌ महावीर ने भ्रपरिग्रह भौर भोवोपभोग परिमाण ब्रत में जो भेद बताया है भौर भपरियग्रह 
को जो महत्वपूर्ण स्थान दिया है उससे उनकी भर्थशास्त्र की जाबकारी स्पष्ट हो जाती है । वे पूंजीवादी प्रथा 
के खिलाफ थे। समाज में भ्र्थ का वितरण समान रूप से हो--- यह उनका घ्येम था । भ्रपरिग्रह ब्रत का 
लक्ष्य साम्यवाद मालूम होता है । जैन शास्त्र साम्यवाद के पूर्ण पोषक है । 


ऊपर लिखे पंच महाब्रत के भ्रतिरिकत देश, काल भ्रौर गृणो के ग्रन॒सार श्रन्य श्रावरयक तत्त्वो का विवेचन 
इस प्रकार मिलता है। प्रत्येक गृहस्थ को दतका पालन करना चाहिये--- 
(पभ्र) १-५ भरणुब्रत (६) मद्यत्याग (७) मांसत्याग (८) मधु त्याग--समन्तभद्र 
(प्रा) १-५ अगुवश्रत (६) शराब बन्दी (७) मास त्यागना (८) चूत त्यागना-जिनसेन 


(इ ) १-४ के अ्रतिरिक्‍्त मद्य, मास, मधु, उदम्बर--क | म्बर, बड़फल--पीपल फल, पाकर फल का त्याग 
--सोम देव 


(3) (१) मद्यत्याग (२) मांसत्याग (३) मधुत्याग (४) रात्रिभोजन त्याग (५) उदम्बर 
झ्रादि पाँच फलों का त्याग (६) भरहंत, सिद्ध, भाचारये, उपाध्याय, साधु को नमस्कार (७) जीव दया, (८) 
पानी छानकर पीना ---भराशा धर 


निष्कर्ष--- 
उपरोक्त मीमासा से हम कह सकते है कि मानव मात्र को निम्न बातों का विशेष ध्यान रखना 


घाहिये---- (१) सब धर्मों में एकता देखना (२) सर्वे जाति समभाव (३) विवेक (४) प्रार्थना (५) 
शील (६) दान (७) मांसत्याग (८) शराब छोड देना । 





र३े४७ 


जैन दृष्टि से सम्पापे-विनियोग 


श्री प्रो० खुशालचन्र गोरावाला एम० ए०, साहित्याचार्य आदि 


'धनलोलुप कौन सा पाप नहीं करते ' ?'---यदि सर्वथा सत्य है तो प्रजापति ऋषभदेव ने ही भ्रसि, 
मसि, कृषि, विद्या, वाणिज्य तथा शिल्प का स्वयं उपदेश क्‍यों दिया ' ? प्राणी यदि एक क्षण भी शिथिल 
रहता है तो प्रमादी हो कर पाप सचय करता हैं । फलत: जब त्तक वह सराग है तब तक उसे 
अपनी योग्यतानुसार षट्‌ कर्मों में से कोई करना ही चाहिये । और जब वह लवलीन होकर किसी 
व्यवसाय में लग जाता है तो उसका अ्रभ्युदय होना भनिवार्य है । उसे झाज्ञा है कि यदि जीवन 
निर्वाह के लिए अनिवार्य परिग्रह से थोडा भी भ्रतिरिक्त रखा तो हत्यारे के समान पापी (परिप्रही ) 
हों जाओगे । प्रश्न उठता है कि क्‍या जौत इस विधि के आचरण फी कोई व्यवस्था बताते हैं ? 


गुणब्त-- 


नागरिक तीन कोटियों में विभाजित है । प्रारम्भिक श्रेणी का नाम पाक्तिक है। इसके लिए 
भ्रनिवार्थ है कि वह भ्रष्ट मूलगृण का पालन करे । देश, काल तथा व्यक्ति भादि की दृष्टि से मूल- 
गुणों को उसके प्रकार से गरिताया है । किल्तु बहुप्रबलित मुलगुणों में, भ्रहिसा, सत्य, झ्चौय॑, बरह्म- 
चर्य तथा परिभित परिभ्रहू की भी गिनती है भ्र्थात्‌ इन पाचों को मोटे तौर से पालना गृहस्थ का 
कत्तंव्य है। तो इन पांचों मूल गुणो को जो बढ़ावे उन्हें गुणब्रत ' कहा है । दिखत, भ्रनय्दण्डब्रत 
तथा भोगोपभोगपरिमाण ब्रत' के भेद से वह तीन प्रकार का है । यतः ब्रतों के नाम ही इतने स्पष्ट 


१--दष्टव्य ज॑ नथर्म झोर सम्पत्ति द्ीषक लेख । वर्णो प्लभिनन्‍दम ग्रंथ ० १७६--१६० । 
२--स्थामो समन्तभत्र कृत स्वयंभ्‌ स्तोज्, आाविजिनस्तोत्र श्लो० २। 
भ्ायाय जिनसेन कृत श्ाद्ि पुराण, भ्रष्माथ १६ इलोक १७९६--१८५ । 
३-- पनुबु हणाद, गुणातामारव्यान्ति गुणबवतान्यावाः 
रत्नकरण्डभावकाचार हलो० ६७ । 
४--सूजकार गुड़पिण्छाचार्य ने दिग्शत, वेशबत तथा हनन दण्ड त्याग ज़त को गुण ब्रत कहा । स्वामी 
समन्‍्तभद्रादि, जटा सिहनन्दि झ्ादि झाचायों ने झाचाय॑ कुस्वकुस्द के समान ही वर्गोकरण किया है। 
जहां कुश्ददुन्दाचार्य सतत्तभद्रादि ले भ्ोगोपभोग परिसाथ दूत ताम रखा है गहां सूत्रकारते 'उप- 
भोग-परिभोग परिसाण ब्रत' मास दिया है। इसके ठौकाकार पृल्‍्यवाद उसास्वाति हाथि भी 
इन्हीं पदों का भाष्य किया है । 


इैड १ 


श्र० पं० चन्दाबाई प्रतिनस्दन-प्रस्थ 


है कि श्री कुन्दबुन्दाचार्य ने भ्रथवा सूत्रकार ने परिभाषा करने की प्रावश्यकता नहीं समझी । किन्तु 
समय के साथ जब भ्रज्ञान और शिथिलता बढ़ी तो स्वामी समस्त-भद्र को इन गुणब्रतादि के भी स्पष्ट 
लक्षण करने पड़े । स्वामी के मत से पाचो इन्द्रियों के भोग्य पदार्थों की सब दृष्टियों से अविकल 
सख्या निश्चित कर लेता भोगोपभोगपरिमाण ब्रत है। जो पदार्थ उपयोगी हैँ उनकी सख्या में भ्रासक्ति 
को घटाने के लिए यह आवश्यक है '। स्वामी ऐसा ताकिक झ्राचार्य केवल परिभाषा, वह भी साध्य साधन 
रूप से, करके ही तुप्त नहीं हुए हे भ्रपितु श्रावक विसन्दिग्ध रूप से गृहीत व्रत का पालन करे इस 
दृष्टि से उन्होंने उसकी सागोपाग व्याख्या की है । उनके प्रनुसार 'पाचों इन्द्रियों के विषय जिन्हें 
एक बार उपयोग करके फेक देना पड़े वह भोग है तथा जिन्हें एक बार उपयोग में लाने के 
बाद पुन. पुनः: उपथोग में लाया जा सके वे उपभोग है । भोगोपभोग ब्रती को तरस जीवों की 
हत्या से बचने के लिए एवं मास, मध्‌ तथा उन्मत्तता से बचने के लिए मद्य को भी छोडना चाहिये । 
जिनसे लाभ थोडा हो श्रौर प्ननर्थ अत्यधिक हो उन्हें भी छोड दे। मूल, हरे व रादि, नवनीत, निम्ब- 
कुसुम, कतक आदि को भी छोड़े । जो हानिकर है उसे भी छोड़ दे तया जो असेग्य है भथवा 
श्रप्राप्प होने के कारण उपयोग में नहीं आना है, उसे भी छोड़ दे क्योकि सकल्पपूर्वक छोड़ने पर 
ही ब्रत होता है ।” बिना अभ्यास के कैसे त्याग दे ? श्रथवा आ्राज दुर्लभ तथा प्रनावश्यक 
है, कल सुलभ तथा आवश्यक हो जाय ; तब क्‍या करे ? स्वामी कहते हैँ 'भोगोपभोग मम भर 
नियम रूप से होता है । कतिपय पदार्थों का “नियम” करो अर्थात्‌ सीमित समय के लिए छोड़ दो 
भ्रौर कुछ का यम करो भर्थात्‌ जीवन भर के लिए छोड़ दो। प्रर्थात्‌ श्राज दिन या रात भर 
या मास भर, ऋतु या अ्यन पर्यन्त भोजन, सवारी, शय्या, स्नान, शुद्ध लेपादि, पुष्प, पान, वस्त्र, 
भूषण, रति, नृत्य, सगीत श्रादि का में त्याग करता हूँ यह नियम है ।” इस प्रकार ब्रत, 
लेने के बाद “यदि विषयो की श्रपेक्षा करता है, उन्हे याद करता रहता है, भोगों की श्रति श्राकाक्षा 
करता है, त्याग कर भी पाप पदार्थों को पाने को आतुर है, तथा भोगते समय' पदार्थ में भ्रत्यधिक 
रस का झनुभव करता है तो उसके भोगोपभोग ब्रत में अतिचार ' भ्रा जायगा * ।” तात्पयें यह कि 
केवल कमाने से हो मन्‌ष्य परिग्रही' नहीं होता है यदि उसकी अभ्रपनी भोगोपभोग सख्या निश्चित है 
तथा भ्रन्तरंग में परिमित परिग्रही बने रहने के लिए भ्रावश्यक भोग-उपभोगों की स्पष्ट विस्तृुत्त तालिका 
प्रत्येक व्यक्ति के मन में होनी ही चाहिये । 


भ्रब शका होती है कि परिग्रह परिमाण के बाद भोग-उपभोग परिमाण भी कर लेने पर व्यक्ति जब 
तक सागार है तब तक अपना व्यवसाय सावधानी से करेगा हो । और जैसा कि प्रकृत्ति का नियम 





१ झक्षार्थातां परिसंदयानं भोगोपभोगपरिसाणम्‌ । 
भ्रयंवतामप्यवधो र|गरतोतां तनृकृतयें । रत्नकरण्ड शआ्रावकायार ।१८२। 
३ सूत्रकार के मत से सचित्ताहार, सचिलसम्यद्धाहार, सचित्तसस्मिभाहार, भ्रभिववाहार तथा दुःपक्‍्वा-. 
हार ये पांच झतिचार हैं। तस्वार्भसृत्र, प्रष्याय ७--३४ । 
है रत्मकरण्डभावकाजार इलो० ८०--६० । 
इेडर२ 


जंग-बध्टि से सम्पत्ति-विनियोग 


है कि त्यागनेवाले के पौछे सम्पत्ति तथा राज्यादि दोड़ते हें तदनुसार उसकी सम्पत्ति बढ़ेगी तब वह 
कोटपालादि' क्रिया से कैसे बचेगा ?' प्रजित सम्पत्ति को कहाँ डाले ? 


धट्करे-- 


युगाचार्य कुन्दकुन्द कहते हे, क्या डाले ”? उसके पास बचेगा ही क्‍या, यदि वह शभ्रपते 
नित्य कृत्यो को उतनी ही सावधानी से करे जितनों से असि-मसि श्रादि करता है ? आचार्य कहते 
हँ--दान पूजाक्ख सावय धम्मो ण सावया तेण विणा ।” दान और पूजा श्रावक के मुख्य धर्म 
है । इनके बिना श्रावक नहीं होते । गृहस्थ के देव पूजा, गुरूरास्ति, स्वाध्याय, विनय, तप भौर 
दान ये छः नित्यकर्म हे । कुन्दकुन्दाचार्य के मत से इनमें भी दान और पूजा मुख्य है । जिस 
जीवन में ये नहीं, न वह सम्यक दृष्टि है श्ौर न श्रावक ही है । यही मूल मान्यता थी जिसके 
भ्राघार पर उत्तर कालीन आचार्यों ने “दान यजन प्रवानो--श्रावकः स्पात्‌” लिखा है'। 


श्रावक के छट्टों नित्य कर्म ऐसे है कि यदि वह केवल अपने ही श्रन्न-वस्त्र भर के लिए कमाये 
तो उनमें से एक भी न निभेगा । देव पूजा को लोजिये--यदि देवालय नहीं हे तब तो इसके 
निर्माण भें हो गृहस्थ की कमाई का बहुमाग जा सकता है । किसी तरह मन्दिर बना तो उसकी 
प्रतिष्ठा, विविध प्रकार ही विशिष्ट पूजाएँ आदि ऐँसे विधान हें कि इनके लिए ही साधन जुटाना 
जीवनव्यापी कार्य हो सकता है । पूजा जहाँ व्यक्ति के सामने महान्‌ आदर्श को रखती है वहाँ 
उसे इस बात के लिए भी प्रेरित करती है कि वह अपनों न्यायोपात्त सम्पत्ति को अ्रनासक्त भाव से व्यय 
करे । इस प्रकार वीतराग परम त्यागी पूज्य के आदर्श की झोर वह बढ़ता है । जब पूजा के साथ 
दान मिल जाता है तब गृहस्य की अधिकान श्रौर परिग्रह परिमाण के विरोध की समस्या स्वयमेव 
सुलझ जातो है । क्योंकि भ्रजन की भाति त्यजन भी उसका करतंव्य हो जाता है। वह देखता 
है कि रोग के समान उसे श्रपनी सम्पत्ति को अकेले हो नही भोगना है, भ्रपितु उसके बुरे बहुषन को 
भला करने वाला पर-उपयोग भी है । 


दान का लक्षण--- 


यद्यपि कुन्दादुन्दाचार्य ने भ्रन्वयमुलेन दान की परिभाषा नहीं की है तथापि उनका “न दान, 

न धर्म, न त्याग, न भोग, (कुछ भी नहीं बचते हे ) जब यह प्रात्मा रूपी पतंग लोभ रूपी अग्नि 
के मुख में पड़ जाता है और मर जाता है'।” भ्र्थात्‌ जब तक लोभ है, तब तक सब शुभ-प्रशुभ 

१--सागारघर्मामृत, भ्रष्या० ५ इलो० १्४६--२३ । 
२०-प्ष्ट प्राभुत, रमणसार गा० ११ १ 
३--सागारपघर्मामृत प्रध्याय १ इलो० १५ । 
४--पत विभवों मनुष्याणां यः परोपभोग्यों न तु यः स्वस्थ बोपभोग्यो भ्याधिरिंष । 'नोतिवाष्यायामृत, 

सुच्वाशं १ । 
५---बहुप्राभूल, रमधसार गा० १२-१३ । 

रे४३ 


० पं० चम्दाबाई सबिनम्वत आन्य 


कर्म उसके प्रागे नि.सार है | प्रतश्य इस लोभ कवाय को परास्त करने के लिए “गृहस्थाचार 
के पालन में रत जो सम्यक दृष्टि जिनेन्द्र की पूजा करता है, मुनियों को दान देता है तथा अपनी 
शक्ति के अनुसार (भ्रन्य दानो को ) देता है वह मोक्ष मार्ग रत होता है । अर्थात्‌ लोभ कथाय को 
जीतना दान है । भाचार्य का यह परम्परा-लक्षण उनके निश्चय नयानुसार कथन के हो पझ्रनुख्प है । 
दे कर भी यदि नामादि का भी लोभ रह गया तो कैसा दान ? क्योकि जहाँ लोभ है वहाँ परिग्रह 
भब्रह्मचयं, चोरी, भ्रसत्य तथा हिंसा को आते कितना समय लगता है ? 


सूत्रकार की ६्िट में अनुग्रह बुद्धि से इनका त्याग दान है” तथा विधि, द्रव्य, दाता तथा 
ग्रहीता के गुणों के कारण उसमें विशेषता झाती है'। साधुवाद श्रथवा प्रत्यूपषकार की भावना के बिना 
भपने विभव के द्वारा गुणी, गृहत्यागी साधुओं के कष्ट को दूर करना, उनके पैर वर्ग रह दवाना, 
झन्य सभी सेवाएँ करना वैयावृत्य अथवा दान है'। उत्तरकालीन समस्त लेखको ने इन्ही तीनों भ्राचार्यो 
की परिभाषाओं को लेकर अपने लक्षण किये हे । कुन्दकुन्दाचार्य के समान सूत्रकार ने भी बड़ी 
व्यापक परिभाषा को है तथा अतिथि संविभाग या मुनिबाद के व्यापक रूप में दान को स्वीकार 
किया है। आचार्य और सूत्रकार को दृष्टि में पोडश भावनाओ मे आगत त्याग तथा दश्षधर्मों में 
वर्णित त्याग भी था । किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि स्वामी उत्तर काल में मुनिदान पर ही जोर 
दिया गया है । 


लक्षणों के भाष्य--- 


टीकाकारो के श्रग्मणी पृज्यपादाचार्य भपनी सर्वार्थसिद्धि में सूत्रकार का भाष्य निम्नप्रकार से करते 
हे--अपने तथा दूसरे का उपकार करने को श्रनुग्रह कहते हे । स्व का शञ्रर्थ धन है। भ्रतएव 
पुण्यसंचय रूपी स्वोपकार तथा सम्यक्‌ ज्ञान चारित्रादि की वृद्धि रूपी परोपकार के लिए श्रपनी सम्पत्ति 
का त्याग दान है । श्वेताम्बर भाष्यकार आचाये उमास्वाति ने भी “अपने तथा दूसरे के श्रनुग्रह 
के लिए भपनी सम्पत्ति, प्रश्न, पान, वस्त्रादि को पात्र में देता दान है ” श्र्थ किया है । अर्थात्‌ 
इन्होने भी मुनिदान पर जोर दिया है। भट्टा श्रकलक ने पूज्यपाद के प्रत्येक पद का विशेष भाष्य 
करते हुए यहाँ उपदेश दिया है कि अपने परियग्रह परिमाण आदि ब्रतो के पालन रूपी स्वार्थ की 
दृष्टि तथा दूसरे की शरी रयात्रादि के लिए अपने घन का त्याग करना ही दान हैं।। 


१--सस्‍्चापंसूत्र, प्रध्याप ७--र२े८ । तस्वार्धधिगम सूत्र ७--हे३े ! 
२--रत्नकरण्ड भावकाचार इलो० १११--११२ । 
३--सवार्यसिद्धि पृ० २१६ (निटये, ज॑ नमुद्रणालय, कोल्हापुर) 
४--तस्‍्त्याधाधिगमसूत्र स्ष्य, पृु० १४६ (पाहत्मत प्रभाकर माला, द्वितोय० ) 
५--तस्वार्थ राजवातिक पृ० २६२--३ (भारतीय जेनसिद्धान्त प्रकाशितो संस्था हारा सनातन जेल 
प्रंजमाला,. ४ पुष्प) 
३४८४ 


लेग-युष्ठि से शब्पत्ति-जिनियोग 
वत्ति--- 


इन लक्षणों तथा भाष्यं| के फलितार्थ पर जाने के पहिले दान के एक ऐसे रूप का विचार करना 
है जिस पर आचार्य जिनसेन, पण्डिताचार्य भ्राशाधर जी भ्रादि ने ही लिखा है | परन्तु यह दान- 
भेद प्राचीन ही रहा होगा । यदि ऐसा न होता तो वरागचरितकार जटाचार्य उसका विवेचन से 
करते । आचार्य जटा सिहनग्दि भोग-भूमियों का वर्णन करते हुए भोग-भूमि में जन्म के कारण 
दान का विवेचन करते हैँ । वे दान, दान की विशेषता भेदादि की चर्चा करने के बाद कहते हे--- 
“कुछ भ्रनुदार प्रकृति लोग कन्या , भूमि, सोता, गाय, भेस, श्ादि देने को भी प्रशसनीय दान कहते 
है । किन्तु अपने दोषो के कारण बोतराग ऋषियों ने उन्हें छोड़ दिया है । कन्या दान से राग 
की वृद्धि होती है । जहाँ राग है वहाँ द्वेष भी होगा, राग द्वेष से मोह बढेगा भौर मोह दूर होने 
पर विनाश निश्चित है ।* यदि अस्त्र दंगे तो वे दूसरे के दु.खों के कारण होंगे, सोने के कारण 
सदा भय बना रहेगा और विचारे गाय भेस आदि मार, पीट बन्धन भादि दुःखो को भरंगे । गर्भवती 
स्‍त्री के समान पृथ्वी जोते बोये जाने पर महान हिंसा होती है । उस पर रहने वाले पश्रनन्त प्राणियों 
का वध होता है इसलिए भूदान में कोई विशेषता नहीं है । किन्तु उचित देश काल में गुणी व्यक्ति 
को दिये जाने पर वह भी शुद्ध फल को देती है ।” इसके बाद वे दुष्टान्त देकर समझाते हे 
झौर किसे देनेपर क्या उपयोग हो सकता है इत्यादि की व्याख्या करके दान का सागोपाग विश्लेषण 
करते है' । इस प्रकार जटाचार्य का भी कन्यादानादि के प्रति सहमत होना बताता है कि मुनिदास 
के अतिरिक्त दान भी श्रावक के कत्तंव्य थे जैसा कि कुन्दकुन्दाचार्य के “... ..जो देई सत्तिरूपत' 
पृथक्‌ निर्देश से स्पष्ट है । यत, यह वाक्य... ....मुणिदान करेई” के बाद श्राता है” भ्रतएब प्रतीत 
होता है कि मोक्षमार्ग मे साधक अतिथि-सविभाग ब्रत के भ्रतिरिक्त भ्रन्य दानो की व्यवस्था भी 
उन्हीं से मिलो थो । 


मुनिदान के अ्रतिरिकत श्रन्य दानो के लिए कतिपय आचार्यों ने दान शब्द का प्रयोग न करके 
दत्ति' शब्द का भी प्रयोग किया है । किन्तु पण्डिताचार्य ने पात्र दत्ति, समदत्ति, दयादत्ति, भादि 
भेदो को करके पत्ति और दान को पर्यायवाची ही माना है । पात्रदत्ति में उन्होंने उत्तम, मध्यम, 
तथा जधघन्य पात्रो को लिया है । समदत्ति में कन्या दानादि को रखा है तथा शेष दो तो पअ्रपने 
नाम से ही स्पष्ट है" । तात्पर्य यह कि दान का क्षेत्र इतना विशाल है कि यदि गृहस्थ लोभ से 


न हारे तो भअ्रनन्त सम्पत्ति कमाकर भी उसके परिग्रह परिमाण तथा भोगोपभोग परिमाण को निभा 





१--कन्यासु भूहेमगवाविकानि केचित्मशंसन्त्यनुदारबत्ता: । 
स्वदोषतस्तानि विवर्जितानि व्यवुत्त दोव ऋषिसिविदेषात्‌ ।।शे४। 
कर्पाप्रदानादिहु रागवृद्धिइेबइण रागादभवति क्रमेण । 
तास्यां तु मोहः परिवृद्धति मेति मोहप्रवृतो निमतों विनाञझः ।३४। 
नमन दे कोच काले गुणवत्प्रदर्त फलावहूं त भवतोति विद्धि ।३८। 
(चरांगचरित सर्भग ७) 
२--प्तागार धर्मामृत भ्रध्याय २, श्लोक ५०--७६ । 
डे डे४५ 


धं> यैं७ जेस्टाधाई लेभितन्‍्दन-ऑप्ज 


सकता है। अप्र्थात्‌ मनुष्य को सर्वदा पुरुषार्थ करना चाहिये और त्रिवर्ग की साधना करनी चाहिये । 
जो व्यक्ति पूजा, दान, आदि नहीं करते वे केवल '्रये' की साथना करते हे तथा झ्पने जीवन को 
नष्ट करते है । भ्रन्य उत्तरकालीन प्रात्ार्यों ने इसी सार का प्रतिपादन किया है । 


समदसि--- 

जो ग्रहिसा का पालक है वह दयादत्ति का तो पालन करता ही है, क्योंकि इसके बिना ग्रहिसा 
झसंभव है । पात्रदत्ति के बिना ससार को पार पाना असभव है | प्रब विशेष विचारणीय है 
समदत्ति । पण्डिताचाययं आशाधरजी ने पात्रो को १--धर्मपात्र और २--कार्यपात्र के भेंदों में 
बाँटा है । परलोक में सुखादि मिलें इस लिए धर्मपात्रों को दान देना चाहिये तथा यहाँ सुख भौर कीर्ति 
के लिए कार्यपात्रो कौ द'। इसके बाद कन्यादान का वर्णन है। प्रन्त में कहा है कि 
थर्मे प्र्थं-काम में सहफारियों को ययायोग सेवा करे तो मनुष्य यहाँ तथा परलोक में आनन्द पाता 
है ।' इसके झ्रागे दयादत्ति तथा झाश्रितों के भरण पोषण की विधि है । 

सोमदेवाचार्य ने भी श्रपने उपासकाध्ययन" में दान का विस्तृत वर्णन किया है । समदत्ति के विषय 
में उनका नीतिवाक्यामृत ब्रदूभूत है । सम्पत्ति की परिभाषा के बाद वे कहते है कि वही सच्चा 
घनी है जो धन का उपयोग भी आगम में कही विधि से करता है । वे भ्रागे कहते है “जो धन से 
तोर्थ का सत्कार नही करता वह मधुच्छुत्र के समान सर्वथा नष्ट हो जाता है । 


सोमदेवाघार्य के मत से धर्म तथा कर्म सहयोगी पुरुष तोर्थ हे । इनके अतिरिक्त तादात्विक 
(बिना विचारे आगत सम्पत्ति को खर्च करने वाला ), मूलहर (पैत्रिक सम्पत्ति पर मौज उडानेवाला ) 
तथा कदर्य (मजदूरादि सभी का पेट काट कर धन जोडनेवाला पूँजीपति ) लोगो की सम्पत्ति सहज 
ही नष्ट हो जाती है"। शर्थात्‌ जो सम्पत्ति को साथेक करना चाहते हे उन्हें धर्म तथा कर्म सहयोगियों 
के साथ अपने व भव का विभाजन करना ही चाहिये । 
दान का लोकिक कारण--- 


तादात्विक तथा मूलहर तो स्वयमेव अपनो सम्पत्ति नट-विटों मे नष्ट कर देते हे, कदर्य की 
सम्पत्ति भी या तो राजा लेता है या उत्तराधिकारी मूलहर बनके खा जाते हे भ्रथवा चोरो के काम 





१--पर्मवात्राध्यनुग्राह याष्यमुत्र स्वायंसिदये । 

कर्म पात्राणिचात्र व कीर्पेँ त्वोचित्यमाचरेत्‌ ।५०। 
२--अर्मार्यकामस श्लीची यथोचित्यमुपाचरन्‌ 

सुधीस्त्रिवर्गसस्पत्त्या प्रेत्य चेह व भोदते ।७४। 
३--सोउस्थ भाजनं योहर्यानुवन्धेनार्थभनुभवति ।२। 
इ--तोयेस्य नासं भावयन्‌ सधुच्छश्नलिय सर्वात्मता विनह्यति ।४ं। 

पघशस्तिलक ० उत्तरा्थ पृ० ४०३---४७ । 
५--भीतिवाध्यामृत-भर्भम समायोग 

३४६ 


थे न-दृष्टि से सम्पसि-विसियोग 


क्राती है । इसीलिए स्वामी कात्तिकेय ने कहा है कि जो लक्ष्मी को कमाता है और न भोगता है 
भौर न देता है वह अपने को ठगता है तथा उसकी पर्याय व्यर्थ है। क्योकि लक्ष्मी कहीं भी नहीं 
ठहरतो है। इसलिए लक्ष्मी का भोग करो तथा दान दो'। धन कमाकर पृथ्वी में गाड़ दिया तो 
यह पत्थर समान है । जोड़ो श्ौर न भोगो, न दो तो वह दूसरे के वस्तु तुल्य हुई तया ऐसा 
व्यवित लक्ष्मी की दासता ही करता है'। इसी दृष्टि से समस्त झ्ाचायों ने लिखा है कि पुरुषों के 
साथ न जाने वाली लक्ष्मी को दान देकर समाप्त करना चाहिये । 


श्राज के युग में सम्पत्ति को लेकर जो निरक्ृुष्ट सघर्ष चल रहा है वह इसोलिए कि दान की 
परम्परा समाप्त हो गयी है । लोग भूल गये हे कि जिस प्रकार भर्थ से राष्ट्र-विशेष या व्यक्ति 
विशेष की सर्वे-प्रयोजन-सिद्धि है उसी प्रकार उनके लिए भी भ्रर्थ श्रनिवायं हे जिन्हें उससे वचित 
किया जा रहा है। श्रतएवं ग्रावश्यकता इस बात की है कि लोभ-मरुस्थल में लुप्त दान-सरस्वती 
नदी को पुन- समर्दत्ति का सबल प्रचार कर के प्रमाहित करना चाहिये, क्योकि आज केयुग में 
पात्रदत्ति तो भारत में इस काल मं' है तही । न्याय से धन कमाने वाले को तया मो ही जन्मान्तर 
के पुष्प फल से प्राप्त सम्पत्तिशालो को स्वग्रभेव उसका दान में विनियोग करना चाहिये, यह तभी हो सकता 
है जब मनृष्य सोचे--- 


बाह्या प्राणा: तुणामर्थों हरता त हुंता हिते । और इस्त घन को देते वाले ने क्‍या नहीं दिया ? 


१--ता भुजिम्नऊ लक्ष्छी दिज्जउ दाणं दया पहाणेण । कार्तिकेयानुप्रेक्षा १२ 
२--णय भुंजदि बेलाए वितावत्यो ण सुबधि रसणोय । 
सो दासत्त कृष्णादि बिमोहिदों लच्छी तरुणीये ।१८। 
कार्तिकेयानुप्रेक्षा ११--२० 
३--पहुच्च पंचमपाले भरहे दागं ण थि थि सोकवत्स । रसणसार गा० २८। 
४--दाणीणं दालिंदं लोहिन दि हुवेई सहसिरियं । 
उहसाणं पुष्प जिय कामाफलं जाव होई खिरं ।२६। 
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जैन धर्म में नोतिकता का आदर्श 


श्री अगरचन्द नाहुटा 
धर्म और नीति--- 


धर्म और नीति का पारस्परिक घनिष्ठ सम्बन्ध है। धर्म ग्रात्मा के श्रान्तरिक भावों से सम्बन्ध 
रखता है, नीति बाहर के श्राचार-व्यवहार से । बहुत बार धर्म एव नीति की विभाजक रेखा को 
ठीक से नहीं पहचानने के कारण नीति को ही घंर्म की सन्ना दे दी जाती है, पर ज॑नागमों में धर्म 
की व्याख्या करते हुए “वत्यू सहावों धम्मो” शब्दों द्वारा वस्तु के स्वभाव को ही धर्म माना है। 
इससे स्पष्ट हो जाता है कि बाहरी दिखाव से उसका कतई सम्बन्ध नहीं, वह तो वस्तु के श्रान्तरिक 
भाव को ही पकडता है। इस श्राम्यतर तुला से तौलने पर वर्तमान में धर्म के नाम से पहचाने जाने - 
वाली बहुत सी बातो का नीति के प्रन्तगंत समावेश हो जाता है ? नीति साधन है, धर्म साध्य है । 


मनीषियों ने नीति की इस गड़बड़ी को मिटाने के लिए ही धर्म -नीति एवं लोक-नीति या राज- 
नीति के नाम से उसके दो विभाग कर दिये है । जिस व्यवहार का धर्म की ओर भ्रधिक झुकाव है 
उसे धर्म-नीति एवं जिसका लोकिक सभाज-व्यवस्था की शोर झुकाव अधिक है उसे लोक-नीति था 
राजनीति कह सकते है । भारत धर्म - प्रधान देश है | श्राध्यात्मिक उन्नति ही हमारे पूर्वज 
ऋषि मुनियो का प्रधान लक्ष्य रहा है । झत. राजनीति को निर्धारित करने में भी धर्म का आदर्श 
हो सामने रखा गया है। इस प्रकार नीति एवं धर्म एक दूसरे से घुल-मिल-से गये है । धमं 
से भ्रविरोधी व्यवहार ही ग्राह्म माना गया है । 


मनुष्य सामाजिक प्राणी है । एक दूसरे के व्यवहार का प्रभाव समाज पर पड़ता है, झतः समाज 
ज्यवस्था को सुचारु रूप से चलाने व उन्नत करने के लिए सदाचार को प्रधानता दो गईं है । 
सामाजिक सुव्यवस्थां के लिए विद्वान बनने या झ्रधिक पढ़ने लिखने की योग्यता की इतनों श्रावदयकता 
नही है, जितनी सदाचार की है। सदाचार की शिक्षा समुचित रूप से मिलती रहे इसीलिए प्रत्येक 
धर्म में कुछ ऐसे नियम बतलाये गये हैं जिनका पालन उस धर्म के प्रत्येक भ्रनुयायी के लिए ग्राव- 
इयक होता है । जैन धर्म में जीबन को श्रादर्श बनाने के लिए ऐसे भनेक नियम बतलाये गये हे। 
उन्ही का संक्षिप्त परिचय प्रस्तुत लेख म॑ दिया जा रहा है । 

३४८ 


से म-धर्म में म॑तिकता का झावर्श 


जेन-धर्म का निर्धारित आदर्श... 


नवीं शताब्दी के सुप्रसिद्ध भ्राचार्य हरिभद्र सूरिजी ने गृहस्थ के दो प्रकार के धर्मों का विवेचन 
“धर्म बिंदु” नासक ग्रंय में किया है | वे है सामान्य धर्म, एवं विशेष धर्म । इनमें से विशेष 
धर्म तो गृहस्थ-श्रावक के १२ ब्रत ग्रहण रूप है और सामान्य धर्म मार्गानुसारी के ३४ गुणों के पालन 
रूप है। इन नियमों का श्रावक बनने की योग्यता की सूचक-भूमिका या पूर्व तैयारी के रूप 
में बतलाया गया है ? इन सब में नतिक आाद्शों को ही प्रवानता है । प्रत यहाँ उनकी सूची 
मात्र दी जा रही है। विशेष विवेचन धर्मबिन्दु, श्राद्गगुण विवरण मार्गानुसारी के ३५ गुण झ्रादि 
अ्रयो से जान लेना चाहिये । 


गृहस्थ का जीवनादर्श--- 


१ न्याय से द्रव्य उपाजंन करना । । २ भले पुरुषों के श्राचार को प्रशसा करना । ३ श्रपने 
समान कुल श्रौर सदाचारवाले श्रन्य ग्रोत्रीय से विवाह सम्बन्ध करना | ४४ पाप से डरना । 
प्रसिद्ध देशाचार के भ्रनुसार आचरण करना । ६ किसी का भी-विशेषत: राजादि का भ्रवर्णवाद नहीं 
करना । ७ अति प्रकट एवं श्रति गुप्त न हो, अश्रच्छे पडोसी हो ऐसे स्थान में रहना । ए श्रेष्ठ 
झ्राचरणवालों की सगति करता । € माता पिता की भक्ति करना, आाज्ञानुयायो होना । १० उपद्रव 
वाले स्थान को त्याग देना । ११ निन्दनीय प्रवृत्ति नही करना । १२ आमदनी के प्रनुसार खर्च 
करना । १३ घन के अनुसार वेष-भूषा घारण करना । १४ बुद्धि के झाठ गुणों से युक्त होना । 
१५ निरन्तर घ॒र्म सुनना। १६ भोजन पाचन न हुआ हो, वहा तक प्रन्य भोजन नही करना। १७ समय 
कुममय, पथ्यापथ्य का विचार कर भोजन करता । १८ धर्म श्र्थ काम को अविरोधी रूप में साधना। 
१६ श्रतिथि, साधु एवं दीन हीन को योग्यतानुसार सेवा सत्कार करना। २० दुराग्रह नहीं करना। २१ 
गुणों से पक्षपाद रखना, गुणानुरागी होना । २२ देश कालानुसार चलना। २३ झ्पने बलाबल का विचार 
करके कार्य करना । २४ वयोवृद्ध, ज्ञान वृद्ध, गुण बुद्धो का भ्रादर करना । २४ कुटुम्बादि पोष्यवर्ग का 
उचित पोषण करना । २६ पूर्वापर का विचार कर काम करना। २७ विशेषज्ञ बनना । २८ कृतज्ञ--किये 
हुए उपकार को सद। स्मरण रखना। २६ लोकप्रिय होना। ३० लज्जावानू होना । ३१ दयालु होना। 
३२ सुन्दर एवं सोम्यकृति | ३३ परोपकार करना। ३४ काम-क्रोष, लोभ, मोह, मद, मात्सयं इन षट 
रिपुओं को जीतना । ३५ इन्द्रियों को वश में करना--ये ३४ गुण प्रत्येक गृहस्थ में होने प्रावश्यक हे । 


इनमें सर्वप्रथम गुण बहुत ही उपयुक्त रखा गया है । गृहस्थाक्रम का सारा दारमदार नौति से 
द्रव्योपाजन करना है। प्रनोति से आया हुम्ना द्रव्य अनीति के कार्यों मे प्रायः खर्च होता है । साधा- 
रणत. प्राणी भ्रनुकरणप्रिय होता है भ्रतः एक को भतीति का अ्रसर सारे समाज पर पड़ता है । इसो 
प्रकार भ्रामदती के झनुसार खर्च करने भ्रादि सभी नियम बहुत ही सुन्दर है। इससे गृहस्थाश्रम बडा 
सुन्दर बन सकता है । 
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ज० १० अनाज -म्रधितम्दन न्ात्य 


धर्म तो वास्तव में एक ही सनातन सत्य है पर धर्म-पालन की योग्यता के भेद से जैन दर्शन 
में साधुधर्म एवं श्रावक धर्म, ये दो भेद बतलाये गये हे । साधुभ्रों का चरम लक्ष्य प्रात्मोद्धार है 
झत: उनकी साधाता बड़ी कठोर रखी गई है| उनका लोक-व्यवहार के साथ कम से कम ताल्लुक 
रहता है भ्रत. उनके भ्राचार-विचार वास्तविक धर्म के है| निकट होने चाहिये, पर साधारण गुहस्थ 
के लिए ससार की बहुत कुछ जिम्मेदारियाँ है । श्रतः वह एक मर्यादा में रह कर ही धर्म का पालन 
कर सकता है । इसी बात को ध्यान में रखकर महाब्रत भर्थात्‌ सर्व विरक्ति एवं श्रावकों के धर्मे 
को भ्रणृव्रत भ्र्यात्‌ देश विरकिति धर्म की सज्ञा दी गयी है। मुनियो के लिए श्रहिसा, सत्य, श्रचौयें, 
ब्रह्मचर्य एवं भ्रपरिग्रह का पूर्णत. पालन आवश्यक है। तब श्रावक के लिए ये नियम इस प्रकार रखे 
गये हे-- 


१ 
२ 
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निरपराधी प्राणी को संकल्प सहित न मारना । 

प्रनर्थकारक झूठ न बोलना । कन्या, भूमि, गायादि सम्बन्धी झूठ न बोलना|। गाली गलौज 
न करना । 

राज्य से दण्ड मिले व लोग में निनन्‍दा हो ऐसी बड़ी बोरी नहीं करना । 

पर स्त्री का संग परित्याग करता । 

मर्यादित जीवनोपयोगी वस्तुओं से श्रधिक का सप्रह न करना । 

इन नियमों को सुचार रूप से परिपालन के लिए ३ गुण ब्रत एवं ४ शिक्षात्रत मिलाकर 
श्रावक के १२ ब्रत बतलाये गये हे । इनमें नैतिकता कितनी कूटकूटकर के भरी 
पड़ी है यह इनके अतिचारो-दोषों की श्रोर ध्यान देने से स्पष्ट हो जाता है श्रत उन्हें 
यहाँ संक्षेप से बतलाया जाता है । 


प्रथम ब्रत क ५ अतिचार-- 


सदर ० ० ९ >छ 
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किसी भी प्राणी को अपने इष्ट स्वान में जाते हुए रोकना बांधता । 
डडा यथा चाबुकादि से प्रहार करना । 

कान, नाक, चमडी आदि अभ्रवयवों का मेदन छोदन न करना । 
मन्‌ष्य या पश्‌ आदि पर उसकी शक्ति से ज्यादा बोझ लादना । 
किसी के खान पान में झकावट डालना । 


बरत के अतिचार-««- 


सच्छा झूठा समझा कर किसो को उल्दे रास्ते डालना--मिथ्या उपदेश दोष है । 
किसतो की विशेषतः: स्त्री की रहस्य की बात दूसरो के सासने प्रगट करना--रहस्वोद्याटन 
दोष है । 

३५० 


सैग-अर्भ भें भैतिकता का श्राद् 


मोहर-हस्ताक्षर प्रादि द्वारा झूठी लिखा-पढ़ी करना, खोटा सिक्का चलाना धादि---हूट 
लेख किया है । 

कोई धरोहर रख के भूल जाय तो उसकी भूल का लाभ उठाकर थोड़ी या बहुत धरोहर 
को हज्म कर जाना--न्यासापहार दोष है । 

झापस में प्रीति टूट जाम, इस ख्याल से एक दूसरे की चुगली खानाया किसी की गुप्त बात 
को प्रकट कर देना--साकार मत्र भेद है । 


तृतीय ब्रत क अतिचार-- 


१ 


किसी को चोरी करने के लिए स्वयं प्रेरित करना या दूसरे के द्वारा प्रेरणा दिलाना भ्रयवा 
बसे कार्य में सम्मत होना--स्तेनप्रयोग दोष है । 

निजी प्रेरणा या सम्मति के बिना कोई चोरी करके कुछ भी लाया हो उसे लोभवश 
लेना--स्तेन झाहतादान भ्रतिचार है । 

राज्य निर्धारित श्रायात, निर्यातादि के करो को न देना, राज्य के नियमों का उल्लंघन करना 
--विरुद्ध राज्यातिक्रम दोष है। 

न्यूनाधिक माप, बाँट, तराजू ग्रादि से लेन देन करना--हीनाधिक मानोन्मान है । 

झसली के बदले बनावटी, भ्रच्छी के स्थान पर बुरी वस्तु” को चलाना या देना--प्रतिरूपक 
व्यवहार दोष कहलाता है । 


चतुर्थ ब्रत के अतिचार--- 


| 


४ 
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निजी सन्‍्तति के उपरान्त कन्यादान के फल की इच्छा से भ्रथवा स्नेह सम्बन्ध से दूसरे की 
सनन्‍्तति का विवाह कर देना--पर विवाहकरण है । 


किसी दूसरे ने झ्रमुक समय तक वेश्या या वंसी साधारण स्त्री को स्वीकार किया हुआ हो 
तो उसो कालावधि मे उस स्त्री का भोग करना--इत्वर परिगृहीतागमत है । 


वेश्या हो, या जिसका पति विदेश गया हो भ्रनाथ विधवा हो, जो किसी पुरुष के कब्जे में ने 
हो उसका उपभोग करना शभपरिंगुहीतागमन है । 


प्रस्वाभाविक रीति से जो सूध्टि-विरुद्ध काम का सेवन किया जाता है, वह प्रनंग क्रीड़ा दोष है। 
बारबार उद्दीपन करके विविध प्रकार से काम क्रीड़ा करना--तीजम्र कामामिलाष है । 


पांचवां बत--.- 


पाँचवे व्रत के अतिचारों में शन, धान्य, क्षेत्र, दास, दासी, गाय, भेंस, घोड़े भ्रादि जानवरों, सोना- 
चादी झादि धातुओं का जो परिमाण निश्चित किया हो उसका उल्लंघन करना है । यदि प्रत्पेक 
व्यक्षित भ्रपनी झावश्यकृता से झ्थिक का संग्रह न करे तो सभी के सिए वस्तुएँ सुलभ हो जायें 


हु 


धं० पं० धन्वाधाई धभिनत्तन-दन्य 


झौर, घोरबाजार, भूखे मर जाना आदि को नौबत ही नहीं झाने पावे । उपर्युक्त भ्रतिचार भ्र्थात्‌ 
दोष है, जो श्रावक के लिए त्याज्य है । 


इसी प्रकार ८ वें श्रनर्थ दंड ब्रत में व्यर्थ के अ्रनर्थ से बचने के लिए सचेत किया गया है-- 
१ कामोह्ीपक, असभ्य भाषण व परिहास नही करना, २ शारीरिक दुश्चेष्टाएँ न करना, ३ व्यर्थ का बकवास 
न करना, ४ अनावदयक हिंसक अस्त्र-शस्त्र आदि पापकारी वस्तुएँ न रखना व दूसरों को न देना, 
झावश्यकता से भ्रधिक वस्त्र आभूषण तेलादि का उपयोग न करना । 


गहस्थ के लिए अन्य नियम--- 
जैनधम में जो व्यक्ति इन नियमो का पालन नहीं कर सकता हो उसे भी ७ व्यसनों का 
परित्याग तो पग्रवदय ही करने का विधान पाया जाता है। यया-- 


थूत च मांस च सुरा च वेश्या पापद्धि चौय॑ परदार-सेवा । 
एतानि सप्त व्यसनानि लोके, घोरोतिषोरं नरक नयचन्ति । 


भर्थात्‌ १ जुआ खेलना, २ मास खाना, ३ शराब पीना, ४ वेदयागमन करना, ५ शिकार खेलना, 
६ चोरी करना, ७ परस्त्री संग करना--े तो प्रत्येक जैन के लिए सर्वेथा वर्ज्य हे । १३वीं शताब्दी 
के गुर्जरेशइवर महाराज कुमारपाल ने अ्रपने विशाल राज्य मे इन नियमों का पालन करवाया था। इससे 
उन्होने जनता का नौतिक स्तर कितना ऊँचा उठाया था, यह प्रत्येक पाठक सहज में ही समझ सकते 
है। दया का प्रचार एवं मांस, मदिरा का त्याग करवाना ज॑नधर्मी का प्रधान कत्तव्य बन गया था । 
लाखो व्यक्तियों को उन्होने अभ्रनैतिक प्रवृत्तियों से हठाकर नीति के मार्ग में लगाया श्रौर सारे भारत 
में जहाँ कही भी वे पहुँच सके, ज॑न धर्म के सदाचार की छाप जनसाधारण पर अकित कर दी । 
यज्ञादि एवं देवी बलि को बन्द करने श्रौर जीव-दया का असाधारण प्रचार करने का सारा श्रेय 
ज॑नावायों को ही है । वँदिक धर्मानुयायियो पर भी इसका बहुत श्रच्छा प्रभाव पडा ७ आज भी 
मारकाट, चोरी एवं भ्रन्य महान्‌ दुष्कर्म करनेवाले ज॑ नधर्मानुयायियों मे प्राय नही मिलते ग्रर्थात्‌ नैतिक 
झ्राद्श उनमें बहुत ऊँचे दर्ज का पाया जाता है । हाँ, एक बात को स्वीकार करना श्रावश्यक है 
कि ज॑नियो के व्यापार-प्रधान हो जाने से लोभवृत्ति बढ़ गई है। शभ्रत व्यापारिक ग्रनीति उनमें 
झधिक घुस गई है जिसके कारण वे बदनाम होते हे, पर यह जैन धर्म से विरुद्ध ही है अतः श्रधर्म 
ही है। ज॑न बन्धुओ को भ्रपने गौरव को भ्रक्षुण्ण बनाने के लिए ऐसे भअ्रनीति-कार्यों से शीघ्रातिशीक्र 
हटने का प्रयत्न करना चाहिये । 


जैन धर्म में सबसे भ्रधिक जोर दिया गया है राग, द्वेष एव्र कषाय के विजय पर, क्योकि जैनों 
के प्राराष्य देव का नाम ही वीतराग देव है । वहाँ व्यक्ति-विशेष का कोई खास स्थान नहीं। 
जो भी वीतरागी हुए हे ब होनेवाले हे सभी का भादर करना जैन धर्म का प्रधान भ्राचार है। 
संसार में जितने भ्रनर्थ होते हें उनका मूल राग एवं हेष या उसीके भ्रवान्तर भेद-क्रोध, मान, माया, 
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जंन-लर्म में म॑ंतिकता का भारदों 


लोग हे । इन चारों को सज्ञा जैत धर्म में कशाय रखो गई है जिसका भावार्थ है ससार की 
बृद्धि करनेवाले दुर्गुण । जितने ध्ंश में इनको कमी होगी उतने श्रद्य में गुगों का विकास होता 
माना गया है। कवाय की तोब्रता मदता को लक्ष्य करके उसके ४ भेद किये गये है 
जिनमें प्राथमिक शुद्धि रूप सम्यकृत्व प्राप्ति के लिए भ्रन्तानुबन्धी का उपझम, क्षपोपशम या क्षय 
होना भ्रनिवार्य माना गया है । उस स्तर मे पहुँचे बिना बाहर से कोई ज॑ सा भी भला दिखता हो, पर 
सम्यक्त्वी या जैनी होने की प्रथम भूमिका भी उसने प्राप्त नही की--यही ज॑ नागमो की स्पष्ट उक्ति 
है । इसी प्रकार श्रावक धर्म धारण के लिए उससे हीन कोटि के कंबाय अप्रत्याख्यानी एवं साधु बनने 
के लिए प्रत्याल्यानी एवं बीतराग होने के लिये सज्वलन--कयाय का क्षय होना जरूरी है । भश्रर्थात्‌ 
ये कषाय क्षय होते है तभी तदनुरूप गुणस्थान प्राप्त होते हे । ज॑न धर्म में गुणस्थान प्रात्मा के 
किक विकार का विवेचन बड़े ही मतोव॑ज्ञानिक रूप से किया गया है । 


त्यागी मुनियों की बात जाने दीजिये--जैन मु नियो के ज॑ से कठिन एवं पवित्र श्राचार विचार--जो 
ज॑ नागमो में प्रतिपादित हें---विश्व के किसी भी धरम में नही मिलेंगे। फलत जैन साधु सस्या भ्राज भी 
भ्रन्य सभी धर्मों को' साधु सस्था से अ्रधिक आ्रादर्श एवं उच्च ही है पर जैन गृहस्थों के लिए भी जो 
नीति-मार्गे वतलाया गया है तदनुसार चला जाय तो गृहस्थ जीवन स्वर्ग -सा सुखकर एव सुन्दर बन जाय, 
पर खेद है कि हम लोभादि विषय कषायों के इतने अश्रधिक श्रघीन हो चुके हे कि हमारे कारण जैन 
धर्म का गौरव तिमिराच्छन्त हे एवं हम हास्यास्पद हो रहे हें । 
जेन-धर्म और नोति-- | 
साहित्य समाज एवं घर्म का दर्पण है । जो समाज य; धर्म जैसा होता है साहित्य मे तदनुरूप 
उसका स्वरूप प्रतिबिम्बित पाया जाता है । त्दनुसार जैन धर्म के नैतिक आदर्शों का पता उसके 
साहित्य से भली भाँति प्राप्त होता है । भोगों के प्रति आसक्ति एवं अन तिकता मानव का सस्कार- 
सा बन गया है । दुर्वासनओ्रों व दुराचारो को तनिक भी पनपने का अवकाश मिला कि वे कुसस्कार 
झाकर उसपर सवार हो जाते हे | अश्रत. उनसे बचने के लिए अच्छे विचारों एबं सदाचारो के प्रति 
उसे आकर्षित करते रहना नितान्त झावश्यक है । झ्नेक प्रकार के धामिक श्रनुष्ठान, पूजा, सामायिक, 
मुनि-सेवा स्वाध्यायादि का इसी में महत्व है कि हमारा भ्रधिक से अधिक समय भ्रच्छे वातावरण में 
ब्यतीत होता रहे, ताकि बुरे विचारों एवं कार्यों के लिए कमसे कम समय मिले । अधिक समय तक 
अच्छे वातावरण में रहने से उसकी सुवास जीवन में महक उठती है । इससे दुराचार रूपों दुर्गस्ध 
की ओर से उसका मन भपने श्राप खिच जायगा, उस ओर उसको भ्ररुचि हो जाने से प्रगति न हो 
सकेगी अत. जो साहित्य मानवता को ऊँचा उठाने में सहायक हो, वास्तव में साहित्य की सशा 
उसीके लिए सार्थक है। पर खेद है कि परवर्ती कतिपय विद्वानों ने उसे झातंकारिक काव्पों में 
ही सीमित कर दिया है । ज॑नाचायों ने कुशलवैथ की भाँति जनता को नाड़ो टटोली भौर भच्छे 
साहित्य-सर्जन के द्वारा उसकी उचित चिकित्सा करने का बड़ा भारी प्रयत्न किया । जबकि प्नन्य 
साहित्य में विलासिता की ओर झुकने की प्रेरणा मिलती है, तब जैन साहित्य में श्गारिक साहित्य 
का नामोनिश्ञान नही है। प्रसगवद् कहीं कुछ वर्णन आ गया तो भ्रन्त में उसे वराग्य को ओर ही मोड़ 
दिया गया है। हजारों जैन कथाओं को श्राप पढ़के देखिये, उसका उद्देश्य एक हो मिलेगा । सत्कर्म 


रा इै५४ 


ही पं० चस्दाधाईं प्भितंखो-प्रत् 


द्वारा सुलों की प्राप्ति, बुरे कार्यों का दारण दुखद परिणाम, भ्रन्त में धर्माराधन ही एकमात्र सुख का 
उपाय---यही बात पद-परद पर विवेचित मिलेगी । श्ूंगारिक लोक कथाझो--प्नेमवार्साश्रों को भी उन्होंने 
झपनाया है तो उनमें भी ज॑न धर्म के ने तिक आदक्षों की झोर स्थान-प्थान पर ध्यान श्राकषित करने 
रहे हें एवं भनन्त में चरित्र नायक को जैन मूुनियों के पास श्रावक या साधु धर्म स्त्रीकार करवा कर 
उसे नैतिक भादर्श से झोतओत कर दिया है । यह खूबी जैन विद्वानों की ही हैं । 


विश्व में सबसे भ्रधिक कुकर्म एवं मानवता का पतन करने वाला कार्य विवय-विलास या भोगा- 
सक्ति हैं। उसको हटाने या कम करने के लिए तो जैत-साहित्य रामबाण औषधि है । अन्नह्मचर्य 
के कारण ही मनुष्य का शारीरिक एवं मानसिक पतन होता है भरत इससे हटने के लिए स्त्री 
के लिए स्वपति में सन्‍्तोष एवं पुरुष के लिए स्वपत्नी सनन्‍्तोष के लिए है| वैवाहिक प्रया का जन्म 
हुआ, पर जहाँ तक दुष्टान्तों--कथाओओं द्वारा इससे होते हुए लाभ एवं परस्त्र-गमन व वेश्यागमन के 
दुष्परिणाम को जनता के हृदय पटल पर अ्कित नहीं किया जा सके । इस शील-शर्म के प्रति 
उनका प्राकर्षण नहों बढता इसलिए सोता ज॑ सो रमणियों के चरित्र बडे आदर्ण ढग से चित्रित किये गये हें 
जिससे तदनुरूप क्षीलपालन की प्रेरणा मिलतो रहे । ज॑नपघर्म में दान, झील, तप एवं भाव--घमम के 
चार भादर्श रखे गये है। इनमें से दान एव शील इन दो पर खूब जोर दिया गया है। इन्ही को लेकर 
सैकड़ों कयाश्रों सम्बन्धी हजारों कथा-ग्रथो का निर्माण हुआ है । दान धर्म के माहात्म्य की इन्ही 
कयाओं द्वारा जनता को उदारता एवं दानशीलता का पाठ मिला है श्रौर शील कथाएँ तो इससे भी 
भ्रधिक मिलती हैं जिन्होने लाखों स्त्री-पुरुष्रों को ब्रह्मचर्य से अ्रग्ट एवं विचलित होने से बचाया 
है । मानवता के नैतिक आदशों के प्रचार में जैन-साहित्य ने बहुत बड़ा काम किया है । इस 
साहित्य ने पतनोनन्‍्मुख प्राणियों को ऊँचा उठाया है । 


जैन धर्म में १७ पापस्थानक बतलाये गये हूँ, जिनमें कलह करना, मिथ्या साक्ष्य देना, दोबारोपण 
करना, सिन्‍दा करना, चुंगली खाता को भी पाप स्थानों में सम्मिलित किया है। इनका नेतिक दृष्टि 
से भी बहुत महस्व है। हु 


गृहस्थ-क्षावक के २१ गुणों में तुच्छ प्रकृति न रखना, लोकप्रिय, ऋूर ते होता, पापभीद, प्र्ठ, 
लज्जावानू, दयालु, मध्यस्थ, गुणानुरागी, दी॑दर्शी, विशेषज्ञ, बृद्धानुगत, विनीत, कृतश, परोषकारी भादि 
गुणों का समावेदा है । 


नीति के बिना जीवन किसी काम का नहीं रहता । संसार की स्थिति व उन्नति नौति पर ही 
निर्भर है और श्राज तो भनीति बहुत भ्रधिक मात्रा में फेल चुकी है प्रत. नैतिक भादशों के पालन 
की परमावश्यकता हैं । 





श्घढ 


क्या राज्य-विरुद्ध आचररा करना चोरी हे ? 


डा० श्री जगदीशचनल जेन, एम० ए०, पी-एच० डी० 


आधौयंत्रत के अतिचार--- 


तत्त्वार्थाधिगम सू तर में अचौर्यश्रत के भ्रतिचारों का वर्णन करते हुए लिखा है-- 

स्तेनप्रयोगतदाह्रतादान विरुद्ध राज्यातिक्रम हीनाधिक-मानोन्मान प्रतिरूपक ब्यवहारा:- (७.२७ ) 

--अर्थात्‌ स्तेन प्रयोग, स्तेन भाह्त भादान, विरुद्ध-राज्यातिक्रम, हीनाधिक मानोन्मान भौर प्रति- 
रूपक व्यवहार--पे प्रस्तेय ब्रत के भ्रतिचार है । 


विरुद्ध राज्यातिक्रम के विभिन्न व्याख्यात--- 


बिरुद्ध राज्यातिक्रम की व्याख्या करते हुए तस्वार्थभाष्यकार ने कहा है--“विरुद्ध हि राज्ये सर्बमेब 
स्तेययुक्तमादान मवति/---अर्थात्‌ विरुद्ध राज्य होने पर कुछ भी भ्रहण करना चोरी समझा जाता है । 
सर्वारथसिद्धि श्रौर राजवातिककार ने उक्त पद की व्याख्या करते हुए लिखा है कि विरुद्ध राज्य में 
प्रल्प मूल्य की वस्तुओं को ध्यधिवा मूल्य में वेचना विरुद्धराज्यातिक्रम है। 


लेबिन यह विरुद्ध राज्य गया है, और विरुद्ध राज्यातिक्रम पद में चोरी का समावेश कहाँ से हो 
गया जिससे इसे भ्रचौर्यत्रत का झ्तिचार माना जाने लगा ? 

इस प्रश्न का उत्तर बृहत्कल्प सूद्र और उसके भाष्य को अवलोकन करने से मिल सकता है । 

बृहत्कल्प सूत्र के वराज्य विरुद्ध राज्य” नामक प्रकरण में एक सूत्र है -- 

“नो कप्पद निग्यथाग वा निरमब्रीण गा बेरज्ज--तिरुद्धरज्जसि सजू्ण गभण सज्ज झ्रागसणं सज्ज 
गमणागसण करिशए ।/”........... .. « ((--रे७ ) 


“--भर्थात्‌ वैराज्य विरुद्ध राज्य में निर्म्न॑ंथ और निम्नेन्थिनियों को जल्दी-जल्दी भ्रावागमन नहीं 
करना चाहिये । यदि वे ऐसा करंगे तो प्रायश्चित्त के भागी होंगे । 


शेराज्य--विरुद्धराज्य की व्याल्या करते हुए बृह॒त्कल्पभाष्य में बंराज्य के चार भेद बताये ग्रये 
हैं :--! प्रणगराय (भ्रराजक) २ जुवराय (पौवराज्य ), ३ बेरज्जय (बराज्य), भ्रौर ४ बेरज्ज 
(हे राज्य ) । 


३५४ 


श्र्० पं० चन्वाबाई ग्रमिनन्वन-प्रंथ 


१ राजा के मरने पर जहाँ श्रभी तक किसी अन्य राजा या युवराज का राजपद पर अभिषेक 
नहीं हुआ हो उसे 'अणराय' शासन-प्रणाली कहते है । महाभारत में कहा है कि प्रचलित युग के 
आरम्भ में न कोई राज्य था, न राजा और न कोई व्यक्ति शासन कार्य के लिए नियुक्त किया गया 
था । परन्तु पारस्परिक अविश्वास के कारण इस प्रकार का धर्म का शासन बहुत समय तक न 
चल सका, और सतवत्र अराजकता फैल गई । श्रराजकता के भय से घबराकर देवता लोग विष्णु 
भगवान के पास पहुँचे, उस समय उन्होंने सर्वप्रथम पुथु को राजा नियुक्त किया । जैन ग्रथों मे भी 
यही कहा गया है कि भगवान्‌ ऋषभदेव के पूर्व कोई राजा या शासन-कर्त्ता नहीं था । नाभि 
महाराज ने उन्हें सर्वप्रथम राजा नियुक्त किया। 


२ यदि कोई राजा किसी को यूवराज पद पर झग्नभिषिक्त करे, और वह युवराज किसी ग्रन्य को 
युवराज पद न दे, उस शासन-प्रणाली को 'जुवराय कहते हे । इस प्रकार का शासनाधिकार सम्राद्‌ 
खारवेल को उसके गभिषेक से पहले प्राप्त था । मालूम होता है, यह शासव उस दशा में होता था; 
जब एक राजा मर जाता था झौर उसका उत्तराधिकारी दूसरा राजा बहुत छोटा या नाबालिग होता 
था भौर शासन-कार्य किसी भ्रभिभावक या निरीक्षण-मडल के हाथ होता था। 


३ जब शत्रु राजा की सेना राज्य मे उपद्रव कर राज्य-व्यवस्था को भग कर देती थी, उस समय 
की शासन-प्रणाली को 'वैराज्य' कहा जाता था । एतरेय ब्राह्मण में इस शासन-प्रणाली का उल्लेख 
मिलता है, झौर यह प्रणाली उत्तर मद्रो और उत्तर कुरुप्रो में प्रचलित थी (देखो, काशीप्रसाद जाय- 
सवाल, 'हिन्दू पॉलिटी--हिन्दू राज्य-तत्र, प्रथम खड, पृ० १४८--६ ) कौटिल्य भ्र्थशास्त्र में भी इस 
प्रणाली का जिक्र आता है । कौटिल्य ने अन्य झ्ााचायों के मत का उल्लेख करते हुए, ढं राज्य भौर 
वे राज्य शासन प्रणालियों में से, प्रजा की सम्मति से किये जानेवाले वैराज्य को उत्तम बताया है। 
परन्तु कौटिल्य के अनुसार व॑ राज्य शासन-व्यवस्था मे विजेता, जीवित क्षात्रु को उच्छिन्न करके 
बलपूर्वक उसका राज्य छीन लेता है और उसे दण्ड, कर इत्यादि से कष्ट पहुँचाता है, भ्रथवा बह 
प्रजा का विद्वास-भाजन न बन सकने के कारण उसका सर्वस्व हरणकर चल देता है, अतएव वेराज्य 
प्रणाली श्रेयस्कर है । 


४ जिस शासन-व्यवस्था मे एक ही गोत्र के, राज्य के इच्छक दो राजाओो की सेनाओ्रो में पर- 
स्पर युद्ध होता रहता है उसे ६ राज्य' शासन-प्रणाली कहते है । कौटिल्य श्रर्थशास्त्र के शनुसार इस 
व्यवस्था में राज्य के दो स्वामी होते हैँ, श्र दोनो में प्रतियोगिता या पारस्परिक सघर्ष होने से 
राज्य के नाश हो जाने का अन्देशा रहता है । यद्यपि कौटिल्य का मत है कि पिता-युत्र या दो भाइयों 
में परस्पर दाय भाग को लेकर ही झगडा हो सकता है, योग-क्षेत्र उनका समान रहता है तथा राज्य- 
कार्य के चिन्तक अझ्रमात्यगण इस झगडे को श्षीत्र ही शान्त कर सकते हे । महाभारत से पता 
चलता है कि प्वंती में बिन्द ओर झानुविक नामक दो राजाओं का राज्य था, झौर ये दानों 


मिलकर शासन करते थे । ईसवोी सन्‌ की छठी सातवीं शताब्दी में नेपाल में भी यह शासन- 
प्रणाली प्रगलित थी । 


३५६ 


क्या राज्य-विरूड्ध श्राचरण करना चोरो है ! 


जिस शासत-प्रणाली में एक से भ्रषिक दलों का राज्य होता है, उसे 'विरुद्ध राज्य' शासन -प्रणाली 
कहते है, उदाहरणाय॑ प्रंवक-वुष्णियों की शासन-व्यवस्था । 

प्राचीन सूत्र भाचारांग में भी भराज, गणराज, युवराज, ढं राज्य, व॑ राज्य प्लौर विरुद्धराज्य नामक 
शासन-प्रणालियों का उल्लेख मिलता है (२. ३. १. सूत्र ३३६ )। 

व॑ राज्य भ्रयवा विरुद्ध राज्य शासन-व्यवस्थाप्नो के रहते हुए ज॑न साधु-साध्वियों को भयंकर कष्टों 
का सामना करना पडता था, यही कारण है कि उन्हें ऐसी हालत में गसनागसन का निषेध किया 
गया है । उदाहरण के लिए राजा के मर जाने पर जब राज्य में भराजकता फैल जाती थी तो 
उस समय प्रासपास के राजा नृपविहीन राज्य पर आक्रमण कर देते थे और दोनों सेनाभों में घोर 
युद्ध होता था। एंसे समय तग्न जन श्रमण गृप्तचर भ्रादि समझकर पकड लिये जाते थे । उत्तरा- 
ध्ययन टीका (२. पु० ४७ ) से पता चलता है कि एक बार श्रावस्ति के राजा जितशत्रु दीक्षित होकर 
एकल विहार प्रतिमा से चिहार करते हुए किसी “व॑ राज्य' में पहुँचे और वहाँ राजपुरुषों ने उन्हें गुप्त- 
चर समझ कर पकड़ लिया और मार डाला । इसी प्रकार राज्य-सम्बन्धी उपद्रव होनेपर ज॑न श्रमणों 
को चोर, लुब्धक भ्रादि के साथ राज्य छोडकर भागने के लिए विवद होना पड़ता था । ऐसी 
हालत में उन्हें बौद्ध, कापालिक ग्लादि भिक्षुकों का वेष धारण करना पड़ता था; कभी कुत्सित प्रन्न 
पर निर्वाह करना पडता था तथा संकट उपस्थित होने पर पलाशवन भ्ौर कमल झादि के तालाब 
में छिपकर अपने प्राणों की रक्षा करनी पड़ती थी । कभी शासक राजा के भ्रन्य धर्मावलम्बी होने के 
कारण जैन श्रमणों को बहुत कष्ट उठाना पड़ता था। कितनी ही बार प्रद्विष्ट राजा उन्हें 
देश-निर्वासन कर देता था, उनका आहार-विहार बन्द कर देता था और उनके धामिक उपकरण 
छिनवा लेता था, लेकिन जैन श्रमण आपद्धम॑ं समझ कर इन सब बाधाओं को शातिपूर्वक सहन करते थे । 
सभवत ऐसी ही परिस्थितियों में जन श्रमणों के लिए सल्‍लेखना का विधान बताया गया है। 

कहने का अरभिप्राय यह है फि मूल में वे राज्य या विरुद्ध राज्य-प्रतिक्रम का नियम निग्ग्रन्थ और 
निग्नेन्थनियों के लिए था, जिससे वे संयम की रक्षा कर निर्विष्नतया धर्म का पालन कर सके । लेकिन 
भ्रागे चल कर जब वी राज्य प्रौर विरुद्धराज्य की शासन-प्रणालियाँ न रही तो इनकी परम्परा विच्छेद 
होने से इन शब्हो क भ्र्थ भी लुप्त हो गया । जिससे उत्तरकालवर्ती जैन भाषायों ने विरुद्ध राज्य 
का भिन्नार्थ प्ररूपण कर उसे भ्रवौय॑द्वत के भ्रतिचारों के साथ जोड़ दिया, वस्तुतः “विरुद्ध राज्य' और 
चोरी का कोई सम्बन्ध नहीं मालूम होता । 

परम्परा-विच्छेद से अर्थ-विभिन्नता के उदाहरणों की ज॑ न-ग्रंथो में कभी नहीं। उदाहरण के लिए, 
“बज्जीविदेहपुत्त' विशेषण ज॑ न-सूत्रों में राजा कृणिक (भजातशत्र ) के लिए प्रयुक्त हुआ है । लिच्छा- 
वियों की तरह वज्जि भी एक गण था जिसमें ज॑न परम्परा के भनुसार कूणिक उत्पन्न हुए थे, तथा 
उनकी माता चेलना विदेह को थी, इसलिए वे विदेहपुत्र कहे जाते थे । परन्तु द्वादशाग में से नवाग 
के ऊपर टीका लिखनेवाले अ्रभयदेव सूरि बज्जी का श्रर्थ करते हैं वद्धो भर्थात्‌ इन्द्र ! इसी प्रकार 
प्रधगवण्हि (ग्रधक-वृष्णि ) का भ्र्थ अभयदेव ने किया है बादरतेजस्कायिक प्राणी (अभ्रंधघगवण्हिणो त्ति 
कल वहुयस्तदाश्रयत्वेनेत्यद्लिपवछ्लयो बादर तेजस्कायिका दत्यर्थ :---भगवती सूत्र १८-३, 
प्‌० ४४ | 

यही बात यदि “बिरद्धराज्य” के विषय में हुई हो तो क्‍या झ्ारचरव है ! 
३२५७ 


जैन-पर्म और वर्तमान संसार 


डा० श्री कालिपद सित्र एम० ए०, डि० लिट 


प्रत्तावना--- 

बैदिक कम-काण्ड का भ्रन्तिम स्वरूप, याज्ञिक विधि तथा बलिदान की नि सार पद्धति, पौरोहित्य 
और पुजारियो की निरंकुदाता इन सबों की एक स्वाभादिक प्रतिक्रिया हुई झ्ौर इत सबो ने प्रालोचको 
के विभिन्न समुदायों को प्रतिवाद के लिए प्रेरित किया । उत्तेजनापूर्ण सबसे पहली भ्रावाज उपनिषदों 
के भन्तस्तल से उठो--जिन्होंते बहुदेववाद् का खंडन झौर एकेद्बरवाद का समर्थन किया । प्रन्य 
विरोधियों ने प्राचार और अध्यात्म सध्यन्धी रदिक धाराणान्ो के विरुद्ध आवाज उठाई १ हम इनके 
अनेक सम्प्रदापो के विषम में खुतते हें; पाली-बौद्ध साहित्य में पुराण कस्पप, अ्रजित केसकम्बली, सजय 
बे लट्ठिपुत्त, पकूधा कक्‍्कायत, मक्‍्खलो गोसाल, निगन्‍्थ लाभ पुत्त प्रसिद्ध हे और ग्राचाराग सूत्र तथा 
अन्‍य व्यवस्था सम्बन्धी ज॑न साहित्य में स॑कडो भाष्यकार हे । किन्तु उस समय की दो बुलन्द शावाज 
गौतम बुद्ध और भगवान महावीर की ही थो । उनके क्रान्तिकारी उपदेश उस युग की पीड़ित जनता 
के हृदय में प्रतिध्वनित होने लगे और वे प्राचीन प्रचलन के ध्वस के लिए दो अत्यक्रिक बलशाली 
झौर गतिशील शक्ति सिद्ध हुए । समानता और प्रजातन्त्र का एक नया मार्ग खुला, जनता के सामा- 
जिक और घाभिक जीवन को एक नया रूप मिला । जाति श्रया और सामाजिक भेदभाव की उप्रता 
नष्ट हो गई । प्राचीन प्रयाप्रो का श्रन्त कर दिया गया । कर्म काण्ड की कृत्रिम पवित्रता खतम हो 
चलो । जनता को उपदेश दिया गया कि वे प्रपने में श्रात्मनिर्मरता के गुण को विकसित के | 
गोतम बुद्ध और सयवान्‌ अहावोर ने जनता को जो धार्मिक उपदेश द्विया वह सस्कृत में नद्वी, विद्वानों 
की भावा में नहीं--बल्कि उनको मातृभान्वा पालो झौर भ्रद्धंमागधी में दिया । 


जेम-धर्म को विज्रेष्ा--- 

न्ञव में जैन धर्म के विशिष्ट करत त्वों पर ध्यान दूंगा । भगवान्‌ महावीर ने जाति, धर्म, रंग, 
झौर लिस के सभी भेंदों को मिटा दिया । सभी स्त्रो-पुरुष समान हैँ, यहाँ तक कि नीच कुल में 
उत्पन्न व्यक्ति भी ब्ाधक्यात्मिक ज्ञान की प्राप्ति के लिए योग्य है, क्योकि प्रत्मेक श्रात्मा में श्रत और 
शुद्ध आचरण द्वारा भाष्यात्मिक पूर्णता की प्राप्ति के लिए भ्रनन्त शक्ति विद्यमान है | ब्यक्ति के 
कमे पर उन्होंते भप्रत्याथिक जोर दिया है | कोई भी व्यक्ति अपने कर्म से ही ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य 


भ्रधवा शूद्र होता है। व्यक्तित अपने भाष्य का स्वयं निर्माता है; उसको दूसशे पर तिर्भर करने की 
भावश्यकता नही है । 


शे५८ 


जन-बधर्म भौर बर्तमान ससार 


नारियां और जेन-धर्म-- 

स्त्रियाँ आध्यात्मिक ज्ञान और पूर्णता को प्राप्त करने के लिए योग्य हे, महावीर ने स्त्रियों का 
उचित सम्मान किया श्रौर उन्हें प्रपने धर्म में दीक्षित किया । जैन घर्म में नारी को हेय तथा 
निम्य नहीं माना गया, बल्कि धर्म साधना द्वारा उसे भी भ्पना कल्याण करने का अभ्रधिकार दिया 
गया है । 


ईश्वर और जेन-द्शन--- 

जैनधर्म ईश्वर को जीवन का उत्स, विश्व का कर्त्ता और गोचर जगत्‌ का निर्देशक नहीं मानता 
है । इम प्रकार जैन तोर्य क़रोने परावलम्बन के बन्धत से मनुष्य की बुढ़ि को मुक्त कर दिया । भगवान्‌ 
महावार ने मनृष्यों को बनलाया कि वे अ्पते भाग्य के स्त्रय निर्माता है और पअ्रपने प्रयत्नों के 
द्वारा ही आध्यात्मिक विकास की चोटी पर पहुँच सकते हे । इस उपदेश ने मनुष्यों में भात्म-गौरव 
का एक सुखद भाव भर दिया, उन्हें निर्भीक, बलवान्‌ और स्वावलम्बों बनते को सिलललाया और उन 
में सद॒कार्य करने की प्रेरणा को उत्तेजित किया । 


अहिसा की नॉव--- 


परमात्मा को दया के उत्स के रूप में मनुष्य को नहीं देखना है । उसे श्रपने ही कर्म का फल 
पाना है; उसे मनुष्यों के साथ भ्रपने सम्बन्ध को ठोक कर रखना है; चूँकि वह स्वयं जीना चाहता 
है इसलिए द्ुसरों को भी उसे जीने देना चाहिए । इसलिए सहानुभूति, मस्तिष्क की विशालता श्ौर 
सहिष्णुता पर श्राधारित पवित्र और न्याय-युक्त जीवन के भ्राचरण के लिए व्यावहारिक आदेश के 
साथ कर्मंवाद के विस्तृत सिद्धान्त का निरूपण किया गया । दूसरे छाब्दों मे, भ्रहिसा की नोव 'मली- 
भाँति भ्रीर सच्चाई के साथ डाली गई । 


स्थाह्ाद---- 


ज॑न धर्म की दूसरी विशिष्ट देत है स्थाद्वाद और भ्नेकान्तमत। यह किसी विषय पर 
भिन्नमतित्व का प्रतिपादन करता है भौर सत्य की प्रन्यापेक्षा ( २ि९।४४एं।ए ) पर जोर देता है। 
विष्रो की प्रकृति अत्यन्त उलझतमय होती है, नतो सम्पूर्णंत, हम किसी वस्तु को स्वीकार ही 
कर सकते हैं और न भ्रस्वीकार हो । प्रत्येक विषय विरोध भौर प्रतिकूलतामों से भरा रहता है । 
किसी वस्तु को पूर्णतः समझने के लिए भ्रस्तित्व भ्ौर प्ननस्तित्व, एक प्लौर भ्रनेंक, स्थायित्व भौर 
अस्थायित्व के विरोधों को निश्चयपूर्वक जान लेना चाहिए। इसके पनुसार कोई भी निर्णय 
ग्पनें तई था भपने श्राप में यथार्थ नहों होता। चूकि प्रत्येक विचार भर सत्यत्ता 
होती है इसलिए घर्म को प्रत्येक पद्धति में कुछ न कुछ सत्यता क्रवह्य होगी । जब तक 
हम लोग यह दावा पेश करते रहेंगे कि सत्य हम हो लोगों में है और दूसरे लोग अंधकार 
में टटोल रहे है त्व सक हमलोगों को ससत्य कमी भी प्राप्त नहीं होगा भौर फलत. झगड़ों का भी 
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इन्त नहीं होगा । सत्य के सर्वाश पर अपने अधिकार का कोई भी दावा नहीं कर सकता । हम- 
लोगों के धर्म पर दूसरे लोग सहानुभूति-पूर्ण विचार रखें, इसके लिए हमलोगो की भी उचित है 
कि दूसरों के घर्मं के प्रति हम विश्वास, सहिष्णुता भ्रौर सम्मान का भाव बनाए रखें । प्रनेकान्त- 
वाद धार्भिक विचार की सभी पद्धतियो पर भपेक्षाकृत भ्रधिक विस्तार पूर्वक भोर सहिलिष्ट रूप से विचार 
करता है । 


शान्ति शोर सामंजस्य का संदेश--- 

प्रमृतचन्द्र, यशोविजय, सिद्धसेन दिवाकर, रहस्यवादी आनन्दधन सबों ने समझौता झौर सदुभाव 
पर जोर दिया है । श्रो रामकृष्ण परमहस ने ठीक इस्री प्रकार कहा है कि भिन्न मतमतान्तर 
उसे सर्वशक्तिमान्‌ परमात्मा के पास पहुँचने के लिए केवल विभिन्न मार्ग हें शोर स्वामी विवेकानन्द 
से भी अपने उपदेशों में इसी पर जोर दिया है । इस प्रकार स्थादुवाद श्रथवा श्रनेकान्तवाद उस 
स्वमताभिमान का विरोधी है जो झगड़ा उत्पन्न करता है । यह श्वान्ति और सामझ्जस्य का सन्देश 
देता है, यह सिशलाता है कि हम लोग लड़ाई झगड़े से अलग रहें । यदि यह सद्भावना एक 
बार फिर उत्पन्न हो जाय तो समव है सप्तार के वर्तमान झगडे अधिकाश में निमन्त्रित हो जायें । 


विकृति का प्रवेश--- 

धर्म प्रपनी प्रधान शक्ति को तभी तक कायम रखता है जब तक समाज की श्रावश्यकताएँ उससे 
पूर्ण होती है । जिस क्षण वह जीवन की वास्तविकता से शभ्रलग हो जाता है और भ्रपनें को समाज के 
बदलते हुए या बदले हुए वात्याचक्र के भ्रनुरूय वही बना पाता, भ्रपनो शक्ति को खोकर निष्फल बन 
जाता है । कालान्तर मे ज॑न धर्मावलम्बी पतन को प्राप्त हुए और हिन्दुओं की तरह उन्होने भी 
अपने लिए देवताओं का निर्माण किया और उनको ग्रपनो अभिलाषाशो के अ्रधीन बनाने के लिए 
ऐसे्रजालिक उपायों का गन्वेषण किया--मन यन्त्र निकाले, यानी श्रपने में तानि क विचारों को विक- 
सित कर लिया । कर्म तो उनके लिए एक सिद्धान्त भर रह गया जिसके प्नुसार मनुष्य के कार्य 
स्वतत्र नहीं होते, इस प्रकार उनको पौरुषेय शक्ति और कार्यशीलता का अपहरण हुझा ४ विवेक 
भोर सत्य धर्म पर चमत्कार और अंबवविश्वास की विजय हुई । 


जेन-धर्म की गतिशीलता-- 

इतिहास में विदित है कि जैन धर्म गतिशील परिस्थितियों के भ्रनुरूप अपने को बना सकता है-- 
मताभिमान के बधन से अपने को मुक्त कर प्रवाहहीनता के सड़न से ऊपर उठ सकता है भौर साम्राज्य 
भी स्थापित कर सकता है। 


जेन-धर्म सबको प्रेरणा दे सकता है-- 
ठीक जिस प्रकार भगवान्‌ महावीर ने उन तत्कालोन परिस्थितियों के विरोध में, जिन्होने समाज 
को सकुचित कर दिया था, भ्पनो एक पद्धति निकालो झौर समाज को नव जीवन दान किया उसी 
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सैम- करें सर अलभान शंशार 


प्रकार जैनियों को, भौर उसी बजह से सभी भारतीयों को भी चाहिए कि थे हुमलोगों के घामिक 
उपदेशो से प्रेरणा प्राप्त करें । परिवर्तित सामाजिक, भ्राधिक और राजन तिक परिस्थितियों का निर्भि- 
कता से सामना करें ताकि हमलोग पवित्र, निर्मीक भौर साहसो जीवन व्यतीत कर सके । 


जैन-धर्म : आर्थिक समस्याझ्रों का सुन्दर समाधान---- 


झाधिक जीवन के क्षेत्र में परिसित और परिग्रह का श्रत भ केवल हम ही लोगो के, बल्कि संसार 
के भ्राथिक पुनिनर्माण के कार्य पर प्रकाश डाल सकता है । संसार में मनृष्य को अपने पद झौर 
तत्कालीन झ्रावश्यकताओो के प्रवतूसार भ्रपने अधिकारों को सीमित करना पड़ता है । इस सीमा के 
परे जो भी धन प्राप्त किया जाय उसे अपना न समझ कर अखिल समाज के कल्याण में लगा दिया 
जाय । वत्तेमान ससार की पैरिस्थितियो पर यदि यह भली भाँति लागू कर दिया जाय तो आर्थिक 
समस्याओ्रो के शातिपूर्ण समाधान के लिए एक कुजी मिल जाबगी और उन तरीकों को भी भ्रपनाना 
नही पड़ेगा जो हिसामूलक हे तथा ऐसे वर्ग घृणा से उत्पन्न हैं जो सम्पत्ति को धराशायी कर देते 
है, समाज को क्रान्तिकारी ढग से छिन्न-भिन्न कर देते हे तथा भावों सन्‍्तान के लिए उत्तराधिकार 
मे चिरन्तन संघर्ष भर कलह का बीज छोड जाते है । 


अहिसा ही रक्षक हेँ--- 


सभो मनुष्यों ने विनाशकारी गत दोनो विश्व युद्धों के विपज्जनक परिणामों का भनुभव किया 
है । विज्ञान ने मनुष्य को जो आणविक शक्ति दी है उसका उसने जीवन को नष्ट करने में उपयोग 
किया है। कहा जाता है कि विज्ञान ने एक ऐसी प्रक्रिया का पता लगाया है, जिसके द्वारा कोई 
प्रदेश पाँव मिनट में हो जीवन-विहीन किया जा सकता है। इसके विपरीत, भ्रणु शक्ति यदि उचित 
रूप से व्यवहृत हो तो मनुष्य का कल्याण कर सकतो है भश्रौर उसको अवस्था को प्रपरिमित रूप में 
समुन्नत बना सकती है । जब तक राष्ट्रीय तथा जातिगत उच्चम्मन्यता का हिसात्मक भाव तथा 
बढ़तो हुई भ्रति भुणा का त्याग नहीं होता तब तक मानवता को सच्ट हो जानता पड़ेगा । केवल 
ग्रहिसा हो ससार को जीवन दे सकती है । 


मानव घसं की झोर हम अध्रसर हों-- 


भारत के सम्बन्ध में यह कहा जा सकता है कि यदि हमलोग श्पने दोषों के सुधार में 
तत्परता का भाव रखें तो हमलोगो का सामाजिक ढाँचा बहुत ही दृढ़ हो जायगा। यह हमलोगों का, 
विशेषकर बज द्धिमातो का, दायित्व है कि प्राचीन पद्धतियों के भग्नावशेष से एक ऐसी नई पद्धति को जन्म 
दिया जाय जो निश्चय ही हमलोगों के सामाजिक, भाथिक यहाँ तक कि राष्ट्रीय समस्याभ्रो के भी समाधान 
के लिए स्वमावत्ः मानवधर्म का पोषक हो ! युद्धरत दल तथा सम्परदायों के बीच “युद्ध रोको” की श्राजा 
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देने में, भात्मघाती युड्धों को रोकने में तथा उनकी संयुक्त शक्तियों को मानव समुदाय के दुःख -दर्द को 
दूर करने की भोर लक्ष्य करने में हमलोगों को भ्रवद्य ही समर्थ होना चाहिये । 


अमरता का संदेश--- 

इस समय की प्रधान भ्रावश्यकता है सहिष्णुता भर अहिंसा । प्राचीन काल में भारत ने 
देश-काल के भ्रनुरूप श्रपने को बना लिया था तथा सामजस्य के भाव को प्रदर्शित किया था झौर समता 
प्रौर विषमता को सम्मिश्रित संस्कृति को जन्म दिया था । आ्राज युद्धों मे मारो, मारो के वधिर कर 
देने वाले उच्च नारों के लगते रहने पर भी भारत भ्पनी भ्रावाज बुलन्द कर सकता है भौर भमरता 
का संदेश दे सकता है । जैन-धर्म का भ्रमर सन्देश विश्व को सुख-शान्ति देने वाला है। भहिसा 
भौर भनेकान्त से ही जगत्‌ सुखी हो सकता है । 


अहिसा द्वारा स्वतन्त्रता की प्राप्ति-- 


विष्व के इतिहास में जो सबसे बड़ी घटना भ्राज तक घट सकी है, और न प्रवतक जिसका 
कोई उदाहरण प्रथवा समानान्तर है, वह लगभग पाँच वर्ष पहले घटी थी । बहुत दिनो के बाद भारत ने 
पुन, भ्रपनी स्वतन्त्रता एक ऐसे अद्वितीय ढंग से प्राप्त की जिसका पहले कभी प्रयोग नहीं हुआ था। 
बह अहिसा का ढंग था जिसका महात्मा गाँधी ने प्रचार भौर व्यवहार किया था। स्वतन्त्रता का आग- 
मन भ्ौर ब्रिटेन से उनका “भारत छोडो” की भ्रपील का कार्यान्वयन १५ भगस्त १६४७ को हुमा । ये 
सारी घटनाएँ सद्भाव तथा अनुकलता के वातावरण में बिनः हिंसा के ही घटित हुईं । अनेक भ्रधिकारी 
विद्वानों की राय है कि जैन-सिद्धान्त के भ्रतुसार भ्रहिसा का जो भाव है वह महात्मा गाँधी मे बास्त- 
विक रूप से मू्िमान्‌ हुआ था । 
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इतिहास 
झऋऔौर 


साहित्य 


तोरमान विषयक जैन उल्लेख 


भरी एन० सी० मेहता, आइ० सखी ० एस० 


प्रस्ताविक--- 

विक्रम स० १६८३ के' झाषाढ महीने के “जैन साहित्म सशोधक” गूजरातौ त्रमासिक पत्र में 
प्रकाशित जरात विद्यापीठ के मुनि जिनविजय जी के ( रोमांस ) प्रमाणाधारित लेख के भाधार पर 
में कुछ ग्लावश्यक त्रिवेचन करूँगा । उसके झाधार ग्रंथ “कुवलयमाला' को उद्घोदन सूरि 
उपनाम दाक्षिण्य चिन्ह ने प्राकृत भाषा से सालबाड़ के जाबाढोपुर” वगर में अंतर बंदी १४ सें० 
६९६ मे लिखकर समाप्त किया था । यह नगर पहले गुजरात प्रान्त के भ्रन्तगंत था । 


यह ग्रथ चम्पू के समान गद्ध-पद्ममय है । इसका प्राकृत में दक्षिण महाराष्ट्र के भ्रचलित शब्दों 
का प्रयोगबाहुल्थ एवं दक्षिणस्थित प्रदेशों के वर्णन को देखकर यह प्रतीत होता है कि उद्योतन जी 
इसी प्रान्त के सुरम्य अचल के निवासी थे अथवा बहुत दिनों तक यहीं प्रवास किया था । इनके 
एक गूरु ख्यातिप्राप्त जन विद्वान्‌ हरिभद्र सूरि' थे इन्होंते १४०० से १४४० तक छोठे बढ़े पषों 
का निर्माण कर पभ्रपनी उज्ज्वल प्रतिभा को प्रदर्शतत किया था। इनमें 'समाराित्य' एक सुविल्यात 
कथा है जिसमे उन्होने अपने मित्र के द्वेष के कारण अग्निशया के श्रघ. पतन का सफल श्र मामिक 
चित्रण किया है । 


इसी ग्रथ के श्राधार पर उद्योतन ने कुबलयमाला' का निर्माण किया | जैसियों का कथा साहित्य 
भ्रधिकतर दशवी शताब्दी के उपरान्त ही उपलब्ध है । ईसा के पश्चात्‌ ऐसे दस ग्रंथ भी प्राप्य 
नही हे जिसको प्रथम सहस्लाब्दो में निर्णयात्मक रूप से रक्‍्ला जा सके और जैन कथाओं की प्राच्ोनता 
की वैज्ञानिक प्राप्ति हो । इसी उपयुक्त कारण से उद्योतत सूरि के इस ग्रथ को महत्ता प्रपनी 
निरालो है। इस पझपूर्व ग्रथ की केवल दो हस्तलिपियाँ ही प्राप्य हे जो कुछ प्रावक्मक किशे- 
षताझ्रो में परस्पर भिन्न हे । उनमें से एक रविबार फाल्गुन वदी १ संवत्‌ ११३६ को लिखित 
जेसलमेर' के भंडार में सुरक्षित ताड़पत्र पर भ्ंकित है भौर दूसरी राज्य पुस्तकालय पूना में प्राप्त 
प्रायः पन्द्रहवों शताब्दी की है । 


उद्योतन ने अपने इस ग्रंथ के अन्त में झपने परिवार, गृह, समय श्ौर अन्त परमावश्यक चिकयों 
पर अच्छा प्रकाफ् डाला है, जो संक्षेप में नीचे उदुत है 
१६५ 


श० पें० अस्याजाई प्रधिगरवन-प्रस्त 
जेन-उल्लेख---- 
(१) भत्जवि पुदई पसिद्धा दोण्णि पट्टा दोष्णि जेब देसकि । 
तत्थत्थि पहं णामेण उत्तरागह बुद्ृजणाइण्ण |) 
(२ ) सुइदिभ्रयारुसोहा विभसिश्कमलाणणा विमलदेहा । 
तत्थरिथ जलहिदइआ सारिझाा अरह अदभाय त्ति 
(३ ) तवीरम्भि तीय पयडा पव्यड्या णाम रयण सोहिल्ला 
जत्थित्यि ठिए भुक्ता युदहं सिरि तोरशाएण ॥॥ 
(४ ) तस्स गुरू हरिउत्तो आयरिभो झासि गुतवंसओ ॥ 
तीय णयरीय दिण्णो जेण णिवेसो तहि काले !॥ 


(५) तस्स विसिस्सो पयडो महाकई देवउत्तणामोत्ति | 
मी मत दल सिवचन्द गरणी यथ मयहरोलसि (७ ६? ) 


(६) सो जिण वन्दणादेहं कहबि ममतो कमेण सपलो । 
सिरिमिल्लमालणयरम्मि संठिझशो कप्परुक्खोब्य ।। 


(७) तस्स खमासमणगुणा णामेणं जक्खयत्तमणिणामों । 
सीसो महई मह्पा आसि तिलोए वि पयडजसो ।। 


(८) तस्स ये बहुया सीसा तवसी रिप्रवयणलद्धिलंपण्णा ! 
रम्मो ग्‌ज्जरदेसों जहि कओ देव दृरएहि ॥ 


(६ ) णागो विदीभम्सड दुग्गो आयरिय अग्गि सम्मोय 
छुटठो' वर्डेंसरों छऋम्मुहस्स य (वर ) अणस्सते-भासि ॥४ 


(१० ) आगा धछवण्पण (ये) रे जिणालयं तेण णिम्मविय रम्म ॥ 
तस्स मुह दंसणेल्चिय भअवि प्खमद जो झब्मत्यों (ज्यो)वि | 
(११) तस्स कि सीसो अब्यों तत्तामरित्रों ति णाम पयडगुणो । 
अभरासि तयतेयणिज्जि यपविगहमोहों (दिणयर व्व) ॥॥ 
(१२) (जो दूसम सलिलपवा हवेण ही रन्तगुणसहस्साण ) ॥। 
सोीलगणजिडलसालो लक्खण रुक्‍्खो व्य निक्‍कंपो १। 
(१३) सोसेण तस्म एसा हिरिदेवो दिण्ण्दंसणमणेण । 
रइया कुबलयमाला विलसियदक्खिण इन्बेण ॥॥ 
(१४ ) दिण्णजहिच्छियकलओ बहु कित्तो कुसुमरेहि रामोशो । 
झायरियवोरसदो अत्यावरों कप्पद क्खोज्य ॥। 
(१५ ) सो सिन्धन्तेण गरू, जुक्तिसत्थेहि जस्स हरिभदों । 
बतुसत्थगयवित्थरपत्थारियपयडसज्बत्थोी ॥॥ 
३६६५ 


तोरभान विधयक भंग उत्लेश 
(१६) प्रासी तिकम्मानिरश महादुवारस्मि खत्ति भोपयडो । 
उज्जोग्मणो त्ति णाम्रतब्चित्र परिभमुजिरे तइझा ॥। 
(१७ ) तस्स णिपुत्तो सपइ णामिण वडंधरों त्ति पयडगुणों । 
तस्सुज्जोअणणामों तणओ्रो भ्रह विरइया तेण ॥ 
(१८) तुगमलधं जिण भवण मणहरं सावयाडूडल विसभ । 
जाबालिपुर अ्रठ्ठावय व श्रह भ्रत्यि पुहुईए ॥ 
(१६ ) तुग घवल मणहारिरयणपसरत घयवडाड़ो व । 
उसहजिणदायतण करावियं वीरभदेण ॥ 
(२० ) तत्यद्ठिएण ग्रह चोहमीए चेतस्स कण्दववक्खम्मि । 
णिम्मविश्ला बोहिकरी भव्वाण होठ सब्वाण ॥। 
(२१) परमडमिडडिभगो पणईयणरोहणी कलाचंदो । 
सिरिवच्छुरायगामो परहृत्यी पत्यियों जइश्ना ।॥॥ 
(२२) को किर सच्चई तोर जिणवयणमदोग्रहिस्स दुत्तारं । 
थोभझ्ममइणा वि बद्धा एसा हिरिदे विवयणेण ।॥। 
(२३) जिणवयणाञ्रों जण अ्रहिय व विरुद्धय व जे बढ़ । 
त खमसु सठवेज्जसु मिच्छा ग्रह दुककड तस्स 
(२४) चडकुलापयवेण श्रायारय उज्जोअणेण रइया में । 
सिवसतिबोहि मोक्‍्लाण साहिया होउ भवियाण ॥। 
(२५) एयं कहूं करेड ज पृण्ण पाविय भए विउल । 
साहुकिरिया सचितं भवे भवे होउ मे तेण ॥ 
(२६ ) सगकाले वोलीणे वरिसाण सएहि सत्ते हि गएहि । 
एगविणेण,णेहि रइया भ्रवरण्हबेलाए ॥। 
(२७ ) बण कदत्तणाहिमाणों ण कब्वणुद्वीए विरइगा एसा । 
धम्मकहत्तिणिबद्धा मादोसे काहिई इमीए ।॥। 
इन गायाग्नों का शब्दार्थ लिखना व्यर्थ है, भ्रत: भावार्थ दिया जा रहा है । 
(१) पृथ्वी पर दो ही विख्यात देश हे । उत्तरपथ विद्वत्मूमि है । 
(२) घन्द्रभागा नदी इसके बीच से प्रवाहित है । 
(३) इसी के तट पर पव्वया' नगर स्थित है जहाँ 'तोराया' निवास करते थे । (पूना भ्रति के 
अन्‌ सार तो रमान नरेश राज राज़ेश्वर थे) 
(४) गुप्तवशज 'हरिगृप्तः उनको गृरु थे और मं भी वही के निवासी थे ? 
(५) इनके शिष्य थे मह।कवि 'देवगुप्श' भ्रौर उनके शिव्य थे 'शिवबन्द्र गणी । 
३६७ 


ज० भं० अध्याय!ई अमभिनग्दन-प्रत्य 


(६) वे तीयंयात्रा करते हुए 'भिन्नमाल' पहुँचे । 
(७ ) वौलोक्य विख्यात यक्षदतत ज्ञानो इनके प्रमुख शिष्य थे । 
(५) गुजर देश को सुशोभित एक भ्नेक मन्दिरों के निर्माण करने वाले उनके अनेक योग्य शिष्य थे । 
(६ ) उनमें नाग्र विन्‍्दा, मम्मद, दुगा, अग्निशर्मा और वेदसार प्रमुख शिष्य थे । 
(१०) वेदसार' ने भागा सवणा' (आकाशवतप्रा) में एक सुन्दर जैन मन्दिर बनवाया था । 
(११) इनके शिष्य थे तत्त्वाचार्य । 
(१२) इनके शिष्य थे दक्खिन इन्धा' को पदवों से विभुषित कुवलयमाला के ग्रथकार । 
(१३, १४, १५) जिनका सिद्धान्त शिक्षण हुथ्रा आचाये वीरभद्गजी के द्वारा तथा युवितिशस्त्र अनेक 
ग्रंथों के रचयिता श्री हरिभद्र जो ने पढाया । 
(१६) उस समय महादुवारा के प्रसिद्ध उद्योतन का राज्य था । 
(१७ ) उनके पुत्र सम्प्रति या वेदसार जी ही प्रस्तुत प्रयकार के पिता थे । 
(१5, १९, २० ) सुन्दर जिनालयों एवं अनेक श्रावकों से सुशोभित 'जाबालिपुर' के श्री वीरभद्र द्वारा निर्मा- 
पित श्री ऋषभदेव मन्दिर में इन्होने चंत्र बदि अतुर्दशी को यह ग्रथ समाप्त किया । 
(२१) श्री वत्सराज राजा थे । 
(२४ ) चन्द्रकूलबंशोद्‌भव उद्योतनानायं इसके लेखक हें ! 
(२६) शाकाब्द के ७०० वर्ष पूर्ण होने के एक दिन पृ इन्होने इस ग्रंथ को श्रपराहण में समाप्त 
किया । 


यहाँ तोराराय या नोरमान का उल्लेव विशेष महत्त्वपूर्ण है। यह निष्यच ही वही हृणनरेश तोर- 
मान हूँ जिन्होंने गुपो की नीव हिला दी थी । जहाँ दूम को ज्ञात है कि इतके प्रसिद्ध पुत्र मिहिर- 
कुल की राजधाती 'साकल या आश्राधुनिक सियालकोट थी, इनको राजधानी के विषय में कुछ भी 
पता नहीं था, किन्तु इस ग्रय से ज्ञात होता है कि इनको राजधानो अन्द्रभागा नदों के तृट पर 
पर स्या नगर में थो । 


सबसे महत्वपुर्ण सूचना है तो रमान के गुरु के विक्षय में। इनके गुरु थे गुप्तवशीय हरिणुप्त । 
इस लेख से सर्वेथा स्पष्ट हो जाता है कि हरिशुप्त जेनमतावलम्बो थे । किन्तु क्‍या यहे सभव 
है कि बिकट हणाधिपति पराजित गुप्त जैन गुर के समक्ष नतमतस्तक होते ? किन्तु यदि हरिगृप्त किसी 
भिन्न गुप्तवश के थे तो फिर वश के उल्नेख को प्रावश्यकता है! कया थी ? किन्तु यदि हम इस घृष्ट 
निष्कर्ष को मान ले कि तोरमान विजित गुप्त बंशीय प्रनुग्र जैनी के छिव्य थे तब हमको यह भी 
मानता हो पड़ेगा कि विष्णूपासक गुप्तो के वश्ष में कम से कम्र एक व्यक्ति तो ऐसा था ही जिसने 
कुलपरम्परागत विष्णु को उपासना को भगवान्‌ महावीर के कठिन पथ के समक्ष त्याग दिया था । 
कुबलयमाल! के ग्रथकार हूपर उद्धुत किये यये पाँचर्थ इल्ोक में किसो देव सृप्त के बिदय में कहते है जो थे 


शै६८ 


तोश्मशव जिदयक जेन उल्लेख 


एक विख्यात कद़ि झौर हरि गुप्त के शिष्य । पूना की हस्तलिपि इनको बहुकला-कुझल सं द्धान्तिक 
मानती है । कुवलयमाला की भूमिका में गृप्तराजवंशज एक राजि देवगुप्त का वर्णन है जो त्रिपु- 
रुषवरित के रचयिता भी हे । महाकवि देवगुप्ठ भौर राजधि देवगुप्त दोनों एक ही व्यक्ति हें इसमें 
सन्देह नही किया जा सकता है। प्रढ् प्रश्न यह उठता है कि यह राजधि थे कोन ? सन्‌ १६८४ 
में कनिधम साहब को श्रहिच्छन्न में एक ताम्नमुद्रा प्राप्त हुई थी । जिस पर “महाराजदेवगुप्तस्य 
एक ओर तथा दूसरी श्रोर अंकित था सुज्ञात जैन चिन्ह पुष्पसहित एक कलदा । यह शुभ चिन्ह झाज भी 
ज॑नो के मध्य प्रचलित है तथा बुभावसरों में विमन्त्रणो में पाया जाता है । ग्प्तमुब्राश्नों पर शासकों 
की विश्वास परम्परा के अनुसार बैल घोड़ा, लक्ष्मी या भनुर्धारी योद्धा ही भंकित होता है । कलश 
श्र पृष्प देवगुप्त के ज॑नधर्मावलम्बी होनेपर ही उपयुक्त होगे । छिलालेख के भनुसार देवगुप्त 
महाराज का समय वाँचवों शताब्दी का अन्त या छठी शताब्दी का प्रारम्भ निदिचत हुआ है। यह 
उद्योतन सूरि के तोराराय के समकालीन हरिगुण्त के शिष्य देवगुप्त के समय से मिल जाता है ( ६8|॥65 )। 


यह प्रत्यक्ष है कि इस श्रादि काल में भी प्राचीन गूजरात को राजधानी भिन्नमाल या श्रीमाल 
एक प्रसिद्ध जैनतीय थी जहाँ देवगुप्त के शिष्य शिवचन्द्र गणी चले गये थे । कुबलयमाला 
के अनुसार शिपचन्द्र के शिष्य ने भनेक जिनालयों का निर्माण कर गुजरात को शोभायमान कर दिया 
था--दूसरे शब्दों में दक्षिण में शैवधर्म से मुठभेड़ के पूर्व ही पश्चिम भारत में जैन-घर्म ने बहुत 
उन्नति की थी । प्राचीन दक्षिणपय से इस धर्म का वास्तविक उन्मूलन नवों शताब्दो में हुआ । दसवें 
इलोक ये झ्ाकाशवप्रा का उल्लेख है । यह प्राधुनिक वादनगर हो सकता है । प्राकाशवप्रा प्र 
होता है वह नगर जिसके चतुदिक कोट के स्थान पर भ्राकाश होता है । कुमारपाल के शासनकाल में 


स० ११५७ ई० में ही आानन्दपुर के चारो ओरदोीवालें बतो । 


१८ से २० इलोकों में उद्योतन जी ने जाबालिपुर का वर्णन किया है जहाँ वे इस ग्रंथ का निर्माण 
किये थे । यह नगर झाज भी जोधपुर राज्य का प्रधान कार्यालय है और 'भग्रन्हिलवाड़पाटण' के चालुक्य 
राजाग्रो का एक मुख्य केन्द्र होने के लिए भो प्रध्िद्ध है। उद्योतन जी का कथन है 'वत्सराज' 
के शासन काल में उन्होंने यह ग्रथ लिखा था । ये नरहस्ति एव परभटठभूक्टिभजक कहे जाते थे और 
समव॒त' वें ही सुविश्यात प्रतिहार राजा हूँ जिन्होने प्राचीन गृजरात से प्रारम्भ कर अपना राज्य 
कन्नौज तक बढ़ामा । तद्विषयक प्राचीवतम उल्लेख कुवलयमाला से पाँच वर्ष पश्चात्‌ का है और 
जिनसेनाचायेकृत हरिवश पुराण मे उपलब्ध है जिसका समय शाकानद ७०५ है । 


शक ७०४ में जब इन्द्रायुब उत्तर में राज्य करते थे ॥ 
झाकेष्वब्दशतेष्‌ू सप्तमु दिश पश्चोत्तरेषृत्तरां 
पातीन्दायुधनाम्नि कृष्णनृपजे श्रीबल्लभे दक्षिणाय। 
पूर्वा श्रीमेदवन्तिभूमभूति नृऐे वत्खाधिराजेउपरां 
सोर्या (रा ) णामधिमडले (लं ) जय-पुते बीरे वराहेडवति ॥ 
४७ ३६९ 


ज्र० पं० अन्दाबाई भ्रमितन्वत -प्र्य 


देवचन्द्र सन्‌ १७७० ई० में पंदा हुआ झोर १४ वर्ष को उम्र से कविता करने लगा । २२ 
वर्ष (१७६२६ई०) की उम्र में उसने कन्नइ में 'पृज्यपाद चरित' लिखा । कहा जाता है कि 
उस के बडे भाई पद्मराज ने भी उस पुस्तक के कुछ भ्रश को लिखा था । इससे सिद्ध है कि उक्त 
कृति में दोनों का सहयोग भ्रवध्य रहा होगा । देवचन्द्र ने मुम्मुडी क्रष्ण राजा उद्देयर को “राजा- 
वर्लः कथा' सन्‌ १८४९१ में दी थी ! प्रतएवं वह ७० वर्षों से स्रधिक प्रवश्य हो जीवित रहा होगा । 
'राजावलो' उसकी अन्तिम रचना थी । इसके पूर्व उसने राम कथावतार, सुमेर शतक, भक्तिसार 
शतकत्रय, शास्त्रसार, सघ्‌ वृत्ति, प्रवचन सिद्धान्त, व्य सग्रह, द्वादशानूप्रेक्षा कथा, ध्यान साम्राज्य, 
झ्राध्यात्म विचार, कर्णाटक संस्कृत बालनुडी इत्यादि लिखे थे । वह कहता है कि सरदार लक्ष्मण 
राव के साथ मेकेजी जब कनक गिरि झाया तब उसने उससे स्थानीय ऐतिहासिक महत्त्व के कागज- 
पत्रों को मागा । देवचन्द्र ने प्रपने 'पुज्यपाद चरित” को उसे दिखलाया । मेक जी उस कवि को 
कमरवल्ली से नागवेत्र तक अपने साथ ले गया श्रोर २५ रु० देकर उससे प्राचीन परम्पराझ्रों का 
लिखित विवरण भेजने के लिए कहा । देवचन्द्र ने राजावली कथा' का श्री गणेश सन्‌ १८०४ ई० में 
किया और उसको सन्‌ १८३८ ई० में पूरा कर दिया । इस लिए इसके सकलन में उसने लगभग 
३४ वर्ष लगाए । कामराज की रानो देवो रंबा ने इस कृति के सम्बन्ध में सुना और रचयिता 
से कहा कि भ्ैसूर का इतिहास जोड़कर इसे पूर्ण कर दिया जाय । कदाचित्‌ सन्‌ १८४१-४२ में 


कृष्ण राज उदयर तू तीय के सम्मुख यह उपस्थित किया गया । 


ग्रन्थ-परिचय--- 


इस रचना में ११ प्रधपिकार हूं ) में यहां 'राजावली कथा' के कतिपय उद्धरणों का अनुवाद 
भोर साराश दे देना वाहता हुँ, क्योकि सभव है यह इतिहास भौर साहित्य के जिज्ञासुओ के काम की 
चोज हो । ग्रन्थकार की कालानुक्रमणिका कभी कभी काल्पनिक जान पडती है और ज॑न दृष्टिकोण 
से लिखते समय वे बंष्णव झौर श॑व्यों की कटु भ्रालोचेना कर बंठते है । 


आरम्भ में ग्रंबकार ने चोदह भुवन, चौसठ विद्या, चार वर्ण, प्रट्ठा रह उपजातियां और एक सौ 
एक कुल, चारो वर्ण की विशेषताएँ, कुरुवश, हरिवंश नाथवश, कश्यप के उग्रवश ग्रादि, 'कुरुओं/ 
ने हस्तिनापुर में राज्य किया, उप्रो ने काशी में राज्य किया, नाथों ने कुण्डिन में राज्य किया, और 
भ्रयोध्या में सुप्रतिष्ठित सुबाहु, यश्ोबाहु, श्रजितंजय श्रादि ने राज्य किया, इत्यादि विबयो पर लिखा है । 


चौबीस तीर्थ कर, बारह चक्रवर्ती, नौ नारायण, भ्यारह रुद्र श्रादि के कारण ये चारो परिवार प्रसिद्ध 
हो गये । इसके बाद, व्यास , कृष्ण, ओर दशावतार का उल्लेख किया गया है । जैन विधि तथा 
नन्‍्दीश्वर पूजा जैसे पर्व का वर्णन किया गया है । मल्ली भट्ट ने ससकरी पुराण के आधार पर 
इस्लाम को कल्पना की झोर भ्रपने गुरु पाश्क भट्टारक के उपदेशानुसार मुल्ला शास्त्र की रचना की। 
महूथि चाणकय श्रौर नव नन्‍्दो की कया दी गई है । स्वामी भद्वाहु उज्जैन में १२ चर्ष पर्यन्त 
प्रकाल पड़ने के भय से महाराज अल्गुप्त के साथ देशास्तर चले जाते हैं । 


१७२ 


राजावली क्रथा भे जंग परम्परा 


इन्द्रपुर के वयुपाल के समय मे सभी ब्राह्मण ज॑नथे किन्तु बाद सें वे जैनधर्म को छोड कर 
झपने को वेदान्ती कहने लगे । 


शक सवत २०० में माघषव भट्ट भर कोल्लेगाल की श्री देवी को पूज्यपाद नामक एक पुत्र 
हुआ । मुडोगोन्डम का वराणिनि श्रपना व्याकरण लिख रहा था किन्तु इस को पूर्ण करने केः पूर्व 
ही उसका श्रन्तकाल निकट आ गया और इसलिए उसने अपने मामा पृज्यपाद से उसको पूरा करने 
के लिए कहा : प्रूज्यपाद ने न केवल जैनेन्द्र व्याकरण लिखा बल्कि प्राणिनि व्याकरण की वृत्ति 
भी लिख डाली। नागार्जुन ने भी मामा या चचेरे भाई यूज्यपाद से सस्ते धातुओं को स्वणे में परि- 
णत करने की कला सीखी । कनकंगिरि हेमगिरि कहलाने लगा और पादर्व जिन, पद्मावती भर 
ब्रह्मा को मूत्तियाँ स्थापित हुई । सिद्ध नागराजु न कुछ समय के लिए हेमगिरि मे थे जहाँ कुछ राजाश्रो 
ने गोपाल स्थापित किया था भौर इसलिए वे श्री शैलम चले गये । 


चम्पकपुर के यजोधर ने भ्रपने पुत्र श्लरीपर को श्री जल दिया जहाँ उसने तपस्या की भौर 
इसीलिए उस पर्वत का साम श्रों पर्वत और बाद में श्री शैेल पडा । उसके दक्षिण में, एक बट 
वृक्ष के नीचे उसने सिद्धि प्राप्त की ; इसलिए उस स्थान को सिद्ध वटम्‌ कहते हैँ । शभ्रमरावती 
इसलिए कहते हूँ कि वहाँ चतुर निकाया केवल पूजा के लिए एकत्रित हुए थे । मल्लिका लताश्रो से 
भ्राच्चादित एवं भर्जुन वृक्ष के नीचे श्रीधर तपस्या कर रहा था श्रौर जब खेचर मल्लिका पुष्प से 
उस महात्मा की पूजा करने लगे तब उसे मल्लिकार्जुन कहने लगे ५ जब नागार्जुन वहाँ गये तब 
उन्हीने वहाँ एक देवता की' स्थापना की जिसे अश्रव मल्लिकार्जुन कहा जाता है । 


जेन-धर्म के पतन के कारण---- 


कल्याण पतन में चाणक राम के पुत्र सम्यकत्व चूड़ामाण विज्जल झपनी रानी गुणवती और मंत्री 
सम्बुद्धि के साथ राज्ण करता था । इज्भूलेश्वर के निकट मणड़िज का एक जेन ब्राह्मण शैव्य ब्राह्मण 
हो गया, लिज्भभट्ट उसका पुत्र था | लिज्जभट्ट के पुत्र का नाम मादिराज था। मादिराज श्र 
उसकी पत्नी मादला को एक पुत्री और एक पुत्र (वासव राज ) उत्पन्न हुआ । वासव ने कालिका 
की उपासना की और कई सिद्धियाँ प्राप्त कीं । माता पिता के देहान्त के बाद वह ब्राह्मणों से घृणा 
करने लगा और भपनी बहन नागम्मा की शादी भी नहीं की । वासव और उसके भतीजे चेन्न 
वासव ने ६७०० वस्तियों को नष्ट कर दिया और वीर शैव्य मत का प्रचार किया। मारी विज्जल 
की माता रुप्तरूप से जैन घर्म का पालन करती थी और उसने भ्रपने पुत्र तथा मत्री बुद्धिसागर से 
वासव के कार्यों का विरोच करने के लिए कहा । 


काची में राजा शिवकोटि के अनुज शिवयान ने एक करोड शिवलिड्भ की स्थापना की। समन्त- 
भव्र ने राजा को अपने धर्म में प्रहण किया । भ्रपने पिता के संन्यास ग्रहण के पश्चात्‌ शिवकोटि 
का पुत्र श्वीकंठ राज्य सिंहासन पर प्लारूढ़ हुप्ता । 
३७३ 


ब्र० पं० जस्वाबाई प्रभिनम्दत-प्रत्ष 


प्रभावनद्र स्वामी ज्वालामालिनी की पूजा करते थे और उन्होनें एक ग्रकल्पक भर निष्कल्मक 
नामक एक ज॑न ब्राह्मण के दो लड़कों को पढ़ाया । उन्होंने बौद्धो भौर वीर शैव्यों को परास्त 
किया । ततृप्श्चात्‌ शुद्ध पुरा के भट्टाकल्मक ने अकल्मक सत्तक की रचना की । 


शक सम्बत्‌ ७८० में जेन ब्राह्मणों को योम्मटेश्वर को पूजा के लिए श्रवणनेलगोला में लाया गया । 


भोज-कालीन-अमर--- 


कुडग नाडू में कुड्ग लूर का नाम था टेरकणाम्बी । नव चोल, वीर प्रताप, सन्तदेव, भूदेव, 
भीम, रूद्रधर्म और कालिकाल चोल शासित--इनमें से तीन जैन, दो शैव्य और दो वैष्णव थे । 
ब्रह्म राक्षस ने धर्म चोल को बन्दी बनाया । बन्दी घर्मं चोल ने बहुत से जैन, श॑व्य झ्लौर वैष्णव 
मन्दिरों का निर्माण किया । देवपुर में उसको कारा से मुक्त किया गया । 


पा्व पण्डित, लोकपालाचार्य श्रादि अपने शिष्यो के साथ हस्तिमल्लिसेनाचार्य तथा तीन गोत्रों 
के कुछ जेन ब्राह्मण पाण्डय देश से आए श्रौर जगल देश में ठहरे | श्रन्य गोल के नौ ब्राह्मण 
कर्णाटक भाएं श्ौर भ्ररि कुठार में ठहरे । वे लोग होयसल बल्‍लाल के अधीन कार्य कर रहे थे । 
जैनियों के ७०० परिवारों ने जाति प्रथा को भग किया भौर ५१५ परिवारों ने प्रायश्चित करने 


से इन्कार किया । किल्तु गेरू सोप्प, भट्कल श्रादि के श्रन्य १८५ परिवार सच्चे जैन बने रहे । 


शालिग्राम में वैदिक धर्मानुयायी २१ बकरों की बलि चढ़ाने जा रहे थे परन्तु जैन सत घर्मा- 
चायें ने उनको बचा लिया । कुछ ब्राह्मण श्राटे का पद्यु बनाकर बलि के काम में लाने लगे । 
माध्वाचार्य ने माधव धर्म की स्थापना की । 


कॉलिंग के राजा ने चोल की राजगद्दी हडप ली । पाचाल उसके राज्य को छोड कर उरुगल 
प्रताप रुद्र के पास चले गए औऔर कठपुतली का नाच सीख कर उन लोगों ने कलिंग के राजा तथा 
उसके मत्रियो को मार डाला । विद्यानन्द नाम के एक ज॑न ब्राह्मण ने कठपुतली के नाच के स्थान 
पर महाभारत तथा रामायण को प्रतिष्ठित किया । जैनियों में स्थानिक, विहार के समान; कितने 
सम्प्रदाय चल पड़े । जन क्षत्रित्रों में वंग, चौट, श्रजिल, सावत, हेगाड सब अलग हो गए । कुम 
कोणम में १२ जैन सम्प्रदाय थे । काचो, चोल, केरल और पाण्डय देश में जैन ब्राह्मणों ने पाँव 
सम्प्रदाय कायम किये--उपाधष्याय, पण्डित, नैगार प्रादि। इस प्रकार वैश्यो के १४, कोंगा लोगो के १४ 
झोर माल्याला लोगों के १२ सम्प्रदाय बने । 


पाण्ड्य देश में बोर पाण्ड्य का पुत्र दक्षिण मथुरा में राज्य कर रहा था । जगमों ने कून 

पाण्ड्य को वीर रौप्य मत में दीक्षित किया । गोपाचार्य, गुणभ , यतीन्द्र के समान जैन ब्राह्मण 

भी थे; उसका पुत्र मल्लि पण्डित जो मत्री था, राजदरबार से भाते समय एक उन्मत्त हाथी को 

पकड़ कर बगल कर दिया । तब से वह हस्तिमल्लिसेन के नाम से विख्यात हुआ । वह दो 

भाषान्रों का कबि था (उभ्रय भाषा कवि चक्रवर्ती ) कुण पाण्डेय ने उस को लिद्भायत बनने के लिए 

विवश किया । इसलिए वह पादर्व पण्डित तया श्रन्य पुत्रों को लेकर १२ गोत्रों के ब्राह्मणों तथा 
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५० शाद् परिवारों के साथ केरल झ्राया और विजयपत्तन में हरा । कुन पाण्ड्य ने पाण्ड्य देश 
में ६८५ तथा केवल मथुरा में ही ५० बस्तियों को नष्ट कर डाला । पाण्ड्यों के कुल देवता नेमि- 
नाथ को छिपा दिया गया झौर कुसुमाण्डिणी का फिर से मोनाक्षी नाम रखा गया । वहाँ के श्राण्डियों 
ने जैनियो को बड़ा क्लेश पहुँचाया भौर भाले बर्छे का पर्व मनाया। (भ्रमण सूलद हब्ब ) 


शकराचार्य नामक एक स्मार्त ब्राह्मण ने जैन गुरु से शिक्षा प्राप्त कोऔर शुद्ध दाँव्य होने के 
पश्चात्‌ वह श्ूज़ेरों में श्राया जहाँ उसने बसड़ी मे जिन मूत्ति को छिपा दिया श्रौर उस देवी की 
पूजा की, जिसे भ्रव सरस्वती कहते हे । उसने शनेकों भाष्य लिखे श्रौर उसके बहुत से लोग अनु- 
गामी बन गए । 


वलल्‍लाल राजा ने उन ज॑न-परिवारों का बड़ा सम्मान किया जो पाण्ड्य देश से विजय मंगल 
० ५ ५; ५ 
में झाए थे तथा छत्रत्रय पुर मे बस गये थे । 


बललालों के परिवार में एक बोर भूप था जो भदुरा का पाण्डय शासक हुआ | रत्नमौलि, 
किरोट पति विक्रम विजय विख्यात; सुर, सत्यन्व रा, ब्रह्म, सोमकृति उसके पूर्वज थे ॥ बोर पाण्ड्य 
के पुत्र कन पाण्डथ वीर शँव्य हो गया । उसकी गर्भवती रानी श्रचला कर्णाटक भेज दी गई । 
उस रानी के पुत्र सल ने दोर समुद्र पर शासन किया । बेटा होयसल देव ने वलकाड़ पर शासन किया 
भौर भ्ररिकुमार में त्रिकुट वसडी को १०२६ दुर्मुखी, ज्येष्ठ बहुल, भ्रकंवार, तुलाराशि, बृहस्पति के 
रूप में फिर से नया कर दिप्रा। उसका झाठवा मंत्री एक माचिराज नामक बोर शधौव्य था, जिसने 
कोललूर में एक तालाब बनवाया । तालाब बनवाने का कार्य उसकी पत्नी सान्‍्तवी ने पूरा किया 
श्रौर दिनकणाचारी द्वारा सान्तालेहवर का एक मन्दिर बनवाया । सवत्‌ ११०४ प्लव, वेद्याख ५ 
को उसको वल्लाद द्वारा, एक भनृदान प्राप्त हुआ । उसने हुलिगर में चित्र सोमेदवर कर तथा 
दम्पी में विरूपाक्ष का मन्दिर बनवाया । अभिनव पम्प ने जिनाक्षरमाला, “मल्लिनाथ पुराण” और 
राम चरित' लिखा । बोर वल्लाल ने अपने भनुज वोर शैव्य सिन्धुर वललाल को टोण्डनुर का शासक 
बनाया । बादशाह »ी राजघानी पर प्रतिवर्ष शत्रुओं का आक्रमण हो रहा था । बादशाह की लडकी 
ने यह प्रतिज्ा की कि वह उसीसे विवाह करेगी जो शत्रुओं के भ्राक्मण को रोक देगा । बलल्‍लाल 
से श्राक्रमण को रोक देने का वचन दिया किन्तु सुल्तान के सम्मुख सर झुकाने से इन्कार किया । 
सुल्तान ऋुद्ध हुआ भौर उसने नौकरो को झाज्ञा दी कि वे वललाल को जान से मार डालें । तौ 
भों उन लोगों ने उसकी केवल एक अंगुली काट लो भौर इसलिए उसको बेट्ट, वलल्‍लाल कह कर 
पुकारने लगे । 


कथाझों की सार्थकता---- 


द्रविड़ देश में बेष्णन ब्राह्मण रासानुज पंदा हुआ जिसने विधाननगर में श्री वंष्णब मत का 
प्रचार किया । किन्तु वहा के जनियों ने उन को हरा कर उनके सभी सम्मानों का भ्रपहरण 
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कर लिया । इसलिए वे निराश होकर उपयास करने लगे । भगार और सिगार नाम की उनकी 
दो पुत्रियाँ थी जिन्होंने उनको धीरज बंधाया और बह वचन दिया कि वे सभी जैनियों को श्री 
बंष्णव बना देगो | वे नृत्य श्रौर सगीत में परम प्रडोग होकर होयसल देश में आई । वल्लाल 
ने उनका स्वागत किया भ्रीर उन्हें जैन धर्म को शिक्षा देने के लिए जेन कवियों को कन्नढ़ तथा 
संस्कृत में रचनर करने के लिए ग्ाज्ञा दी । भग्गल, रपन्न, द्ोन्न, जन्न कर्णपायें, मधुर, राजहस, नागवर्म 
केशव ध्ौर तेमिचन्द्र से कन्नड़ में लिखा। वल्लाल के भ्रधीनस्यथ कर्मचारी क्षेमकर, दामोदर, पद्म» 
नाभ ने भी अनेक पुराण लिखवाए । नय दिगम्बर दास, नूतन कविता विलास विशेषणो से मुकठ तयसेनाचार्य 
ने धम|मृत' लिखा । नेमिचन्द्र ने कादम्बरी' के साथ प्रतिस्पद्धा के लिए लोलावती लिखी । दीपन 
गुडी से भाये हुए ज॑नियो मे से भारद्वाज ग्रोत्र के ब्राह्मण भ्ररिकुठार झोर दिरकणाम्बी में बस गए । 
श्री वत्स गोत्र के पादव पण्डित के पृत्र चन्द्रपाय, चन्द्रनाथ, चन्दणाये, भादि प्रसिद्ध हुए । चन्दापार्य 
के द्वितोय पुत्र बहासूरि ने कैवल्पकार' लिखा । चन्द्रनाय तथा छत्रत्रयपुर के कुछ भ्रन्य लोग कनक 
गिरि में अस गए । 


दिल्‍ली के बादशाह ते अपनी लड़की वरनन्दी का विवाह वल्लाल के साथ किया और उसे कर्णाटक 
भेज दिया । वंगारम्भा श्रोर सिगारम्भा ने बादशाह से प्रार्थना की कि वे उनके पिता रामानुज 
तथा श्री वैष्णव लोगों को झामन्त्रित करें । राजा जैनियो से घुणा करने लगा और उसने रामानुज 
से दीक्षा ली । उसने टोण्डन्र में ७०० वस्तियों को, हेडाटल में १६ वस्तियो को, कलसवाडी में 
१०० वस्तियों को नष्ट कर दिया और जैनियों के पाँच मन्दिरों में नारायण की स्थापना की। 
रामानूज की लोग “ज॑नेवा कठीरव” कहने लगे और इसी पदवी के साथ उन्होने देश का भ्रमण किया 


झोौर तिरुपति काशी झादि स्थानों में विष्णु की मृति स्थापित की । उनके साथ में १००० पचम 
थे जिनका नाम तिरुकुल दास पडा । 


उसने मेलुगोट में जिनालय को जड़ से उच्बाड़ दिया । संवत, १११९ से १२०० तक चेलुक 
राज्य स्थापित किया गया । उसी रूमय भ्रडायुर के मिकट की धरती फट गई । वल्लाल नें हसीज 
चन्द्र मुवोश्वर से इसके निराकरण के लिए प्रार्थवा की । मुन्ति ने एक कूष्माण्य को ऋिविक्त 
कर पृथ्वी की दरार में रख दिया भौर प्‌ थ्वी जुट गई । इसलिए उनका नाम पड़ा भौर वललाल 
जीव रक्षापाल कहलाया । 


दिल्ली के सुल्तान ने वरनन्दी को भेजते समय यह प्राज्ञा दी कि एक एक गाउड के भ्न्तर पर 
ढोल रखे जायें ताकि वह अ्रपनी लड़की की दशा जान सके । वल्लाल की रानियाँ जब बरनन्दी 
के सौन्दर्य का मजाक उड़ाने लगी तब उसने ढोल को बजवाया । सुल्तान ने श्रपने प्रत्येक बजीर 
को १ लाख घोड़ा और १८ लाख पंदल सिपाहियो के साथ भेजा । चन्द्र पर्वत के पास मल्लिय 
सुदर, मल्लिग जुक्लर, मल्लिग वजीर ने वल्‍लाल का सामना किया ॥। वरनन्दी पर्वत की एक खोह 
में घुस कर मर गई । वललाल सात दिनो तक लड़ा पर विफल रहा भ्रौर इसलिए एक दूसरी खोह 
में जाकर प्राणान्त कर लिया । 
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सिन्घू बल्लाल आदि द॑ व्यत्र हो गये । जं॑न बैहय मे कटपुर में कस गये । दास बौड़, वबणजिय, तिरुकुल, 
दास, चौपाल पुषक सम्प्रदाय हो कए । देविहल्ली, केडदाराब, अगर, सावन्तन हल्लोी घौर होनगर 
के आतवक़ों ते बंगार्म भौर सिगरिम्म को भव्र घन दिया भौर यह वादा कर कि हम लोग विष्श 
वन भौर समागूज की पुजा करेंगे, कर्स परिवर्तन से भ्रपने को बचा लिया । इसलिए वे यौड़ कह- 
शाए। उस समय तक कोई साम्पदाबिक ब्ेद नहीं था । राताबुज, कर स्रट् प्रौर रूद्गाराष्पा के 
कारण सम्प्रदाय भ्रलग ए्रलय हो गए ! 


बललालों के समय में, संबत्‌ १११२ से १२२० तक, बहुतेरे दष्डायकों ने गवर्नेर के पद से 
शासन का कार्य किया । केशव बल्लाल का महाप्रधान था। नीलगिरि में माधत्र भौर उसके बंशजों ने 
बेटूड कोट पर राज्य किया । माषव, भीम, माधव श्रादि ने वासुदेव का मंदिर बनवाया । चन्दराण ने 
हेडदल में राज्य किया। योविन्द, श्रीपति, देवराण भ्रौर बेंकटपति ने उत्तर में राज्य किया | वेटूड कोट 
गोविन्द (मचराण ) पर नीलगिरि सोम द्वारा आक्रमण हुआ । फलत: उसने (गोविन्दने ) पर्वत के एक 
ऊँचे करारे से कूद कर आत्महत्या कर ली । हिरबेयुर के कूचिराज वैष्णव हो गए । इन दण्डायकों ने 
१२५० तक राज्य किया । उसके बाद लक्ष्मणदेव राय राज्य करते रहे । 


विद्यानगरी में कृष्णराय ने राज किया । किरातों में प्रताप राय, हूंस, प्रताप दद्र, इस्मयडी 
जगदेव, रामदेव, कप, सालुव कम्पिल राय झौर रामचन्द्र थे जिन्होने २०० वर्ष तक राज्य किया । 


इसके बाद मीमांसक भरत हरि राज्य कर रहे थे । प्रजा ने कर के रूप में भ्रपती उपज के 
छठे हिस्से से भ्रधिक देने से इन्कार किया जिसका परिणाम यह हुआ कि थे ससार से विरक्त हो गये 
झौर भर्त्‌ हरि शतक लिखा । उन्ही के परिवार में राजेन्द्र हुए--सारंगधर जिनका लड़का था । 


बेडस कम्पिल के प्रधान को कुम्मत से एक पुत्र उत्पन्न हुआ जिसका नास था राम । शाम 
की विमाता प्रवास के साथ प्रेम करने लगी भौर उसने राम को मरवा डालने का प्रयत्न किया | किन्तु 
बह निकल भागा । 


बल्‍लाल परिवार के लोग उत्तर की ओर चले गए झर विजयनगर में बस गए । उनसे से 
कुछ करूगहल्लि, भरिकुठार, तलकड भोर मूगुर के प्रधान बन गए। चन्द्रवश के शासक कलुलि और 
हुल्लिनहल्लि में भ्ाकर €क॑ गए । 


करूगहूलि के वीर सूर ने वासन्तिका देवी कां नाम चामुण्डी रखा और महिमापुर नामक नगर 
बसाया । उसका दामाद उसका उत्तराधिकारी हुझ्ा । वे तुरया है । उनका दावा है कि उनके पूर्वेज ने 
एक बार बाढ़ में जौकी को पकड़ कर अपने प्राण बचाये थे धोर वह मुत्युंडय कहलाबे लगे । उसको 
उसकी पत्नो 'झजित' द्वार सभी देवता उत्पन्न हुए, इत्यादि । उसके बंशज दक्षिण में निदूदुगनकौंट, सिग 
पहून झ्लौर जाननकोट में श्वाए । वे मारम्म को पूजा करते थे । 
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श० पंं० सन्दाबाई प्रसिनत्दम-श्रत्थ 


वीर बल्लाल की मृत्यु के बाद दिल्‍ली के बादशाह ने बहुत सी जैन बसतियों को तोड़ डाला और 
भसजिदें बनवाई । चन्द्रद्योण पर्वत पर बहुत से चैत्य तोड़ डाले गए; उनको जगह पर फकीर रखे गए 
और निर्वाण मठ भर फलनार मठ हिन्दुओं के लिए घोषित कर दिए गये भौर संवत्‌ १३०४ में कर 
झौर जमीन के जय झनुदान दिए गए । दिल्‍ली के बादशाह और उनकी रानी वस्त्र की सिलाई कर अपना 
जीवन-यापन करने लगी और श्रपने फक्रीरो को भ्रथर्ववेद के मत्रो को पढा कर खादिर लिग' के नाम 
से प्रसिद्ध किया । वे एक पैर पर लिंग, विभूति भ्रादि घारण करते थे और दूसरे पर नाम झादि। 


हरिहर राय ने शव्य झौर वैष्णवों में मंत्री के लिए प्रयत्न किया । वीर बुबक राय के 
समय में वेदान्ताचार्य भौर भ्रपग्य दीक्षित में झगड़ा था । 


बोर बुक्‍्क ने तिरूमल ततय्य और प्न्य श्री वैष्णबों को ज॑नियो के साथ एक समझौता करने 
पर राजी किया । संवत्‌ १२६०, कौलक भद्गपद, शूदि १०, गरुवार को जब ज॑नो और ब॑ष्णवों में 
झगडा हुम्ना तब झाने जे डो, वेनुगोण्ड, कल्लेदपट्टण आदि के भक्तों ने भक्तों के विषय में बुकक के पास 
शिकायत की । बुक्क ने भ्रपना निर्णय दिया कि कोबिल तिशमलय, पेरूमल कोबिल, तिझतारायण पुरान 
झौर भन्य स्थलों में दोनों दर्शनों के बीच कोई मतभेद नहीं है । 


विकास--- 


विजयनगर भें सोमशेखर राय तथा कुरुव कन्या दीपदमल्लि का पुत्र कृष्णदेव राय था जो एक 
बड़े राज्य पर शासन कर रहा था देवराय का पुत्र कुमार हरिहर, देवराण और भूजग राय उसके 
झाठ सामत्तों में से थे जो दक्षिण पर शासन करने के लिए भेजे गए थे । वे तेरकणम्बी मे श्राएं । 


शक घंवत्‌ ६०० में एक क्षत्रिय लम्बकर्ण द्वारा कुडगनूर का नाम तेरकणम्बि रखा गया 
जिसने ५० वर्ष तक राज्य किया । उसके बाद गोण्डचोल २० वर्ष तक श्रौर पाथिव राय ८ ४० वर्ष 
तक राज्य किया । पाथिव राय का पुत्र नरसिह, नरसिह का पुत्र भ्रहोवल, अ्च्युत, अ्रच्युत का दत्तक पुत्र 
पाथिवं राय, प्रताप रुद्र, चामदेव राय, बुक्‍्क, मालव राय, प्रभुदेव तम्म, नारसराण, वीर नरसिह जे भी 
राज्य किया । उसके बाद चिक्कराय, शिवन समुद्र के माधव राय, वेंकटपति, चन्द्रगिरि राय, गोविन्द राय 
प्रादि ने संवत्‌ १३१० तक ६२० वर्ष तक राज्य किया । 


त्रियम्बक राय ने अगवान्‌ तरियम्बक की स्थापना की भौर त्रियम्बकपुर बसाया । उसके बाद, 
प्रानेगोन्‍्डी से भ्राने वाले तीन व्यक्तियों में से देवराण राय उम्मर मे बस गया। भुजंग राय उसका 
पोता था । हरिहर राय कुडुगनाड्‌ के तेरकणम्बी में था। उसका पुत्र वीर राय हरियनाड्‌ का शासक 
बना । उसने कनकगिरि के विजय को मलेपुर दिया । 


विजयनगर में एक वार दु्भिक्ष पड़ा । झा: दो राजकुमार दक्षिण को चले गए। उन लोगों 
ने तेरकणम्बी के राजा से पत्थर का एक तेल-मील तथा कुछ जमीन प्राप्त की। परवासुदेव के मंदिर 
के तिकट राम राय ने एक किला बनवाया । उम्म,र देवराण राय, तगदूर प्रभुराय, सोम समुद्र के सोम- 
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राजाबली कथा भें जैन परण्दरा 


शेलर, बेटूडपुर के पटुराय, पेरियपट्टण के नञ्जराय, कल्लहल्लि के चेंगल्व राय, राघव, माधव भादि राज्य 
कर रहे थे जब कि करूगहल्लि के राजा मैसूर तथा ३० भन्‍्य गाँवों पर शासन कर रहे थे। तदनन्तर 
विजयनगर से झाए हुए कृष्ण राय ने एक कुम्हार की लड़की के साथ विवाह किया । उसने पाँच गाँवों 
पर राज्य किया था । उसकी लड़की तुरियों के राजप्रासाद में दासी का काम करती थी भौर तुरियों 
के साथ बलपूर्वक उसका विवाह होने वाला था। विजयनगर के यादव परिवार के दो राजकुमार प्राए 
झोर सभी शत्रुओ को मार कर, राजा उदयर ने उसके साथ विवाह कर लिया। किन्तु नायक ने राजा 
उदयर को मार डाला और उसकी गर्भवती पत्नी भाग निकली । सोम वहां का भ्मिचन्द्र हडिताडु 
तथा छ' प्रन्य जिलो पर द्ासत कर रहा था । भानुकीति उसके गुरु थे । कुन्टूर मठ में नठझजय नाम का 
एक व्यक्ति था जो नौकर की सहायता से भ्रमिचद्ध और भानुचन्द्र को मार कर नञ्जराज उदय के 
नाम से राज्य करने लगा । उसके पश्चात्‌ उसका नौकर मादरस शासक बना किन्तु वह राक्षसों द्वारा 
मारा गया । वह प्रेत हो गया 4 उसकी पूजा करने वाले, सरगूर के उप्पलिग लोगों ने मादेशबर नाम 
का मदिर बनवाया । याक्षी की मूर्ति धूल मे फेक दी गई झौर उसका नाम तिप्पादेवी रखा गया। 


तुलुब राजाभों में नरसह, तम्म, नरसराण, वोर नरसिह, कृष्ण भौर भ्रच्युत राज्य कर रहे 
थे । तदनन्तर तिरुमल सदाशिव और राम राजय्य ने शासन किया भ्रौर राम राजा का स्वर्गवास रक्‍ताक्षी, 
माघ शुक्ल १, दा० १४८४ को हुआ । उसकी मृत्यु के बाद तिरुमल ने माघ शुक्ल ५ से ७ वर्ष, ५ मास 
झौर १२ दिन तक राज्य किया । आगिरस झ्राषाढ़ वदि १२ से श्री रंग ने राज्य किया और श्री रग 
पट्टण का निर्माण किया । 


बोरतगर मार नायक अनेकों को तलवार के घाट उतार रहा था । उसके भन्‍्त्री शन्तस्य ने 
गर्भवती रानी को जो बेट्टदपुर के वश को थी, मल्‍्लहल्लि ले गया भ्रौर वहीं उसकी रक्षा की । उस 
रानी का पुत्र राजा उदयर हुआ । जगम पुजारी के रक्षा करने के कारण उसको यह पदवी मिली । 


राजा उदयः ने हलपे करों की सहायता से भार नायक के भ्रनुयायियों को मार डाला भौर स्वय 
शासक बत गया । डोड्डु शन्तय्य उसके मत्री थे । 


दक्षिण में राघव राय, तम्म, भ्रहोबल, वीर प्रभू, जगदेव, विजय, भुजग भौर गोपाल पाल्या- 
गार के पद पर श्रारूढ़ होकर शासन कर रहे थे । 


झागिरस के श्री रंगराय श्री रंग पदट्टण में ही रहे । वेंकटपति राय भौर चिकक्‍्कराय ने ३० 
वर्ष तक राज्य किया । रामदेव राय आनन्द भराधिवन बदि ३ से प्रानेगोण्डी पर राज्य कर रहा था । 
श्री रंगराय ने मैसूर के राजा गौड़ ( राजा उदेयर ) को बुला भेजा किन्तु उसने उसके सामने जाने से 
इन्कार कर दिया । उसके मंत्री शन्तय्य ने श्री रगराय से कर्ज लिया शौर उसे पुरस्कार स्वरूप कई 
गाँव भी मिले । शन्‍्तस्य खग्ेन्द्रमणि दर्पण में पूर्ण निष्णत था । चतुर्मुख द्ान्ति ने तम्बिर नज्जप्प को 
अपने धर्म में दीक्षित किया जिसने पंचरत्न के रूप में आदीशवर स्तोत्र की रचना की थी । 
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ह० पं० अन्याय समिनलर-प्रत्य 


राजा बूप ने श्री रंयपट्टण को अपने भ्रणिकार झे कर लिया धौर वहाँ का राजकुमार ससुर 
में रखा गया श्रौर उसे २३ गाँव दिए गए । 


मूडबिद्री सें भरस उदय राज्य कर रह्म था । रत्नाकराचायं कुछ समय के लिए लिज्रायद 
हो गए । उन्होने वासवपुराण तथा भन्‍्य वीर श्व॑व्व रचताएँ प्रस्तुत की। कल्लहल्लि में विजय बूपात 
के भन्‍्त्री के दो लड़के थे जिनका नाम था नझ्जुण्डरस और मगरस । वजुण्ड कुमट रामनाथ की कहानी 
सुनकर वीर झ्॑व्य बन यया श्लौर उसने कुमार राय संगत्य' लिखा । 


ब्रह्मसूरि उन्सटूर प्रथानों का' प्रबन्धक था । हंगल ग्राम का विश्ञालाक्ष पढित चिक्कदेव राय 
का मंत्री बना । चिक्‍कद्रेव राय ने अपने पिता के लिसिदिग पर गुडुलु फेत के निकट परवासुदेव का 
मंदिर बनवाया । उससे विभिन्न मतों के स्वत्यों की' जाँच की । १६८४ ई० में रक्‍ताक्षी (जंगम लोग ) 
ने विद्रोह कर दिया, पर बे चिककदेव द्वारा दबा दिए गए । बोर श्षैव्यों ने विशालाक्ष पंडित को जावे 
से मार डाला । तिरुमलस्यगर मंत्री अना । राजा नूप जलगिय सिंगाराचार्य का दिष्य था | षडक्षरी ने 
राजलेखर काव्य सिखा जिससे वह प्रसिद्ध हुआ । तिरूमलयगर बहुतो को श्री बैष्णव धर्म में दीक्षित 
करने लगे । 


विकक्‍्कद्य और बोमरस जैसे कुछ जैन पंडित नामधारी' कन गए । कमकगिरिं और मलेयूर 
को जो जैन भनुदान मिले थे वे जप्त कर लिए गए । जब चिक्‍्कदेव उत्तर की ओर किजय के लिए 
निकला तब नगर पर शासन करने के लिए डोहू देवय्य को नियुक्त किया । उसने १७०० बसतियों 
को नष्ट कर दिया । किन्तु राजा ने उसके उषद्रव को रोक दिधा भर उसे बंदी बना लिया। चिक्‍्कदेव 
का तारण में देहान्त हो गधा । 


डोहु कृष्ण राजा की रानी को किसी एक प्रेत ने पकड़ लिया। वे श्रावण बेलगोल गए तब 
उस प्रेत ने उसको छोड़ा और इसलिए उन्होंने गोध्मटेश्वर को भ्रनुदान दिया । 


चोल राजकुमारी पद्मावती से मथुरा के कून पाण्डेय का विवाह हुआ । ये दोनों वीर शेव्य 
हो गए । भभुरा का भ्रमीराय भी वोर शैव्य था । 


वीर राजा के पुत्र कललि नंजराज ने नजनगुड़ मदिर का बहिर्भाग बनवा दिया भौर बहुत- 
से वीर क्षैव्य पुराणों को लिखा । 


चिककदेव राय ने प्रत्येक जाति के उच्चम्मन्यता के स्वत्वों कौ जाँच की । इन जातियों में थे- 
पंचाल, कुम्मकार, व्याष, कुरुय, देवाज़, भोषकालिग, तेलीं, ग्याला, उचरिग, केलासी, धोबी, धोड़ू, डोम्ब, 
हौलेय, माडिग । 
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रॉजावलौ कणा में जैन परभ्वरो 


मंसूर का इतिहास-- 


यदुंश-हरियंध को एरशासा--विजयनगर से तीन राजकुमार भश्राएं। विजय राजा ने 
मैसूर में एक कुम्हार जाति की स्त्री से व्याह किया । तिम्म राज एक गाँव में रुक गया भौर 
शेष लोग गोब्बालिकर में रुके । देवराज ने हुल्लहल्लि के प्रधान, क्ृष्णजम्मणी कौ लड़की से 
विवाह किया । बल्लालों की बुषदेदो' एदाप्तो का दाम चआतजोशकतोकाह् ॥ पहाड़ पर महाबालेए्वर 
का जो मंदिर था वह कारूगहल्लि प्रधानों द्वारा बनाया गया था (४४४-४४८ ) । छा: अंगुली वाले 
चामराज ने वालिकर के देवराज की कन्या पद्ममणि से विवाह किया । उसके पुत्र चामराज ने कोट के 
प्रधान की लड़की भ्रलकाजम्म से बिवाहु किया । लिस्क, कृष्ण' भौर बोलबेम उसके सुपुत्र थे । कृष्ण ने 
केम्बल पर राज्य किया; तिम्म ने सिन्धु वल्ल के प्रधान की रक्षा की श्रौर नंजागूड में 'विरूदन्तम्यर गण्ड 
की उपाधि प्राप्त की । 


राजा नूप २३ याँवों कर राज्य करता वा | उसने बेट्रदतुर, नुल्वहल्थि, कलल; मूमूर, वेलुगलि 
शभादि स्थानों की श्राठ राजकुमारियों से विवाह किया । आामताज ने जगदेव राय के हाथ, से वेशमट्टक, 
मडडुर, नागमगल ले लिया। मलेन्दुर वच्चिराज जो पहले जैन था, कद में बीर कुठय बल यझा और उसके 
एक आराध्य की लड़की भ्रमृत्तमणि के स्तथ विवाह किया ६ उनके! चिक्‍कदेव राज उत्पन्न हुए । सिनराके 
के पुत्र तिसुमलाय, पडक्षरी भर बोमश्स' के पुत्र विशालाद, पंडित उस पुत्र के सहपादी थे । विष्कदेव 
कोविद शिखामणि ठुश्ना, तिवमलाचार्ण विधाविशारद छुपा, शिशासाक्ष एंडित काहित्य भारती कुमा फौर 
पदक्षरी कविश्वेजर हुभ्ा । 


निष्कर्ष -- 
चोल, बल्‍लाल, दण्डायक, साल, कंडा, प्रवाल, जल सावंत झ्ादि ज॑न बने रहे | कुछ जैन 


ब्राह्मणों ने अपने को उपाध्याय पकित, प्रतंक, इन्द्र स्वानिक में हिस्रजिल कश शियर। कुछ जन क्षत्रिय 
चतुर्थ तथा पंचम के नाम से विश्यात हुए । मोगर, सलड़' फाकिय, भ्र्दद पंचमों के मर बन गयें ४ 





शेद है 


महाकीशल की ग्राचीनता 


मुन्रि श्रीकान्तिसागर, साहित्यरत्न 
प्रत्ताविक-- 


महाकोशल प्रान्त में जैन सस्कृति का प्रचार कब से शुरू हुआ, उचित साधनों के अभाव में 
निदिच्त कहना कठित है, वयोकि तत्कालीन या परवर्ती साहित्य में इस विषय पर प्रकाश डालने वाले 
उल्लेख पश्रद्यावधि उपलब्ध नही हुए, न व॑से प्राचीन लेख ही मिले हैं । हाँ, मध्यप्रदेश के एकभाग 
बराबर विदर्भ से सम्बद्ध कुछ उल्लेख श्रवद्य ही प्राप्त है । नवांगी टोकाकार से भिश्न मलधारी श्रभयदेव 
सूरिजी ने श्रतरीक्ष पाइवंनाथ की प्रतिष्ठा बारहवों शती के धूर्वाद्ध में की थी, एलिचपुर का राजा एल- 
याईल जैन धर्मानुयायी था । एलिच्रपुर उन दिनो जैन सस्कृति का अच्छा केन्द्र था | बड़े-बड़े धनपाल 


जैसे साहित्यसेवी रहा करते थे । झाचाय हेमचन्द्र ने भी अपने व्याकरण में भ्रचलपुर का प्रासंगिक उल्लेख 
किया है ! 


प्राचीनता के प्रमाण-- 


महाकोशल के भन्तर्गंत सरगृजा राज्य में लक्ष्मणपुर से १२ वें मील पर रामगिरि प्बेत पर 
जो गुफाएँ उत्कीणित हे उनमें कुछ भित्ति चित्र मी पाये गये हैं । रायकुष्ण दासजी का मत&है कि 
इनमें से “कुछ चित्रों का विषय ज॑न था /(। कारण कि पद्मासन लगाये हुए एक व्यक्ति का चित्र पाया 
जाता है। इस गुफा में एक लेख भो उपलब्ध हुआ है। भाषा प्राकृत है। डा० ब्लाख के मत से इसका 
काल' ईस्वी पूर्व ३ शती पड़ता है। इस प्रमाण से तो यही श्रनुमान होता है कि उन दिनों श्रमण संस्कृति 
का प्रभाव इस भू-भाग पर ग्रवश्य ही रहा होगा । पद्चासन जैत तीर्थंकर की ही विशेष मुद्रा है। बौद़ों 
में इस मुद्रा का प्रचलन बहुत काल बाद में हुमा है। यहाँ स्मरण रखना चाहिए कि झशोंक का एक 
स्तम्भ भी रूपनाथ में मिला है जिस पर उनकी ग्राज्ञाएँ खोदी गई हैं । तो बौद्ध संस्कृति का प्रतीक 
रूपनाथ और ज॑न संस्कृति को राममिरि (सग्रडेक वहीं, जै्मा कि मिराशीजी मानते हें!) प्रतः ईसवी 
पूर्व श्सरी शती में ज॑न प्रभाव महाकोशल में था। परन्तु ईस्वी पूर्व ३री शती से लगाकर ८ वी तक 
का जैन इतिहास प्रंघकार में है। जब कि बौद्ध सस्कृति की परम्परा की कड़ियाँ इस बीच भी ज्यों की 


(१) भारत को चित्रकला पृ० १२ 
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महाकोशल की प्राभ्नोनता 


सो मिलती हैँ । पातुर, भव्रावती की गुफाएँ एवं श्रीपुर-सिरपुर (रायपुर) का राजवंद तथा कलात्मक 
प्रतीक इसके गवाह हें । 


शिल्प स्थापत्य कला की विकसित परम्परा को समझने के लिए मूत्ति की अपेक्षा स्थापत्य 
प्रधिक सहायक हो सकते हे । सम-सामयिक कलात्मक उपकरणों का प्रभाव स्वापत्य पर मधिक पड़ता है । 
महाकोशल मे प्राचीन जैन स्थापत्य बच ही नहीं पाये, केवल आरंग का एक जैन मन्दिर बच गग्मा है, 
वह भी इसलिए कि उसमें ज॑न-प्रतिमा रह गई है । यदि प्रतिमा न रहती तो इस कृति के प्रासाद 
का भी कभी का रूपान्तर हो चुका होता । इस मन्दिर की भायु भी उतनी नहीं है कि जो उपर्युक्त 
विश्वृंखलित परम्परा की एक कड़ी भी बन सके । तात्पयं कि यह १० वी शती का पूर्व का नहीं है । 
यहाँ पर ज॑न भ्रवशेष प्रचुर परिमाण में बिखरे पड़े हें, परन्तु ज॑न-तरीथंमाला या किसी भी ऐतिहा- 
सिक ग्रथ में आरग की चर्चा तक नही है। परन्तु € वी शती पूर्व वहाँ ज॑न-पंस्कृति का प्रभाव भ्रधिक 
था, पुष्टि-स्वरूप भ्रवशेष तो हे ही । एक झौर भी प्रमाण उपलब्ध है । वह यह कि श्रारंग से श्रीपुर- 
सिरिपुर जगली रास्ते से समीप पड़ता है। वहाँ पर भी ज॑न भ्रवशेष बहुत बडी सस्या में मिलते है । 
इनकी आयु भी मन्दिर की आायू से कम नहीं है । € वी शताब्दी की एक धातु-मूर्ति भगवान्‌ ऋषभदेव 
की मुझे यही से प्राप्त हुई थी यह इत. पूर्व बौद्ध सस्क्रृति का केन्द्र था। मुझे ऐसा लगता है जहाँ 
बोद्ध लोग फैले वहाँ ज॑त भी पहुंच गये । यह पक्तित महाकोशल को लक्ष्य करके ही लिख रहा हूँ । 
झारग के मन्दिर को देख कर राय बहादुर डा० हीरालाल जी ने कल्पना की है कि यहाँ पर महामेघ 
वाहन खारबेल के वशजों का राज्य रहा होगा । इससे फलित होता है कि € वी शताब्दी तक तो जैन 
सस्क्ृति का इतिहास मिलता है, जो निविवाद है। परन्तु भित्ति-चित्र से लगाकर ८ वी शती के इतिहास- 
साधन नही मिलते । भारतीय इतिहास के गुप्तकाल में महाकोशल काफी छू्याति भ्रजित कर चुका था । 
इलाहाबाद का लेख भौर एरण के प्रवशेष इसके प्रत्यक्ष प्रमाण है । 


उपलब्ध शिल्पकला के आधार से निरचयपूर्वक कहा जा सकता है कि भ्राठवी भ्रौर नववी शताब्दी 
से जैन इतिहास प्रारम्भ द्वोता है। गुफा-चित्रों में श्राठवी शती तक का भाग ग्रधकारपूर्ण है । इसका 
कारण भी उचित भत्वेषण का अभाव ही जान पढ़ता है । 


कलूचरी और जन-स्थापत्य--- 


कलचूरियों के समय ज॑नाश्ित शिल्प-स्थापत्य कला का भच्छा विकास हुआ । वे शत होते 
हुए भी पर-मत-सहिष्णु थे, ज॑न-धर्म को विशेष भादर की दृष्टि से देखते थे । कलचरी शंकरगण तो 
जैन-धर्म के भ्रनुयायी थे, इनने कुल्पाक क्षेत्र में १२ गाँव भी भेट चढ़ाये थे । इनका काल ई० स० 
सातवीं शती पड़ता है। महाकोशल में सर्वप्रथम कोकल्ल ने भ्रपना राज्य जमाया । त्रिपुरी-तेवर-इनकी 
राजधानी थी । कलचूरियों का पारिवारिक सम्बन्ध दक्षिण राष्ट्रकूट शासकों के साथ था । राष्ट्रकूटों 
पर जैनों का न केवल प्रभाव ही था बल्कि उनकी सम्रा में जैन विद्वान्‌ भी रहा करते थे । भहाकवि 
पुष्पदंत राष्ट्रकूटों द्वारा ही भाश्नित थे, भ्रमोधवर्ष ने तो जैन-धर्म के श्रनुसार मुनित्व भी प्रगीकार किया 
था, ऐसा भी कहा जाता है। भद्यपि बहुरीबंद झादि कुछेक स्थानों की जैन-मूत्तियों को छोडकर कलचूरि 
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आस के लेखत नहीं पाये जाते । बलिक स्पष्ट कहा काय तो कालंशुरिकाभीन जी न-कषिल्पकृतियों को जोड़ - 
कर शिलोत्कीणित लेख अत्यल्प ही पाये जाते हे । परन्तु लेखों के झ्रभाव में भी उस समय की उच्नति- 
शील जौन-संस्कृति के व्यापक प्रचार के प्रमाण काफी हे । ज॑न मूत्तियों के परिकर एवं तोरणः तथा 
कतिपय स्तभों पर खुदे हुए अलंकरणों के गभीर प्रनुशीलन से स्पष्ट ज्ञात होता है कि उन पर कलचूरि- 
काल में विकसित तक्षण-क्ला का खूब ही प्रस्राव पड़ा है। कुछेक भवेष तो विशुद्ध महाकोशलीय 
ही हैं । कृतियाँ भिन्न भले ही हों, पर कलाकार तो वे द्वी थे या उनकी परम्परा के ग्रनुगामी थे । 
निर्माण-शैली भर व्यवहृत पाषाण ही हमारे कथन की सार्थकता प्रमाणित कर देते है । यहाँ के इस 
काल के जैन, बोद्ध और वैदिक भ्रवणेषों को देखने से ज्ञात हौता है कि यहाँ के कलाकार स्थानीय 
पाषाणों का उपयोग तो कलाकृतियों के निर्माण में करते ही थे, पर कमी-कभी युक्‍तप्रान्त से भी पत्थर 
मेंगवाते थे । कलचूरिकाल की पत्थर की मूत्तियाँ प्रलग से ही पहुचानी जाती हैं । 


€ से १३ शती तक के जितने भी जैन भ्रवदोष प्राप्त हुए हैं, उनमें से बहुतो का निर्माण 
त्रिपुरी भौर 'बिलहरी में हुश्ना होगा । कारण दोनो स्थानों पर ज॑त भूत्तियाँ झ्रादि प्रवशेषी की प्रचुरता 
है | कैमोर के पत्थर की जैन-प्रतिमाएँ प्राय” बिलहरी में मिली हैं और बिलहरी के ही लाल पत्थर के 
तोरण भी पर्याप्त मिले हैं। लाल पत्थर पानी से खराब हो जाता है, प्रक्षालम की सुचिधा के लिए कला- 
कारों ने मूत्ति-सिर्भाण में कैमोर का भूरा क्षौर कोमल सब्रिक्कण पत्थर व्यवह्वत किया । 


उपसंहार---- 


प्रसंतत: सूचित करना भावश्यफ जान पढ़ता है, जिस प्रकार कलचूरियों के समय भें महा- 
कोदाल के भू-माग में उत्तमोत्तम जैन कला-कृतियों का सृजन हो रहा था उसी समय जेजाकमुक्ति बुम्देस - 
खंड में चंदलों के शासन में भी ज॑न-कला विकास की चोटी पर थी । आज की शासन-सुविधा के 
लिए जो भेद सरकार ने किये हैं, इससे महाकौशल और बुंडेल्ंड मले ही पूथक प्रदेश जेंचते हो परन्तु 
जहाँ तक संस्कृति भौर सभ्यता का सवाल है दीनों में बहुत ही साधारण शघ्न्तर है--भानी जबलपुर भौर 
सागर जिले तो एक प्रकार से सभी दृष्टि से बृडेलर्खडो ही हैं। सामीप्य के कारण कलात्मक आदान- 
प्रदान भी खूब ही हुमा है । मुझे बुन्दे लखंड में बिलरे हुए कुछेक ज॑ वावश्ेष्नों के तिरीक्षण का प्रवकाश 
मिला है, भेरा तो इस पर से यह मत भौर भी दुढ़ हो गया है कि कला के उपकरण भौर भझलंकरण 
तथा निर्माण कं ली में साधारण ध्न्तर है । अषभ्रिक अ्रवशेव, दोनों प्रदे्ों में एक ही शताब्दी में विकसित 
कला के अव्य प्रतीक हें । बुचेलक्ंड के जन धवतेत्रों का बहुत बड़ा सान तो, वहाँ के क्षासकों की प्रक्ता- 
नता के कारण, बाहर चन्रा बग्मा परम्तु भहाकोश्नल के अ्रवश्नेत्न डी बहुत काल तक बच सकेंगे या नहीं ? 
““अह एक प्रदत हे । सुर्भान्य को बात है कि इतिहास शोर कला के प्रति प्रश्निक रुचि रखने वाले कुछेक 
व्यक्ति सीमा पर दें जो इन पत्रित् अलक्षेयों का विक्रव किया करते हूं । यह बत्यन्त घृणित कार्य है। 
औ श्पती संस्कृति के साय महा प्रन्याय कर रहे हैं 


7. +०कम्मवाशिकएक-की-्यकाधनयन-ल>ल 


डेप 


धन्नाभुखापाडु जिला कोडापट से प्राप्त जेन वास्तु-करा के अचशेष 
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ब्पे- 


धन्नाभुलापाडु जिला कोडापट से प्राप्त जन वास्तु-कला के अवशेष 
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गोस्मटेश्वर 


श्री अश्वधोष 
स्थान श्रोर परिचय--- 


मैसूर राज्य में श्रवणबेलगोला नामक स्थान में जैन देवता गोम्मटेश्वर की विशाल प्रस्तर- 
मूति संसार की एक प्रेक्षणीय वस्तु है। सत्तावन फुट ऊँची पत्थर की यह बेजोड़ मूति इच्धगिरि पहाड़ी 
पर १०-१२ मील दूर से ही दिखायी देने लगतो है। मूर्ति पहले तो एक स्तम्भ की तरह दीखती है । 
परन्तु जैसे-जैसे पास श्राते हैं इसका भ्राकार स्पष्टतर होता जाता है । श्रन्त में जब इसके निकटतम 
आकर पैरो के पास खड़े होते हे और श्राँखें ऊँची कर मस्तक की श्रोर देखने का प्रयत्न करते हैं तव 
ऐसा कोई हो विरला होगा जो इसकी विज्ञालता से प्रभावित न हो । ज॑नियों के लिये तो इस मूर्ति 
का गत्यन्त महत्वपूर्ण धामिक स्थान है ही भौर वे इसकी स्तुति करे तो विशेष भ्राश्चर्य की बात नहों, 
परल्तु भ्रन्य घर्मावलम्बी या नास्तिको को भी इसको विशालता के निकट श्रपनी हीनता का ज्ञान हुए 
बिना नहीं रह सकता। धामिक श्रद्धा से नहीं तो कम से कम शिल्पकला का एक श्रप्रतिम उदाहरण होने 
के नाते हर मनुष्य का मस्तक इसके आगे नत हो जाता है । एक शिला से बनायी हुई संसार को 
यह सबसे ऊंची मूर्ति है । 


श्रवणबेलगोला प्राचीन काल से दक्षिण में ज॑ैन-धर्म के प्रध्ययन का मुख्य केद्ध था | जैन- 
धर्म के प्रसिद्ध भ्राचार्य यहाँ रहा करते थे भोर धर्मग्रथो में यहाँ के एक मुनि का साँची में जाकर बुद्धों 
को शास्त्रार्थ में हराने दंग वर्णन भाता है । यह स्थान दो छोटी पहाडियो के बीच सुन्दर हरे-भरे प्रदेश 
के बीच बसा हुआ है । एक पहाड़ी जिसे चन्द्रगिरि कहते हैं, भूमि से १७५ फुट ऊँची है। इस पर पुराने 
जे नमठ इत्यादि के अवशेष हे भौर यहां पुरातन कालोन पत्थर की बारीक खुदाई के सुन्दर उदाहरण 
भ्रभो भ्रच्छी भ्रवस्था में देखे जा सकते है । दूसरी पहाड़ी जिसे इन्द्रगिरि या विध्यगिरि कहते हें भ्रौर जिस 
पर यह विशाल मूर्ति स्थापित है लगभग ४७० फुट ऊँची है। श्रवणबेलगोला की ऊँचाई समुद्र के धरा- 
तल से ३००० फुट से अधिक होने के कारण हवामान समशीतोष्ण भौर स्वास्थ्यकर है । चारों शोर 
सुन्दर हरे कक्ष श्रौर खेत भौर दूर-दूर दिखने वाले नीलवर्ण पहाड़ प्राकृतिक दृष्टि से इस भाग को 
मनोहरता बढ़ाते हें । 


दोनों पहाड़ियों के बीच एक पुराना सरोवर है | श्रवणबेलगोला ताम की उत्पत्ति तीन शब्दों, 
श्रमण (जैन साथु ) बेल (खेत ) भौर गोला (तालाब) से हुई बतलाते हैं । 


४९ शै८५ 


श्र० पं० चस्थाबाई अभिननन्‍्दन-प्र्य 


मंसूर से यह स्थान ६२ मील उत्तर है। सबसे पास का रेलवे स्टेशन यहाँ से २२ मील है । 
प्राने जाने के लिए मैसूर, हासनशौर तथा दूसरे मुख्य स्थानों पर भी बसों का प्रबन्ध है । 


इन्द्रगिरि के ऊपर जाने के लिए पहाड़ काट कर लगभग ५०० सीढ़ियाँ बनाई गई है । 
गोस्मटेश्वर की मूर्ति पहाड़ी की चोटी पर स्थित है। इसकी विशालता का भनन्‍्दाजा नीचे दी गई कुछ 
झंगों को लम्बाई, चौड़ाई से मलीभाँति हो सकेगा । 


मूति का आकार-- 
मूर्ति की कुल ऊँकाई ५७ फुट । 
काव के नीचे तककी ऊंचाई ४० फुट । 
प्रेरों की लम्बाई € फुट । 
पैरके भंगूठे की लम्बाई २ फुट € इब । 
ज़ाँध की भाधी गोलाई १० फुट । 
कमर की झाधी चौड़ाई १० फुट । 


हाथ के नीचे की ऊगली की लम्बाई ५ फुट ३ इंच । 


कमर दूसरे अंगों के भ्रनुपात में छोटी दिखती है । पीछे से जाघो तक चट्टान का प्राघार है, 
उसके ऊपर कोई भाषार नही है । मूर्ति मटसले पत्थर को काटकर बनायी गई है । किसी प्रकार 
का रंग या पालिश इस पर नहों है। दोनो पैरों झ्रोर हाथो को लपेटती हुई माघवी लता कधों तक 
ऊपर जाती है। मुदी हुई ध्यानावस्थित श्राँखें हे । ओठो पर मन्द मुसकान है। जैन-धर्म के सहिष्णुता, 
त्याग भौर इन्द्रियविजय के सिद्धान्तो का समन्वय कलाकार ने इस मूर्ति की मुद्रा में सफलता से किया है। 


इतनी बड़ी मूति इस पहाड़ी पर कही दूसरी जगह से बताकर लाना असभत सा है । 
इसलिए यह अनुमान उचित है कि पहाड़ी की चोटी पर पड़ी हुई किसी विशाल शिला को काटकर 
ग्रह वही बनायो गई है। जैन शिलालेखों, धर्मेप्रंथों और दूसरी प्राचीन पुस्तकों के आधार से इस 
निष्कर्ष पर पहुँचे हैं कि मूति की स्थापना लगभग सत्‌ ६८३ में हुई होगी । 


खेतस्य-भोस्मटेश्वर का परिचय---- 


मोम्मटेश्बर कौन थे ? जैन-प्रंथों भौर शिलालेखों के अनुसार यह प्रथम तीर्थ कर पुरदेव के 
पुत्र थे प्रौर इनका नाम बाहुबली या भुजबली था । इनके ज्येष्ठ आ्राता का नाम भरत था। दोनों 
भाइयों के मध्य साम्राज्य के लिए हुए सप्राम में बाहुबलो विजयी हुए परन्तु उन्होते हारे हुए भाई को 
साम्राज्य दे दिया और स्वयं जंगल में तपस्मा के लिए चल दिये । उन्होंने कर्म पर विजय पायी 
भ्लौर ग्ोम्मठेदवर नाम से उनकी श्याति हुई । ज्येष्ठ आता भरत ने उनके स्मरणार्थ पॉडनपुर में एक 


शै८६ 


धोम्मटेहनर 


मूति की स्थापना की । भीरे-बीरे इस स्थान में सर्प इत्यादि विधले जंगली जीव फेल गये झौर मूर्ति 
के दर्शन होना बन्द हो गया । ईसा को दछ्वी छाताब्दी के उत्तरार्ध में गंगवंशीय राजा के मंत्री चामुडराय 
ने इसकी ख्याति सुनी और मूर्ति के दर्शन के लिए वे चल दिये । यात्रा के कष्ट इनको सामथथ्य के 
बाहर होते के कारण उन्होंने पॉंडनपुर पहुँचने का इरादा छोड़ दिया और स्वय ही एक श्द्वितीय मूति 
बनवाने का निश्चय किया । चन्द्रभिरि से उन्होंने इन्द्रगिरि पर एक वाण छोड़ा जो एक विज्ञाल शिला 
पर जाकर लगा । इसो शिला को कटवाकर उन्होने भिक्षु भरिष्टनेमि के तिरीदाण मे योम्मटेह्वर को 
मूर्ति बनवायी । 


मूत्ति फा महत्त्य-- 


एक हजार वर्ष पुरानी होने पर भी देखने में यह मूर्ति ऐसी मालूम होती है जैसे शिल्पी 
की छोतो से अभ्रभी-प्रभी निकली हों । खूले स्थान में होने के कारण वर्षा, धूप, सर्दो, गर्मी को सहन 
करने पर भी इतनी भ्रच्छी भ्रवस्था में यह मूरति रह सकी आराइचर्य को बात है । दाहिने गाल के नीचे 
झभी कुछ वर्ष हुए पुरातत्व-विभाग वालो को कालो-सी छोटी रेखा दिखी है परन्तु उनका कहना है कि 
यह कोई भ्रश्षिक चिता को बात नही है भौर यह मूर्ति कम-से-कम एक हजार वर्ष तक भौर बहुत भ्रच्छी 
हालत में रहेगी । 


मन्दिर में भौर भी कई पुरातन प्रेक्षणीय वस्तुएँ हें । काले कठोर पत्थरों में खोदी हुई गोस्म- 
टेश्वर के दोनो प्रोर रखी अलंकारयुकत यक्ष और यक्षी की ६ फुद ऊँची मूर्तियाँ, जैन तोर्थंकरों की 
मूर्तियाँ, मन्दिर को छत पर किया हुआ खुदाई का काम हृत्यादि बारीकी और परिश्रम के उत्कृष्ट उदा- 
हरण है । 


मूर्ति के केवल पंरो की पूजा होती है। मस्तक की पूजा रोज करना असम्भव भी है। 
१२-१३ वर्ष के बाद एक बार मस्तक की पूजा होती है। इसके लिए महीनों पहिले से ते यारियाँ 
होती हैं । बल्लियों का एक बड़ा ढांचा मूर्ति के चारो झ्लोर बनाया जाता है जिस पर अढ़कर मस्तक 
से भ्रभिषेक होता है । यह दिवस जैन-जगत्‌ में बड़ा ही महस्वपूर्ण माना जाता है । 


यह मूर्ति एक पत्मर से बनी विदव की समस्त मूक्तियों से ऊंबो है। मित्र में भी जहाँ बहुत 
सी बड़ी और ऊँची मूत्तियाँ हें एक पत्थर से बनी इतनी ऊँची मूर्ति कोई नहीं है। यह विश्व के 


भार्चर्य और चमत्कार को वस्तु है । प्रत्येक दर्शक इसके समक्ष पहुँच कर नतभस्तक हो जाता हैं। पत्र है 
उस शिल्पी को जिसने इस भव्य गौरवमूर्ति का सूजन किया भौर धन्य उस धड़ो को भो है, जिसमें 


यह निर्मित हुई । 


३८७ 


पारसनाथ किले के जेन-अवशेष 


श्री कृष्णदत्त बाजपेयी, एम० ए० 
स्थान और परिचय---- 


पारसनाथ किला बिजनोर जिले के नगीना रेलवे-स्टेशन से लगभग बारह मील उत्तर-पूर्ष की 
भोर है । नगीना के उत्तर बढ़ापुर नामक नगर तक यो मील मोटर-ताँगे योग्य सडक है। भौर वहाँ 
से तीन मील पूर्व कच्चे रास्ते से चल कर पारसनाथ पहुँचा जाता है । इस स्थान का नाम “पारसनाथ 
किला” कब और कंसे पड़ा, यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता । पारसनाथ नाम से हम इतना 
कह सकते है कि किसी समय यहाँ जैन तीर्थंकर भगवान्‌ का कोई बड़ा मन्दिर रहा होगा । पार्वंनाथ 
जी तेईसबें तीथंकर थे, जिनके नाम से सबधित उत्तर भारत में अनेक स्थान हे । बिहार के हजारीबाग 
जिले में प्रसिद्ध सम्मेद शिखर को भी लोग 'पारसनाथ पहाड़ी” के नाम से जानते हे । 


पारसनाथ किले के सम्बन्ध में एक जनश्रूति यह है कि “पारस” नामक किसी राजा ने यहाँ 
किला बनवाया था । यह भी प्रसिद्ध है कि यह स्थान श्रावस्ती के प्रस्यात राजा सुलहदेव के पूर्वजों का 
बहुत समय तक केद्ध रहा | किले के जो भग्नावशेष यहाँ बिखरे पड़े हे, उनसे पता चलता है कि मध्य- 
काल में किसी शासक ने यहाँ अपना गढ़ बनाया था । 


हाल में मुझे इस उपेक्षित स्थान को देखने का प्रवसर प्राप्त हुआ । जंगल के बीच स्थित 
होते के कारण किले का पूरा पर्यवेक्षण सभव नहीं हो सका, पर मेने पुरानी इमारतों के भ्रवदोंष कई 
मील के विस्तार में बिखरे पाये । इंटों के अलावे जगह-जगह पत्थर के कलापूर्ण खमे, सिर दल तथा 
तीर्थकर मूर्तियाँ दिखाई दी । कुछ शिला-पढ्टों पर सगीत में संलग्न स्त्री-पुरुषों की मूर्तियाँ उकेरी हे, श्रत्य 
पर कीशिमुख, लता-पुष्प झादि विविध भलंकरण सुन्दरता के साथ दिखाये गये है। किले में झनेक जगह 
प्राचीन मंदिरों भादि के स्थान स्पष्ट रूप से देखे जा सकते हे । कुछ स्थानों पर इतने पेड भौर झाड़ियाँ 
हैं कि बिना उनकी सफाई हुए यह बता सकना कठिन है कि वहाँ कितने कलावशेष दबे पड़े हे । 


थोड़े दिन हुए, किले की जमीन को खेती के योग्य बनाने के लिए उसे कुछ शरणाधियों को 
दे दिया गया । इन्होंने किले पर “काशी वाला” मास्क एक छोटी-सी वस्तों श्रव भ्राबाद कर सी है । 
झौर पास का कुछ भूभाग साफ कर वहाँ खेती करने लगे हे । हस्हीं में सरदार रतन सिंह हें । जिन्होंने 
किले से एक पत्यन्त कलापूर्ण तीर्थंकर प्रतिमा प्राप्त की है। यह बलुए सफेद पत्थर की है और ऊँचाई 


इ्८द 


पारसनाव किले के ज॑न- भ्रमशंव 


में दो फुट भ्राठ इच तथा चौडाई में दो फुट है। तीथकर कमलांकित चौकी पर ध्यान मुद्रा में श्रासीन 
है । उनके भ्रगल-बगल नेमिनाथ जी तथा घंद्रश्रभूजी की खड़ो हुई मूर्तियाँ हे । तीनो प्रतिमाझों के प्रभा- 
मंडल उत्फुल्ल कमलों से युक्त है । मृति के घूंघराले बाल तथा ऊपर के छत्रत्रय भी दर्शनोय है । छत्रों 
के भगल-बगल सुसज्जित हाथी दिखाये गये हैँ । जिनकी पीठ के पोछे कलापूर्ण स्तंभ है । हाथियों के 
नोचे हाथों में माला लिये दो विद्याघर अंकित हैँ । प्रधान तथा छोटी तोर्थकर प्रतिमाश्रो के पाइर्व में 
चौकी वाहक है । 


मूत्तियों की विधेंचना-- 

मूतति की चौकी भी काफी भ्रलंकृत है । बीच में चक्र हे, जिसके दोनों भोर एक-एक सिंह 
दिखाया गया है | चक्र के ऊपर कीतिमुख का चित्रण है। चौकों के एक किनारे पर घन के देवता 
कुजअर दिखाये गये हे श्रौर दूसरी ओर गोद में बच्चा लिये देवी अबिका । त्ौकी के निचले पहलू पर 
एक पक्ित में ब्राह्यो लेख है जो इस प्रकार है । 

(श्री विरद्धमान सामिदेव । सम्‌ १०६७ गाप्ताभ सुम्हभ साथ प्रतिमा पुठुपि । ) 


लेख की भाषा भ्रष्ट है । पहला अ्रश श्री वद्धंमान स्वामीदेव.” होना चाहिए था। तोर्यकर 
का नाम सुम्हभनाथ' लिखा है जो समवनाथ के लिए ही प्रयुक्त प्रतीत होता है । 


लेख फा संवत्‌ १०६७ समवत विक्रम सवत्‌ है यह मानने पर मूर्ति के प्रतिब्डापन की तिथि 
१०१० ई० झ्राती है। इस भ्रभिलिखित मूर्ति तथा समकालीन भ्रन्य मूर्तियों के प्राप्त होने से पता चलता 
है कि दसवो ग्यारहवी सदी में पारसनाथ किला ज॑ न-बर्म का महस्वपूर्ण केन्द्र हो गया था । जान पड़ता है 
कि यहाँ एक बड़ा जैन विहार भी था। इस स्थान की खुदाई से विहार के भ्रवशेष प्रकाश में भ्रा जायेंगे । 
झ्ाशा है कि निकट भविष्य में पूरी जाँच की जा सकेगी । जिससे इस बात का पता चल सकेगा कि 
इस मूभाग पर ज॑न-धर्म किस रूप मे विकसित होता रहा । साथ हो मध्यकालीन इतिहास को प्रल्य सम- 
स्याझ्नो पर भी यहाँ की खुदाई से पर्याप्त प्रकाश पड़ सकेगा । 
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राजघाट से ग्राप्त कतिपय जेन-सू ्तियाँ 


डा० श्री भदनसोहन नागर एस० ए०, डी० लिटृ० 
प्राचीन मूर्तियों का स्थात झौर परिचय--- 


प्रस्तुत मूतियाँ काशीनगरी में गंगातट पर स्थित राजघाट नामक प्राचीन स्थान से निकली 
है श्रोर इस समय प्रान्तीय संग्रहालय के पुरातक्त्व-विभाग में प्रदर्शित हैं । इनका समय गृप्तकाल भ्र्थात्‌ 
पाँचवी -छठो शती है भौर ये भोजस्‌, मुदुलता तथा सजीवता से श्रोतश्रोत होने के कारण इस काल की 
कला के उत्कृष्ट उदाहरण है । ईस्ट इण्डियन रेलवे तया पुरातत्त्व-विभाग के अ्रधिकारियो द्वारा राजघाट 
के प्राचत स्थान पर की गई खुदाई के फलस्वरूप यहाँ से बहुत-से मिट्टी के खिलौने, शीशे तथा भनेक 
प्रकार के पत्थर की गुरियाँ ( 0680 ), पोराणिक देवो-देवताश की प्रस्तर-मूर्तियाँ झ्रादि प्राचीन अव- 
शोष प्राप्त हुए हू । किन्तु भ्रमी तक उस स्थान से ज॑न-धर्मं की मूर्तियों भ्रथवा उससे सम्बन्धित अन्य 
झवशोषों के मिलने का पता नहीं चला था । प्रस्तुत मूर्तियों का महर्व इस अभाव के कारण और भी 
बढ़ जाता है; कारण उनके उक्त स्थान से प्राप्त होने से यह सिद्ध होता है कि वहाँ पर गुप्तयुग में 
निदचय हो कुछ जैन-मतावलम्बो रहते थे जो मदिर आदि बनवा कर स्वतत्रतापूर्वक भ्पने धर्म का पालन 
करते थे । ये सभी मूर्तियाँ चुनार के पत्थर की बती है भोर इनका विवरण निम्न प्रकार से है । 


पाइवेनाथ को मूत्ति-- 


नं० १.--भगवान्‌ पाश्व॑नाथ की खडी मूति (रजिस्टर न० ४८,१८२, ऊँचाई १ ११” चाँडाई 
१३॥।” चित्र ) पाईवेनायथ खड्गासन या कायोत्सगं मुद्रा में सीधे खड़े हे । उनके मस्तक पर सात फण 
वाले सर्प की छाया है । यही सर्प उनका लाछन है । अगल-बगल ध्यान-मुद्रा में स्थित दो जिन दिखाये 
गये है । दाहिनो भोर यक्ष पाइ्वेरत्त घट लिये तया बायीं भोर यक्षी पद्मावती बीजपूरा लिये स्थित है। 
ऊपर गगनचारी देव पुष्पवृष्टि कर रहे हैं। सर्पफण के ऊपर एक त्रिद्धत्र रखा है जिस पर एक देव बैठा 
ढोलक बजा रहा है। मूर्ति को पोठिका पूर्ण विकसित कमल के फूलों तथा मुहफरे दो सिंहो से सुसज्जित 
है । चौकी के ऊपर बायों ओर यक्षो के समीप पूजन मुद्रा में एक स्त्री दर्शायी गई है | संभवत: यह 
स्त्री इस मूर्ति को दात्रोी है भर्यात्‌ इतो उपासिका की धर्मातुरक्ति से यह मूति बनी थी । 


पाएवेनाथ जैनियों के २३ के तोयंकर माने जाते है । कथानकों के अनुसार इनके पिता 
का नाम भश्वसेन तया माता का नाम वामा था। इनका जल्‍्म विशाला नक्षत्र में काशी में हुआ था। 


३६० 


रासबाट ले प्रतथ्त कतिषत जेन-मूशियाँ 


ये एक ऐतिहासिक महापुरुष प्रमाणित हो चुके हें भ्रौर इसका जन्मकाल महावीर स्वामी से २५० वर्ष 
पूर्व माना जाता है | मथुरा के कंकाली टोले का बोद्धव स्तूप आरम्म में हन्हीं की उपासना के लिए 
निर्मित हुआ था । कथानकों के प्नुसार इन्होंने पारसनाथ शिखर पर निर्वाण पद धभाप्त किया था । 


पांच तोयकरों की प्रतिमा--- 


न० २ शिलापट्ट (रजिस्टर नं० ४८.१५३ ऊँ० १! ११” चौ० १! चित्र ) जिस पर यक्ष -यक्षियों 
से परिवेष्टित पाँच तीर्थ कर उत्कीर्ण हैं । दूसरी पक्ित के मध्य में जैन सम्प्रदाय के प्रथम भाषा श्री 
भ्रादिनाथ दिखाये गये हैं । बालो की लम्बी जटाएँ जो इनकी विशेषता है, इनके कंधों पर स्पष्ट रूप 
से दिखाई पड रही है। नीचे पश्मासन की कोर पर वृषभ जो इनका लाछन है दिलाया गया है। प्रादिनाथ- 
इन्हें ऋषभनाथ भी कहते हे--जै नमत के सर्वप्रथम तीर्थंकर माने जाते हे । इनके पिता का नाम नाभि- 
राज तथा माता का नाम मारुदेवी था। इन्होने भ्रयोध्या में जन्म लिया था झौर के लाझ पर्वत पर निर्बाण 
प्राप्त किया था । कहा जाता है कि इनकी सेवा में ८४गन्धर्व तत्पर रहा करते थे । आदिनाथ के दाहिनी 
ओर श्रेयासनायथ की मूर्ति बनी है। इनके पै रो के पास इनका लाछन गेंडा बना है । ये जैनघर्म के ११ में 
तीर्थंकर माने जाते हे और काशी के सिंहपुर नामक ग्राम में पैदा हुए थे। इनके पिता का नाम 
विष्णु और माता का नाम विष्णुद्री था। ६६ गन्धर्व इनकी सेवा मे लगे रहा करते थे । इनके प्रधान 
यक्ष का नाम ईश्वर तथा प्रधान यक्षी का नाम मानवी है । जैन-कथानको के अनुसार इन्होंने सश्ेदशिखर 
में निर्वाण प्राप्त किया था । आदिनाथ की मूति की बायी ओर पाइ्वनाथ की मूर्ति ध्याल-मुद्रा में बनी 
हुई है । ऊपर सर्पफण बना हुआ है जो इनका चिह्न है सथा जिससे ये यहाँ पहचाने जा सके है । 


म्‌रति की ऊपरी पक्ति में दाहिनी झोर भगवान्‌ चन्द्रप्रम ध्यान-मुद्रा मे श्रकित है । नीचे पैर 
के पास इनका चिह्न भ्रध॑चन्द्र उत्कीर्ण है जिससे हम इनके स्वरूप को पहचान सकते हे । चन्द्रप्रभ जैन- 
धर्म के प्राठबर तीर्थंकर हे । इनके पिता का नाम महासेन और माता का नाम लक्ष्मणा था। ये अनुराधा 
नक्षत्र में चन्द्रपुरी (चन्द्रावती बनारस के पास ) नामक नगरी में उत्पन्न हुए थे । इनके प्रधान यक्ष का 
नाम विजय तथा प्रधान यक्षी का नाम ज्वाला है | मूर्ति मे बायी ओर ज॑नों के २२ वें तीर्थ कर श्री 
मेमिनाथ जी की मूर्ति बनी है । इनका लाछन शख उनके पैरो के पास पद्मासन पर बना हुआ है । 
कथानको के भअ्रनुसार नेमिनाथ के पिता का नाम समुद्रविजय तथा माता का नाम शिवदेवी था । इनका 
जन्मस्थान सौरिपुर (द्वारका ) माना जाता है। इनके शासन यक्ष का नाम गरोमेघ तथा शासन यक्षी का 
नाम श्रम्बरदेवी है । 


शिलापट्ट के निचले भाग पर जो पीठिका के सदृश् है, कल्पवृक्ष के नीचे गोद मे बालक लिये 
हुए जैनयक्ष भौर यक्षिणी उत्कीर्ण है । भ्रगल-अगल जन-समुदाय इनकी भ्रम्यंचना कर रहा है । ऊपर 
गगनचारी देव पुष्पवृष्टि करते दिलाये गये हे । 


जैन मू्िकला में देवी-देवताओं का चित्रण प्रब तक झ्मायागपट्टों, उकेरी मूर्तियों, उन्नत उकेरी 
मूर्तियों तया सर्बेतो भद्विकाशों पर ही किया पाया गया है। कुछ शिलापट्ट श्लौर ऐसे प्राप्त हुए हें किन्तु 
श्६१ 


ब० पं० चन्दायाई अ्रशितग्वन-प्रत्य 


उन पर चौबीसों तीर्थंकरों का चित्रण किया गया है । प्रस्तुत शिलापट पर केवल पाँच ही तीर्थकरों का 
चित्रण किया जाना बड़ा ही निराला प्रतीत होता है । इसका ठीक-ठीक प्रर्थ तो लगाना बड़ा ही कठिन 
है किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि कलाकार ने झादिनाथ भगवान को, जो जेन-सम्प्रदाय के भादि प्रवंतक 
थे, केद्र मानकर उन चारों तीर्थंकरो--सुपारवं नाथ, श्रेयासनाथ, पादर्वनाथ तथा चन्द्रप्रभ--को दिखाने 
का प्रयत्न किया है जिनका जन्मस्थान काशी माना गया है । किन्तु इस मत के विपक्ष में है भगवान 
नेमिनाथ की मूर्ति जिनका जन्मस्थान काझी न होकर द्वारका पुरी था। मेरे विचार से कलाकार ने पाश्वे- 
नाथ तथा सुपादर्वनाथ की मूर्ति का चित्रण समान होने के कारण दोनों को न बना कर एक के स्थान 
पर उनके निकटतम पूर्बेवर्ती तीर्थंकर नेमिनाथ को चित्रित करना उचित समझा । इसके अतिरिक्त मूर्ति 
का उद्भव स्थान काशी होना भी इस बात के पक्ष में है कि प्रस्तुत शिलापट्ट में काशी से ही सबंधित 
समस्त तीर्थंकरों का एक स्थान पर समष्टि रूप से चित्रण किया गया है । 


अज्ञातनास तीर्थंकरों की भूति--- 


३. उकेरा हुआ पत्थर (रजिस्टर त० ४८ १८४, ल० २! ४” चौडाई-१०” चित्र ) जिस पर 
कायोत्सर्ग मुद्रा में एक तीयकर स्थित है । खेद है कि मूर्ति का निचला भाग काफी धिस' गया है जिसके 
कारण चरणचौकी पर बना हुझा उक्त तीर्थंकर का लाछन आदि जाता रहा । श्रत. यह कहना कठिन है 
कि मूर्ति में किस तोर्थंकर का स्वूप चित्रित किया गया है। किन्तु मूर्ति का ऊपरी भाग प्रब भी पूर्ण 
रूप से सुरक्षित है जिसके कारण इसकी सुन्दरता तथा कला का हमें पूर्ण रूप से परिचय प्राप्त होता है । 


स्तम्भ में अजितनाथ-- 


४. स्तम्म (रजिस्टर नं० ४६ ५४ लम्बाई ३” १” चौडाई १०” चित्र ) जिस पर खड़ग मुद्रा 
में स्थित श्री अजितनाथ की मूर्ति उकेरी हुई है। नीचे पीठिका पर दो हाथी उत्कीर्ण हे जो श्रपनी सूड़ 
में पृर्ण विकसित दोहरा सनाल कमल पकड़े है । इमी पद्म के आसन पर भगवान खड़े दर्शाये गये हें । 
भगवान्‌ भ्रजितनाथ ज॑नवर्म के दूसरे तोथंकर माने गये हे । इतका जन्मस्थान भ्रयोष्या है । इनके पिता 
का नाम जितशत्र तथा माता का नाम विजयादेबी था । कथानको के अनुसार €० यक्ष-यक्षिणी इनकी 
सेवा में रहते थे । इनमें प्रधान महायक्ष तया भ्रजितबला यक्षी हैँ । कहा जाता है कि इन्होंने ७२ लाख 
पूर्व तक तपस्या करके सम्मेद शिखर (पारसनाथ ) पर निर्वाणपद प्राप्त किया था । 
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कन्नढ-साहित्य में जेन चित्र-कला और गरिल्प 


श्री एस० शास्त्री 
कपच्नड़-साहित्य में कला--- 


कला को किसी भी भाषा या साहित्य को स्वीकृत दीवार श्रपती परिभिति के भीतर माँद नहीं 
सकतो । प्रत्येक साहित्य और भाषा में कला का विकास हुग्ना है और कला सम्बन्धी भ्रपनी मौलिक 
सभावनाशो को भरमार है । कला की साँसो में गूजने वाला संगीत विदन-दाहित्य के क्निश्तित 
प्राणो को छेड़ता है भर ससार की सभी साहित्यिक भ्रन्तर्घाराओं का कला से तादात्म्य होता रहता है। 
सक्षेप मे कला साहित्य का प्राण है जो प्राण जीवन के भौतिक झाषार से लेकर पअ्राध्यात्मिक उत्कर्ष 
तक मानव को समान आनन्द से स्पन्द्रित कर देता है । 


कप्नड़ साहित्य में भी कला की श्रगों सहित प्रपनी मान्यता है। उस साहित्य की छाया में 
कला के सभी भ्गों का विकास एक भ्रकार को साधना और धरंर्य की श्रष्मिणशित शक्ति के प्रसार 
से हुआ है । कला की अभिव्यंजना की सीमा के भीतर कन्नढ़ साहित्य पूर्णत. समृद् है । कला की 
समस्त शैलियों का शारदीय मूल्याकन कन्नढड़ साहित्य के उदार हृदय की जलतो-बलती श्राकादक्षा है । 
जेन-कला को गंभीर चेतना की छाप भी कनन्‍्नड साहित्य पर जीते-जाबते रूप में पड़ी है । जंग- 
कला की गत्यात्मक विकास घारा के स्पर्श से कन्नड़ साहित्य ने अफतें चिन्तन भोर साधना की वि 
दिदया को एक रूप दिया है। जन बित्रकक्ता प्रौर शिल्प की विधिन्न पाठ्शान्षाप्रों का प्रौढ़ भ्ध्ययव 
कन्नढ़ साहित्य के मनीषियों ने किया है । इस पअ्रध्मयन की यंभ्रीरता के जले चित्रकला और सिश्प 
के उद्घाटित तत्वों को यूग की आँखो के समक्ष लाकर जंत कला को कथा के मानदच्ड पर ऊंचा 
स्थान दिया है। चित्रकला कौ पारिभाषिक शब्दावलियों एवं भाव-व्यंजनाभों को अपनी साहित्यिक 
बल्‍्लरियों से सजाकर ज॑न कमा में अद्भुत कला की भ्रलोकिक धारा का दर्शव कर्तया गया है । 
कन्नचड़ साहित्य के इस महान कार्य से भ्राज जैन चित्रकन्ला और झिल्म उपकृत हैं । 


होयसलू-काल में बिकास--- 


होयसलकाल में जैन घर्म की विशेष उन्नति हुई। होयसल बंद के राजापों ने कला के नवीन 
सापदण्डों को प्रोत्साहित किया और कला के इतिहास में इसका तामकरण होवसल काज़ से विश्यातु 
हो नया । 


५०५ ३६३ 


श० पं० चन्दाबाई भ्रभिगन्‍्दन-प्रत्थ 


ईसवी सन्‌ € वी शताब्दी से १४ वी शताब्दी तक के समृद्ध काल क्षेपर में कर्नाटक प्रदेश की 
जीवत भूमिपर क्या २ सामाजिक एवं सास्कृतिक समुत्यान के भ्रादर्श कार्यों की प्रतिष्ठा हुई इसका 
पूर्ण विवेचन कन्नड जैन साहित्य में प्राप्य है। उससे होयसल काल की शिल्प सम्बन्धी महान्‌ कृतिप्रो 
पर भी उचित प्रकाश की आरोपणा होती है । कन्नड लेखकों के सुलझे मस्तिष्क द्वारा रचित काब्यों में 
उल्लेखित वर्णन पृष्ठों से यह स्पष्ट प्रकट है कि वे शिल्प कला श्रौर चित्र कला की प्रचलित शा लियों, 
रीति-ीतियों के भ्रन्यतम पारखी भे शौर इसके विकास सूत्र को उन्होने पकड़ा । उनसे शिल्प शास्त्र- 
सम्बन्धी कृतिपय ग्रंथों के रचना काल पर भी प्रकाश पड़ता है। छठी भ्रथवा ७ वो शताब्दो 
की रचना मानसार से प्रारंभ करके १८ वी शताब्दी की शिव तत्त्व रत्नाकर नामक रचना की 
लम्बी भन्तराय की खाई के बीच कला सम्बन्धी अनूठे ग्रथो की रचना की श्यखला कर्नाटक देश में 
जुडती गयी । पर कही से भी ऐसी प्रतीति नहीं होती कि होयसल शभौर चाल्युक्य राज्यकालीन 
शिल्पियों ने किन शास्त्रों का भ्नूकरण कर कला को प्राणवन्त रखा । इस प्रइन का सहज उत्तर 
पाने के लिए तत्कालीन कन्नड़ जन काव्यों का विशेष भ्रध्ययन-क्रम भ्रपेक्षित है । 


अग्मल के उद्धरण--- 


१२ वीं शताब्दी में कर्ताटक प्रान्त में अग्गल नामक एक जैन महाकबि हुए थे । इन्होंने 
इग्लेब्वर के चन्द्रगुप्त को लक्ष्य कर चन्द्रप्रभू पुराण रचा था । इस ग्रथ का रचनाकाल चन्द्रप्रभु पुराण 
संबत्‌ ११११ सोम्य को चंत्र सुदी एकादशी वृहस्पतिबार श्रर्थात्‌ ३० मार्च सन्‌ ११८६ है । इनके 
गूरु का नाम जीवेदय, माता का नाम वाचामविके एवं पिता का नाम सन्‍्तोष था | होयसल वश 
के दिलालेखों में विश्वकर्मा भौर नाडव्य का उल्लेख शिल्पाचारियों के रूप में हुम्ना है। कवि 
अग्गल ने झपने ग्रंथ के भ्रध्याय १ एलोक १४४ मे तत्कालीन छिल्पकार और विद्वकर्माओ्रोका उल्लेख 
करते हुए सफेद पके हुए चावलों से की जाने वाली सफेदी तथा चीन पट्ट पर अ्रकित किये जाने- 
वाले विभिन्न प्रकार के चित्रों का उल्लेख किया है । १४ वें श्रध्यायो में तो विशेष रूप से चित्र 
कला की जातियो एवं चित्राभासों का स्पष्टतया उल्लेख किया गया है । इस अध्याय में तीन प्रकार 
की चित्र-विधियाँ बतायी गई हूँ । श्रुतविधि, भात्मविधि भ्रौर पटविधि । इसी अ्रष्याय में कवि 
भर्गल ने ऋजु, ऋणजुपरावरति, श्र्थऋजू, भर्यऋजुपरावरति, साज्च, साध्चपरावर्ति, द्वयाध्यक्षपरावर्ति 
और पारूपरावति भ्रादि भतेक तरह के चित्रों का उल्लेख किया है । 


रसचित्र भौर भूलिचित्र का विस्तृत वर्णन करते हुए कवि प्रर्गल ने पुल्लक, पत्रक, विन्दुक, धूम- 
वर्ति, उद्वत्ति, चित्रावरति आदि भेद-अमभेद किये हैं । रंगीन चित्रों के उदक, प्र्थउदक भर वर्णा- 
न्‍्तक भेंदों की नियोजना की है । भअपने समय के कलाकारों की कला का सम्यक्‌ विवेचन करते 
हुए कलिका, कंटक, बाल दिखर, त्रिमंग झादि चित्र भेदों द्वारा चित्रकला की मीमांसा की है । कबि 
ने बताया है कि चित्रण में प्रन्यिगर्म, बलतालक्ट, पुदिउर, पोदरू, उत्तपालिकवि, वरलु पूर्बशासा, 
पर्चिमशासा, श्रम, भ्नुश्रम, गजकणिका, वहिकणिका विधियों का उपयोग किया जाना चाहिये । कवि 
सर्वतो भद्र लामक विधि को चित्रकला के लिए अ्रधिक उपयोगी मानता है । भीति-चित्रो में सफेद 


३६४ 


क्ड-साहिए्य में जंग लित्र-कन्ा प्ौर शिल्प 


पुती हुई दीवालों प्र गहरे रंग से संतुलित रेखाशों द्वारा प्रंकित करना चाहिये । यदि विज्येष प्रकार 
के पलास्तर द्वारा दीवालों को चिकना कर लिया जाय तो कला कौ दृष्टि से भीति-चित्र मनोरम 
ही सकते है । घूलि-चित्रो में विशेष प्रकार के चावल एवं झाटे में रंग मिश्रित कर धार्मिक स्व- 
स्तिक भादि प्रतीकों के रूप में चित्रों का निर्माण किया जाता है । ये धूलिचित्र धर्मोत्सवों के भ्रव- 
सरों पर तथा प्रल्य मागलिक अवसरों पर प्रयुक्‍त किये जाते हैं । 


तुलना-- 


क॒वि भ्रग्गल के द्वारा प्रतिपादित चित्र कला की तुलना हम राज मानस उल्लास, नारद दिल्प- 
शास्त्र एवं ब्रह्मसूत्र से कर सकते हूँ । पाघुसूत्र में चित्रकला की जिन भ्राकृतियों की विवेचना की 
गई है प्रायः वे सभी श्राकृतियाँ श्रग्यल की कला में अंकित है । कवि अस्गल ने एक विशेष 
कार्य यह भी किया है कि उसने चित्र की ऊँचाई, लम्बाई, चौड़ाई श्रादि का प्रमाण भी स्पष्ट रूप 
से बतलाया है। उसने नाट्य शालाओ में होने वाले झ्भिनय के लिए विभिन्न प्रकार के वस्त्र एवं 
उपयोग में भ्रानेवाले चित्रादि का उल्लेख किया है । यद्यपि मानसार में धूलिचित्र झौर रसचित्रों 
की जो विधियाँ निरूपित की गई है प्रायः वे ही विधियाँ कवि भग्गल की कृति में भी हैँ । कवि 
झग्गल ने चित्रों में रंग भरने के सम्बन्ध में बताया है कि प्रत्येक आकृति में कलिक, कंटक, बाल- 
शेखर, तिभग झऔर भफरिक का रहना प्रावश्यक है। सभवतः कवि ने इन कन्नड़ शब्दों द्वारा रगों 
के सम्बन्ध में भ्रपना श्रभिमत प्रकट किया है । निस्सन्देह होयसल कालिक कवि भग्गल की चित्र- 
कला सम्बन्धी जानकारी प्रदूभुत थी तथा उसने भपने पूर्ववर्ती और समकालीन सभी कलाकृतियों का मन्धन 
किया था । 


बास्तु-कला-- 


कवि भग्गल मात्र चित्रकला के ज्ञाता नहीं थे भपितु इनका वास्तु -कला पर भी भ्रपरिमित 
अधिकार था | प्रास्ताद व्याख्या करते हुए कवि ने लिखा है कि प्रासाद का बसे बड़ा गुण उसका 
मनमोहक भौर शान्तिप्रद होना है । झ्राराम भौर स्वास्थ्य की दृष्टि से भी प्रासाद में ऊँचाई और 
लम्बाई, चौड़ाई के अनुसार खिड़कियों तथा दरवाज़ों का रहना भ्रावदयक है । इन्होंने महाप्रासाद, 
वे राज्य, पुष्पफक, कैलाश, माणिक झौर त्रिविष्टप भादि प्रासादों के भेद किये हैं । वैराज्य प्रासाद 
चतुरस्र, पुष्पक त्रित्न, कैलाश प्रासाद वृत्ताकार, माणिक प्रासाद वृत्त भ्ायताकार भौर त्रिविष्टप 
प्रासाद श्रष्ट/स्न होता था । इन्होंने ५७ प्रकार के राज-महलों का उल्लेख किया है । भनन्‍्य प्रकार 
से उन्होंने पांच तरह के प्रासाद बताये हें--स्वास्थ्यक, वर्धमान, नन्धावत, सर्वेतोभद्र भौर बलिभचन्द्र । 
इन्होने तीस प्रकार के च॑त्यालयों भ्रर्भात्‌ मन्दिरों के भेद बताये हैँ । मानस्तम्भ के सम्बन्ध में कवि 
लिखता है कि यह केवल गर्भगृह के सम्मुख ही नहीं होता बल्कि इसे मानदण्ड के रूप में रहना 
चाहिये । मानस्तम्भ, चतुरक्त एवं ऊँचाई का दर्शांश भूमि के भीतर भ्रर्थात्‌ नींव में रहता है। 
मानस्तम्भ की मूर्तियाँ खड्गासन और पद्मासन दोनों ही प्रकार की हो सकती हैं । मूत्तियाँ श्वेत 


३९५ 


है७ थै० आम्यादाई लिप नस्य 


या बयान वर्ण के निदोग राषाभ की प्रतिपादित प्रमाणानुसार हौती भोहिंें । मृततियाँ देखने मेँ 
शुख्वर भौर॑ भव्य होने के साथ क्षारत्रीब दृष्टि से पूर्ण तया; शुद्ध होनी बाहिबे । कवि ने मूति-कला 
के सम्बन्ध थें भी कर्तिपंय सिंद्धान्तीं का प्रतिपादन किया है । 


नगरों के निर्माण के सम्बन्ध में भौ कवि ने पूर्ण ज्ञातव्य वातें प्रस्तुत को हैं । कचि कहता है 
कि नगर, प्राम, कर्वेट, सडस्ब खल्लेंट, द्रौण, पतन प्रादि का निर्माण विशेष २ विधियों के श्नु- 
सार होना चाहिये । भावास स्थानों की दूरी इतनी होती चाहिये जिससे पर्याप्त वायु शौरे स्वास्थ्य 
वर्धक सूर्य की किरणों का प्रकाश प्राप्त हो सके । पत्तन और द्रौण में श्रावासों का श्रेणीबद्ध 
रहना ग्रत्याषश्यक है | 

कि भ्ररगल के पहरचात्‌ जैन साहित्मकारों की भ्रन्य रचनाप्रों में भी कला के उल्लेख मिलते 
है। वस्तुतः जंनों द्वारा बिरचित कन्नड़ साहित्य जहाँ साहित्य, व्याकरण भ्रौर भाचार की दृष्टि से 
भ्रपता महत्त्व रखता है बहाँ कला की दृष्टि से भी समृद्धिआली झ्ौर महत्त्वपूर्ण है । 
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मामामयाइाासपापााादा पाना“ ाह्फ्रात्तजन प्रातत्त से प्राप्त जन प्रातत्त्व 


मी कई तक 
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सनूत के बनब्रार्ध।जन पूजा करते हुए 





अभ्विका देवी मथुरा स्तूप तोरण द्वार 


मधुरापुरी कप 
डा० भ्री वासुदंबशरण अग्रवाल, एम० ए०, डी०लिद, 


(प्राचार्य जिनप्रभ सूरि ने जैन तीर्म-स्थानों के सम्बन्ध में “विविध तीर्थ-कल्प' नामक एक श्रति 
उपयोगी ग्रंथ की रचना की' थी । ये भावाय मुहम्भद तुनलक (१३२५--१३५१) के समकालीन 
थे । “विविध तो्य॑-कल्प' की रचना उसके वर्णन के भ्रमूसार ई० १३२६ और १३३१ के बीच में 
किसी समय' हुई होगी । जिनप्रम सूरि ने स्वयं मथुरा के स्तूपों का उद्धार कराया था। सं० १३६९३ 
( ई० १३३६ ) में रचित 'ताभिनन्दतोद्धार प्रबन्ध! . ग्रथ में लिखा है कि शत्रुअुजयोद्ारक समर 
सिंह ने शाही परमान लेकर सघ भ्रौर श्री जिनप्रभ सूरि जी के साथ मथुरा और हस्तिनापुर की 
यात्रा की थी|। जिमप्रभ सूरि ने भ्रपने श्रथ के मध्रा कल्प नामक भाग में मथुरा के जैन स्तृूप 
की जो प्रतृभ्रुति दी है वह इस प्रकार है--) 


सातवें (सुपाश्वनाथ) भौर तेइसवें (पाश्वेनाथ) जिनेश्वरों को जो जगत की शरण हैं, नमस्कार 
करके सज्जनों का मंगल करन वाले मथुरा कल्प” को कहता हूँ ॥१॥ 


जिस समय सुपाइ्वनाथ तीर्थंकर थे उस समय धर्मरुचि भौर धर्मघोष नाम के दो झ्रासक्तिरहित 
मुनिश्रेष्ठ हुए । 


(१) नब्यानेकपशक्ति शीतगुलिते भो विकमोर्थापते- 
बंद भावपदस्थ मास्यवरजे सौम्ये शधाम्यां तियो । 
श्री हम्मीर भहस्मदे प्रतपति ध्मामंडलाशंशले 
ग्रंथोंध्य' परिषर्णता समभणस्छीयोगिनोपत्तने ।॥। 
भ्र्थात विक्रम संबत्‌ १३८६ में भा्नपद शुक्ल द्नसों बुंधबार के दिन यह ग्रंथ योगिनीपुर मगर 
अर समाप्त हुआ । उस समय भरी हस्मीर महस्मद (मुहम्मद तुगलक) पुम्वी पर राज्य 
कर । 
(२) पह प्रंथ गुजरातो प्रनुवाद सहित भ्रहमदाबाद से छप चुका है । 
(३) भी पभ्रगरचंद गाहुदा हुत क्ासभ प्रभावक भी जिसप्रस सूरि को संक्षिप्त शोगत श्रित्र' 
पु० ४, ११ 
(४) मूल ्रंव प्राकृत भाषा में है। 
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श्र ० प॑० अम्दाबाई समिनस्यन-प्रत्य 


वे मुनि छठे, झाठवों, दसवें, बारहवें, या पखवारे तक का उपवास (भोजन का) रखते हुए 
एक महीने, दो महीने या तीन महीने, चार महीने तक का तपश्चरण करते और सज्जनों को प्रति- 
बोध करते थे । किसी समय उन्होने मथुरापुरी में विहार किया । 


उस समय मथूरा बारह योजन लम्बी भौर नौ योजन चौड़ी थी । पास में बहती हुई यमुना 
जी प्रपने जल से उसे पलार रही थी । ऐसी सुन्दर प्राचीर से वह अलकृत थी, दवेत पुते हुए घर, 
मन्दिर, बावड़ी, कुएं, पुष्करिेणी, जिनालय और बाजार उसकी शोभा बढ़ा रहे थे और उसमे अनेक 
वेदपाठी चातुविद्य ब्राह्मण (प्रा० चाउविज्जविद्य ) थे । 


वहाँ के मुनिवर भनेक वृक्ष पुष्प फल लताझों से भरे हुए 'भूतरमण” नाम के बगीचे में आज्ञा 
लेकर ठहरे भौर उपवास के द्वारा उन्होने चातुर्मास्य बिताया । उस उपवन की स्वामिनी कुबेरा 
नाम की देवी उनके स्वाध्याय, तप भ्रौर प्रशमादि गुणों को देखकर प्रसन्न हुई । रात में प्रकट होकर 
उसते कहा--भगवन्‌, भापके गुणों से म॑ बहुत प्रसन्न हूँ । श्राप कुछ वर भागिए ।/ उन्होंने कहा-- 
हम लोग निस्सग हूँ, कुछ नही चाहते ।' यह कहकर उन्होने उसे घर्मं का श्रवण कराकर श्राविका 
बना लिया । 


भव कार्तिक शुक्ल भ्रष्टमी की रात झाने पर उन मुनिवरों ने कुबेरा से बिदा माँगते हुए कहा-- 
है श्राविके, ( धर्म में ) दृढ भास्था रखना श्र जिनों के वन्दन और पूजन में प्रवृत्त रहना । इस 
समय चौमासा बिताकर पारणा के लिए प्रब हम श्रन्यत्र जायगे । उसने दुखी होकर जवाब दिया-- 
भगवन्‌, यही इस उपवन में श्राप सब काल के लिए क्‍यों नहीं ठहर जाते ?” साधुमों ने 
उत्तर दिया-- 


साधु, पक्षी, भौरे और गायों की बस्ती का शरद काल के मेघों की तरह कुछ ठिकाना नहीं।' 


इस पर कुबेरा ने निवेदन किय|--यदि झापका एंसा ही विचार है तो मुझे भी धर्मकायं बताइए 
जिसे म॑ पूरा करू । देवो का दर्शन मोह का नाश करता है 7 साधुझों ने कहा--यदि वुम्हारा 
बहुत झाग्रह है तो सब संघ के साथ हमें मेरु पर्वत पर ले चलो जिससे चैत्यो की वन्दना करें ।' 
उसने कहा-- तुम दो जनों को में वहाँ ले जाकर वंदना करा सकती हूँ, किन्तु मथुरा संघ के ले 
चलने पर सम्भव है मिथ्यादृष्टि देव मार्ग में विध्न करें ।” साधुपझ्ों ने कहा--हमने तो भ्रागमो 
की सामर्थ्य से ही मेरु का दर्शन कर लिया है। यदि संघ को ले चलने की तुममं शक्ति नहीं 
है, तो हम ही दो जाकर क्‍या करेंगे ?' इस पर देवो ने लज्जित होकर कहा--यदि ऐसा है, 
तो में यही मेरु के आकार कौ प्रतिमाप्रों से प्र्लकृत (मन्दिर) बना दूगी । उसमें संघ के साथ 
तुम लोग देव वन्दन करना ।' 


साधुओं के सम्मति देने पर देवी न॑ रात-रात में एक स्तृप बना कर खड़ा कर दिया । वह 
सोने का बना हु भ्रा, रत्नों से जटित, झनेक देवों से घिरा हुआ (पारिवारिशो ), तोरण, ध्वजा, मालाप्नों 
से भलंकृत था । उसकी चोटी पर तीन छत्र लगे थे श्रौर वह तीव मेखलाझों (वेदिकाश्ं ) से 
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भपुरापुरी कह्प 
मंडित था । प्रत्येक मेखला में चारों प्ोर पांच प्रकार के रत्नों से बनी हुई मूर्तियाँ लगी थीं । उससमें 
मूल प्रतिमा श्री सुपाववे स्वामी की प्रतिष्ठापित की गई । 


प्रात:कार्ल जब लोग उठे तो स्तूप को देखकर झापस में ध्गडते लगे । किसी ने कहा---ये 
वासुकि सर्य के लाऊउछन वाले भगवान स्वयम्भू हैँ ।' दूसरो ने कहा--ये शेष की शय्या पर स्थित 
नारायण हैं ।/ इसी तरह ब्रह्मा, धरणेन्द्र, सूयं, चन्ध को लेकर मतमेद होता रहा । बौद्धों ने कहा-- 
यह स्तूप नही किन्तु बुद्धाण्ड है / तब निष्पक्ष लोगों ने कहा--कलह मत करो । यह स्तूप 
देव निर्मित (देवता से बनाया हुआ ) है । वही देवता इसके विषय में सन्देह का निवारण करेगे । 
झपने -अपने देवता की मूर्ति को चित्रपट पर लिखकर शअ्रपनी योष्ठी के साथ ठहरो । जिसका देवता 
होगा उसीका पट रह जायगा । दूसरे पटों को स्वय देवता हीनष्ट कर दंगे । ज॑न संघ ने 
सुपादर्व स्वामी का पट चित्रित किया । तब सबसे प्रपने प्रपने देवता को चित्रपट पर चित्रित किया शौर 
अश्रपने संध के साथ उसका पूजन करके सब दर्शनिये लोग नवमी को रात भर गाते-बजाते रहे । 
श्राधी रात बोतने पर उदृण्ड वाय्‌ तिनके कंकड पत्थर फेकती हुई चलने लगी । उसने सब पढों 
को तोड़ बहाया । प्रलय की तरह के उसके शोर से मनुष्य इधर-उबर भाग गए । 


प्रकेला सुपाश्व का पट बचा रहा । लोग विस्मित हुए (झभोर उन्होने कहा )--ये भहँत देव है ।' 
तब उस पट को सारे नगर मेँ घुमाया गया । उसीसे पट-यात्रा शुरू हुई । 


तब स्नान प्रारम्भ हुआ । कौन पहले अभिषेक कराए, इसके लिए श्रावको में झगडा होने पर 
बड़े श्रादमियों ने कहा--सबका नाम लिखकर गोलियों में बन्द करो, उनमें से जिसके नाम की 
गोली सबसे पहले कुमारी कन्या उठा लेगी, वही पहले भभिषेक कराएगा, चाहे वह दरिद्र हो या धनी 
हो / यह बात दशमी को रात को तथ हुई । 


तब एकादशी के दिन दूध, दही, घी, कुंकुम चन्दन श्रादि से भरे हुए सहस्नों कलश हाथ में लेकर लोगों 
ने भभिशेक कराया । देवों ने भी छिपे-छिपे उस झ्रभिषेक में भाग लिया । भाज भी उसी प्रकार 
देवता लोग यात्रा में पधारते हे । जब क्रम से सब स्नान करा चुके तब उन्होने पुष्प, धूप, वस्त्र, 
महाध्वजा, भ्रामरण झादि चढ़ाए। साघधुशों को भी घी, गुड़ आरदिक दिया गया । 


दादशों की रात को माला चढ़ाई गई । इस प्रकार वे मुतीश्वर देव वदित सकल संघ को पग्रानन्द 
पहुँचाकर, चौमासा बिताने के बाद दूसरी जगह पारण क्रिया करके क्‍्पने ती् को प्रकाशमान 
बनाकर कर्मंमल के क्षय से सिद्धि को प्राप्त हुए । उससे वह स्थान (मथुरा) सिद्धक्षेत्र बन गया । 
तब मूनियों के वियोग से खिन्न देवी भी नित्य जिन भगवान के चरणों में रत रहकर अधेपत्योपम 
की श्राग्र भोग कर अपने पद से पहले मन्‌ष्य-योनि में आई भौर फिर उत्तम पद (मोक्ष) को प्राप्त 
हुई । उसको जगह जो देवी उत्पन्न होती है वही कुदरा कहलाती है । 

उस कुबे रा देवी से रक्षित वह स्तृप बहुत काल तक उघाड़ा हुआ ही रहा । तेईसवें ती्कर 
पाश्वंताथ के जन्म लेने तक यही दशा रही । तब मधथूरा के राजा ने लोभ के वशीमूत होकर 

३६६ 


ज० भं० क्याबाई हभिनस्दन-प्रत्थ 


मनुष्यों को बुलाकर कहा--स्वर्ण और मणियों से बने हुए इस स्तूप को निकालकर मेरे भंडार से 
जमा करो । तब लोगों ने लोहे के कुल्हाड़ों से स्वर्ण का स्तूप निकालने के लिये चोट लगाना 
शूरू किया पर कोई झसर न हुआ । प्रहार करने वालों के दरीर में स्वयं ही घाव होने लगे । 
उस पर विष्वास न करके राजा ने अपने हाथ से प्रहार किया । कुल्हाड़ा उछलकर राजा के 
सिर में लगा भौर सिर कट गया । 


तब कुपित देवता ने प्रकट होकर जनपद-जनों से कहा--'ऐ पापियों, तुमने यह क्‍या किया ? 
राजा की तरह तुम भी नाश को प्राप्त होगे /! तब भयभीत होकर थे लोग धूप हाथ में लेकर 
देवता को मनाने लगे । देवो ने कहा--यदि जिनालय की पूजा करोगे तभी इस उपद्रब से छाटोंगे। 
जो जिनकी मूत्ति या सिद्धालय की पूजा करेगा उसोका घर स्थिर रहेगा प्न्यथा गिर जायगा '। 
प्रतिवर्ष जिन भगवान के पट को नगर में धुमाना चाहिये और ( राजा के पाप की स्मृति में ) 
कुहाड़ा छह की भी मनानो चाहिए । यहाँ जो भी राजा होगा उसे चाहिए कि जिन प्रतिमा की 
स्थापना करके तब भोजन करे भ्न्यथा वह जीवित न रहेगा । देवता की कही हुई उन सब बातो 
को सही प्रकार से लोगों ने करना शुरू कर दिया। 


एक बार पार्श्वताथ स्वामी केवली के रूप में बिहार करते हुए मथुरा में ज्ञाएं। उन्होने सम- 
वशरण में धर्म का उपदेश दिया झभोर दुःषमा काल में भागे श्राने वाली दुरवस्थाप्रो का वर्णन 
किया । जब वे भझन्यत्र चले गए तब कुबेरा ने सघ को बुलाकर कहा--'जिन भगवान कह गए 
है कि दुःयमाकाल निकट है । लोक भ्रीर राजा लोभी होंगे । में भी प्रभाद के कारण बहुत दिन 
ने जिऊेंगी । इसलिए उघड़े हुए इस स्तूप को सदा तक में ने बचा सकूगी । इसलिए संघ को ग्राशा 
से इसे ईंटो से ढेंक इगी । तुम सोग भी (स्तूप के) बाहर पत्थर का एक मन्दिर (शैलमय प्रासाद) 
बनवाप्नो भोर जो मेरे इस स्थान पर दूसरी देवी होगो, वह भीतर से स्तूप की पूजा करती रहेगी । 
तब सध ने उस प्रस्ताव को बहुत गृुण-सम्पन्त जानकर भ्रपनी भ्रनुमति दी भौर देवी ने वसा हो 
किया । 


(३) 
तब वीर भगवान्‌ के सिद्धि पाने के तेरह सौ वर्ष बाद बप्प भट्टि सूरि उत्पन्न हुए । उन्होंने 
भी इस तीर्थ का उद्धार किया । पाश्ण जिन की पूजा कराई ध्रौर पूजा को सदा जारी रखने के 
लिए उपबन, कूप झौर कोठार बनवा दिए भौर उसे चोरासी के सुपुर्द किया । सघ ने स्तूप की 


१ इसके बाद एक बाकक्‍य है--तभी से छंद ब्रज में मथुरा के भवनों को संगल चैत्य का- 
उदाहरण साता गया है / महू संकेत बृहत्कल्पसूजभाष्य' (११७७६) की झोर है । उसमे लिखा 
है कि सथुरा भें घर बनवाने के बाद दरवाजे को सिरदल पर सामने को शोर प्रहुठातिमा की स्था- 
प्रमा संगल के लिए करते हुँ । इसके कारण बहू मकास “मंगल चुंत्य' कहलाता है । जिस घर 
से बहु जिन प्रतिसा द्वार पर गहीं होतो बहु धर गिर जाता है । सथुरा के स्रत्सपास के छियानवे 
मांदों में यही माया है । 


४७०५० 


मधु रापुरौ कल्प 


इंटों को खिसकती हुई (गिरती हुई) जानकर पत्थरों से परिवेष्टित करने के लिए स्तूप को खोलना 
शुरू किया । स्वप्त में देवता ते रोक दिया कि इसे मत उघाड़ो । तब देवता के वचन से यह 
नहीं खोला गया झर सुधटित पत्थरों से परिवेष्टित कर दिया गया । इस स्तूप की भाजतक देवता 
रक्षा करते हे । सहल्नो प्रतिमाश्ों और देवलों से, एवं श्रावास स्थानों भौर मनोहर गंघकुटी से संयुक्त 
तथा चिल्लणिझा, श्रम्बा एवं अनेक क्षेत्रपालादि देवों की मुत्तियों से प्लंकृत यह जिन मवन भाज भी 
विराजमान है '। 

(४) 


इस नगरी में भावी तीर्थंकर क्रृष्ण वासुदेव ने जन्म लिया । आचार्य प्रार्यमगु श्रौर हुडिय यक्ष 
का मन्दिर यहाँ है । 

यहाँ पाँच स्थल है । यथा--ञअकंस्थल, वीरस्थल, पद्मस्थल, कुशस्थल, महास्थल | 

यहाँ पर बारह बन हे, यथा--लोह जघवन, मधुवन, बिल्ववन, तालवन, कुमुदवन, वन्दावन, भडीर- 
वन, खदिरवन, काम्यकबन, कोलवन, बहुलावन, महावन । 

यहा पाँच लौकिक तीर्थ है, यथा--विश्रान्तिक-तीर्थ, अ्रसिकुड-तीर्थ, वकुण्ठन्वीर्थ, कालिजर-तीर्थ, 
चर्कतीर्थ । 

दत्रुझ्जय में ऋषभनाथ, गिरनार में नेमिनाथ, मझकच्छ में मुनिसुद्रत, मोढरक मे महावीर, 
मथुरा में सुपार्व और पारवनाय को नमस्कार करके, सौराष्ट्र में बिहार करके जो खालियर 
में राज्यमोग कर रहा है | ऐसे श्री झ्रामराज से सेवित्त चरणकमलो वाले श्री बप्पमट्ट सूरि ने 
विंक्रम सवत्‌ ८२६ में श्री महावीर स्वामी के बिम्ब की मथुरा में स्थापना की । 


यहाँ श्री महावीर वरद्धमान का प्राश्नय लेने वाले विश्वभूति श्रपरिमित सेना के साथ भ्रन्त को 
प्राप्त हुए । 

यहाँ बकयमुन राजा से मारे हुए दंड नाम के मुनि को केवल ज्ञान उत्पन्न हुआ और उनकी 
पूजा के लिए स्वय इन्द्र आए । 

यहाँ जित शत्रु नामक राजा के पुत्र कालवेशित मुनि भर्श रोग से पीड़ित मुद्गल गिरि में प्रन्त 
को प्राप्त हुए । 

यहाँ शंखराज ऋषि के तपः प्रभाव को देखकर सोमदेव नामका ब्राह्मण गजपुर में दीक्षा लेकर 
स्वर्ग गये श्लौर काशी में हरिएसबल नामक मुनि से देवपूज्य हुआ । 


(१) यह वाक्य डा० बूहलर के पाठ के प्रनुसार है, यथा--तुम्हेंहि वि बाहिरे पासाझ्रो सेलमइग्रो 
पुड्जिप्रय्यों । 'सिधी जंन प्रंथ माला में छपे हुए प्रंथ सें पाठ इस प्रकार है--तुम्हेंहि थि बाहिरे पास 
सासो सेलमइगो पुण्जिप्नब्यो । श्र्वात्‌ शुम लोग स्तृप के आहर पाप्यंनाथ स्वामों को पत्थर को 
प्रतिमा स्थापित करके उसका पूजन करों । 

(२) डा० बूहलर ने 'मथुराकलप' को मूल और पहंग्रेजी अनुवाद के साथ वियनानगर से १८९७ 
में 0 7,026006 ०६४6 38778 $0प99 # 'रैकव)779 के गाल से प्रकाशित कराया था । 

सिस्यी ऊेत प्रंथमाला से भी विविभ तीर्थ कल्प' को मूल पुस्तक प्रकाशित हो चुकी है । 


५१ ड०१ 


० पं० चमन्राबाई प्रभिनग्दन-प्रन्थ 


यहाँ उत्पन्न हुई निवृत्ति नामक राजकन्या को राजाबेध करने वाले सुरेन्द्रदत्त ने स्वयंवर में बरा । 

यहाँ कुबेर दत्त ने कुबेर सेना नाम की माता को झौर कुबेरदत्त नाम के भाई को भरद्ठारह 
नातियों के साथ प्रतिबोधित किया । 

यहाँ श्रुतरूपी समुद्र में पारगत आये मगू ने यक्षरूप में साधुओं का प्रतिबोध किया । 

यहाँ कबल झौर संबल नाम के मुनिपुत्र जिनदास के संसर्ग से प्रतिबुद्ध होकर नागकुमार हुए । 

यहा प्रन्निकापुत्र नाम के मुनि ने पुष्पचूला को प्र वज्या ग्रहण कराकर ससार-सागर से पार कराया | 

यहाँ इन्द्रदत नाम के पुरोहित ने मिथ्यादृष्टि के कारण साधु के मस्तक पर पँर रबखा और फिर 
श्रद्धापृवंक गुरु-भक्ति के साथ उनकी प्रदक्षिणा की । 

यहाँ इन्द्र ने भ्रारयरक्षित सूरि की वन्दना की । 

यहा वस्त्र पुष्यमित्र, धृत पुष्यमित्र भौर दु्बंलित पुष्यमित्र नाम के झाचायों ने बिहार किया। 

यहाँ भीषण दुर्भिक्ष के समय बारह वर्ष तक सब संघो को एकत्र कर भाचार्य स्कदिल ने भायमों 
का अनुयोग ( व्याख्या ) किया । 

यहाँ देव निर्मित स्तूप में एक पक्ष के उपवास द्वारा देवता की आराधना द्वारा जिनभद्र श्रमण 
ने दीमक से खाये हुए पन्नों के कारण त्रुटित महानिशीय सूत्र को पूरा किया । 

यहाँ साधुओं के तप से प्रसन्न होकर शासन देवता ने इस तोथ्थ को संघ के कहने से भहेत्‌ पूजा 
का स्थान बना दिया भौर उसी देवो ने मनृष्यों को लोभ के परवश जानकर स्वर्ण के रतूप को ढक- 
कर इंटों का स्तृप बना दिया । 

उसके बाद बप्पभट्टि के कहने से भ्रामराज ने उसे पत्थरों से चिनवा दिया । 

यहाँ शंखराज भौर कलावती ने पांचवें जन्म में देव सुन्द औौर कनकसुन्दरी नाम से श्रमणोपासक 
बनकर राज्य श्री का भोग किया । 

इस प्रकार यह मथुरा नगरी अनेक युण्य-कार्यों की जन्ममूमि है। यहाँ नरवाहना कुंजेरा दं वी, 
सिहवाहना अम्बिकादेवी श्र सारमेय वाहन क्षेत्रपाल तीर्थ की रक्षा करते है । 

इस प्रकार इस मथुराकल्प का जिनप्रभसूरि ने कुछ वर्णन किया । परलोक की इच्छा करने 
वाले सज्जन इसका एक बार परायण करें। 

सथुरातो्थ की यात्रा से जो पृण्यफल होता है, वही एकाग्रमन से इस कल्प को सुनने से प्राप्त 
होता है ।* 


१ मथुरा तो को प्राचीनता के सम्बन्ध में विशथर जग प्रंयों में भी स्नेक प्रमाण उपलब्ध हैं । 
इस तीर्ष का प्रचार ई० पृ में हो था, इते उत्तर मथुरा कहा गया है । ७ यों झौर ८ वां 
हाताब्दी को रचताएँ पद्सपुराण, हरिवंश भर प्रादियुराण में उत्तर मथुरा के बभब को भूरि-भूरि 
प्रशंता को गयो है। ओ अुतकेवली जस्मू स्वामी का निर्धान भी चोरासो भधुरा में हो हुआ है । 
यहां के मन्दिरों के मूति लेक १० थों शताब्दी के मिलते हे । +--चे० 


४०२ 





आचीन तीथों की परिचयात्मक एक महत्वपरी कृति 


पं० श्री दरवारीछाल जैन, कोठिया, न्यायाचार्य 
कृति-परिचय--- 


विक्रम सवत्‌ १३ वीं शताब्दी के सुविल्यात विद्वान मुनि मदन कीति की 'शासन चतुस्त्रिशिका'' 
जैन साहित्य की एक श्रमूल्य कृति है । यह एक छोटी सी किन्तु बड़ी महत्त्वपूर्ण एवं मोलिक रचना 
है । इसमें कोई २६ तीर्थ -स्थानों--5८ सिद्ध तीष क्षेत्रो और १८ भतिशय तोर्थ क्षेत्रों का--परम्परा भषवा 
अनुश्नुति से यथाज्ञात इतिहास एक-एक स्वतंत्र पश्चमें भ्रति संक्षेप एवं संकेत रूप में मिबद्ध है । 


विक्रम संवत्‌ १३३४ में बने कर समाप्त हुए चन्द्रप्रभसूरि के प्रभावकचरित्र, विक्रम सं० १३६१ 
में रचे गये मेरतुज्भाचार्य के प्रबन्ध चिन्तामणि, विक्रम स० १३८६ में पूर्ण हुए जिनप्रभसूरि के विविध 
तीर्थकल्प श्रौर विक्रम स० १४०५ में निर्मित हुए राजशेखर सूरि के प्रबन्ध कोश ( चतुविशति प्रबन्ध ) 
में भी ज॑न तीर्थों के इतिहास की सामग्री पाई जाती है, पर विक्रम सं० १२५४५ के भासपास रची 
गई यह शासन चतुस्त्रिंशिका उक्त चारो रचनाओं से प्राचीन होने के कारण जैन ती्थों के ऐतिहासिक 
परिचय में विशेष रूप से उल्लेखनोय एवं उपादेय है । 


इसमें जिन २६ तीर्थ स्थानों प्रौर वहाँ के दिगम्बर जिनबिम्बों के भ्रतिशयों प्रभावों भौर माहा- 
त्मयों का वर्णन किया गया है ज्ञो निम्न प्रकार है :-- 


१ कैलास के श्री ऋषभदेव, २ पोदनपुर के श्री बाहुबली, ३ श्रीपुर के पादर्वनाथ, ४ हुलगिरि भथवा 
होलागिरि के शखजिन, ५ घारा के पाइर्वनाथ, ६ वृहत्पुर के वृहहँव (झ्रादि नाथ), ७ जैन पुर (जैन 
दिद्री) के दक्षिण गोम्मटदेव, ८ पूर्व दिशा के पाएवं जिनेश्वर, ६ विश्व सेन नूप द्वारा समुद्र से निकाले 
शातिजिन, १० उत्तर दिद्वा के जिनबिम्ब, ११ सम्मेदशिखर के बीस तीथकर, १२ पुष्पपुर (पटना) 
के पुष्पदन्त, १३ नागद्रह के नागहदेश्वरजिन, १४ सम्मेदशिल्लर की झ्रमृतवापिका ( जलकुण्ड ), १५ 
पश्चिम समुद्र तट के श्री चन्द््रमजिन, १६ छाया पा४इ्वे प्रभु, १७ श्री प्रादि जिनेश्वर, १८ पावापुर 
के श्री वीर जिन, १६ गिरनार के श्री नेमिनाथ, २० चम्पापुर के श्री वासुपूज्य, २१ नर्मदा के जल से 


१ यह मेरे द्वारा सम्पादित होकर सन्‌ १६४९ में बोर सेवा भन्दिर, सरसावा से प्रकाशित भो 
हो चुकी है। 





४७०३ 


बं० पं० भग्वाबाई प्रभिनस्वत-प्रत्थ 


झभिषिकत श्री क्षाति जिनेश्वर, २२ अवरोध नगर ( ' झ्क्वारम्थ या श्राश्षम ) के श्री मुनिसुश्नत, 
२३ विपुलगिरि का जिनबिम्ब, २४ विन्ध्यगिरि के जिनचत्यालय, २५ भेदपाट ( मेवाड़ ) देशस्थ 
नागफणी ग्राम के श्री मल्लि जिनेदवर श्रौर २६ मालव देश के सगलपुर नगर के श्री अभिनन्दन जिन ।* 


इसके सिवाय इसमे स्मृतिपाठक, वेदान्ती, वशेषिक, साथावी, योग, साझ्य, चार्वाक और बौद्ध 
इन वूसरे शांपनों द्वारा दिगम्बर शाप्नन को कई बातों भें श्रपनाने का भी प्रतिपादन किया गया है। 
यहाँ हम इस सुन्दर रचना के कुछ पद्यों को उदाहरण के तौर पर प्रस्तुत करते हे :-- 


(क)  पादाजू,एठनख प्रभासु भविनासा55भान्ति पश्चादभवा 
यस्यात्मीयमवा जिनस्य पुरत: स्वस्थोपवास.प्रमा । 
अद्याउपि प्रतिभाति पोदनपुरे यो वल्ययव॑न्ध: स वे 
देवो बाहुबली करोतु बलवहिंग्वाससा शासनम्‌ ॥२।। 


(जल). पत्र यत्र विहायसि प्रविपुले स्थातु क्षण न क्षमं 
तत्राउस्ते गूणरत्न रोहणगिरियों देवदेवों महान्‌ । 
चित्र नाउत्र करोति कस्य मनसो दृष्ट' पुरे श्रीपुरे 
स श्री पाइवेजिनेश्वरो विजयले दिग्वाससा हासनम्‌ ॥३॥। 


(ग)। यस्थाः पाथसि नास विशंतिभिदा यूजाउष्ठवा क्षिप्यते 
मंत्रोच्चारण-बन्धुरेण युगपन्निग्रेन्यरूपात्मनाम्‌ । 
श्रीमतीयक्तता ययायथमिय संसंपनीपद्यते 
सम्भेदामु तवापिकेयमवर्ताहिग्वाससा शासनम ॥॥१४॥ 


(घ) स्मार्ता: पाणिपुटोदनादनमिति ज्ञानाय मित्र-द्विषो- 
रात्मन्यत्र व्‌ साम्यमाहुरसकून्न ग्र॑न्थ्यमेकाकिताम्‌ । 
प्राणि-क्षात्तिमद्े बतामुपशर्म वेदान्तिकाश्चापरे । 
तद्विद्धि प्रथम पुराणकलित दिरात्सां शासनम्‌ ॥ १५॥। 


(8)  सौराष्ट्रे यदुबंश-भूषण-मर्ण: श्रीनेमिनाथस्य या 
मूत्तिमूक्तिपथोपदेशनपरा शाता<्थ्युधाष्पोहनातू ॥।. 
वस्त्र राभरण॑ थिना गिरिवरे देवेन्द्र-संस्था (सता) पिता 
वित्तश्नान्तिमपाकरोतु जगतो दिग्वाससां शासनम्‌ ॥॥२० ॥। 





१ देखो, निर्यानकाण्ड गाया २३ और मुनि उदसकोति हत श्रपश्नंश निर्वाणभक्ति । 
२ इनके खोजपूर्ण ऐतिहासिक परिक्षण के लिए मेरे हारा सभ्पादित धासन चतुत्थिशिका के परि- 
सिप्ट (प० २९--४१५) को देखिए । 


१३३ 


ब्रायोत तीधों को परिलयात्मक एक महत्वपूर्ण कुति 


(क) पहले पद्म में बतलाया गया है कि पोदनपुर में बाहुबली स्वामी की विशालकाय एव 
प्रभावपूर्ण जिन प्रतिमा प्रतिष्ठित है जो दिगम्बर मुद्रा में विराजमान है श्र लोक में अपने प्रभाव द्वारा 
दिगम्बर शासन की महत्ता को प्रकट करती हुई रुयाति को प्राप्त है । 


(ख) दूसरे पद्म में कहा गया है कि श्रीपुर नगर में भगवान्‌ पाए्वेनाथ का जिनबिम्ब भ्राकाह 
में अधर स्थिर रहता है जो दिगम्बर शासन की लोक में विशिष्ट जय करता हुआ वर्तमान है । 


(ग) तीसरे एलोक में यह प्रतिपादन किया है कि सम्मेदर्गारि की भ्रमृतवापिका (जलमन्दिर 
के जलकुण्ड) की यह महिमा है कि उसमें भव्मजन सम्मेदगिरि से निर्वाण प्राप्त दिगम्बर मुद्राधारी बीस 
तोर्यकरों के नामों का समंत्र उच्चारण करके उनके लिए भ्रष्टद्रण्य बढ़ाते हें श्रीर भ्रपनो विशिष्ट भक्ति 
प्रकट करते है । 


(घ) चौथे में कहा गया है कि स्मृतिपाठक, ज्ञान प्राप्ति के लिये हाथो पर रख कर भोजन 
करना, मित्र और झत्र्‌ तथा अपने और पर में समता (एक-सा) भाव रखना, निर्ग्रन्‍्थ (निर्वंसन) रहना 
और एकाकी (भ्रकेलें) रहना इन बातो का कथन करते हे । तथा वेदान्ती प्राणियों पर शान्ति (दया- 
भाव) रखता, किसोसे द्वेब् नहो करना भ्रौर उपशममाव (मन्द कषाय) रखना बतलाते हे सो यह सब 
उनका पुराणप्रतियादित दिगम्बरों का झासन है, क्योकि उक्त सब बात दिगम्बर शासन में सर्वत्रथम भर 
मुख्यतया बतलाई गई हे और इसलिए स्मृति पाठकों तथा वेदान्तियों ने भी दिगम्बर शासन को अपना 
कर उसके महत्व को प्रकट किया है । 


(ड) पाँचवे पद्म में बतलाया गया है कि सौराष्ट्र (गुजरात) मे गिरनार पर्वतपर श्री नेमि- 
नाथ तीथकर की मनोज एवं शान्‍्त दिगम्बर मूत्ति बनी हुई है जो इतनी भव्य और ज़ित्ताकर्षक है कि 
लोग वहाँ जाकर उसके बड़ी श्रद्धा से दर्शनादि करते हे श्ौर उसके मूकोपदेश को सुन कर चित्त 
में बडो शान्ति एवं निराकुलता प्राप्त करते हें । 


इस तरह यह रचना जहाँ दिगम्बर शासन के प्रभाव की प्रकाशिका है वहाँ साथ में इतिहास- 
प्रेमियों के लिए इतिहासानुसन्धान की कितनी ही महत्व को सामग्री को भी लिये हुए है प्रौर इसलिए 
इसकी उपादेयता तथा उपयोगिता इस विषय की किसी भी दूसरी कृति से कम नहीं है। इसका एक-एक 
पद्म स्वतत्र निबन्‍्ध का विषय है, इप्तीसे इसका महत्व जाना जा सकता है । 


इसमें कुल ३६ पद्म हूँ जो भनुष्दुप्‌ छुन्द में प्रायः र४ड इलोक जितने है । इनमें नम्बरहीन 
पहला पद्म भ्गने ३२ पद्यों के प्रथमाक्षरों से निमित है और जो भनुष्टुप्‌ वृत्त में है। भ्रन्तिम (३४ वाँ) 
पद्म प्रशस्ति पद्म है जिसमें रचयिता ने अभ्रपन नाम.ल्लेख के साथ भ्रपती कुछ प्रात्मचर्चा दी है भौर जो 
मालिनो छन्द में है। शेष ३४ पय ग्रत्थ-विषय से सम्बद्ध हे, जिनकी रचना शादू ल विक्रोडित छन्द में 
हुई है । इन चौंतीस पद्यों में दिगम्बर शासन के प्रभाव और विजय का ' प्रतिपादन होने से यह रचना 
शासतचतुस्त्रिंशिका' झथवा शासन चौंतीसी' के नाम से प्रसिद्ध है । 


१ इससे प्रत्येक प्च के प्रन्त में सर्वत्र 'हिस्बाससा शासनम्‌' पद मिहित है। 


४०५ 


श० प॑० चन्दाबाई प्रभिनन्दन-प्रभ्य 
रचयिता का परिचय-- 


भ्रब विचारणीय यह है कि इसके रचयिता मुनि मदनकीति कब हुए हे भौर वे किस विशेष 
ग्रयवा सामान्य परिचय को लिये हुए हें ? भ्रत. उक्त दोनों बातो पर विचार किया जाता है:-- 


समय--- 


(१) द्वेताम्बर विद्वान राजशेसर सूरि ने विक्रम संबत्‌ १४०५ म॑ एक 'प्रबन्धकोश” लिखा है 
जिसका दूसरा नाम चतु्विशति प्रबन्ध भी है । इसमें २४ प्रसिद्ध पुरुषों--१० भाचार्यों, ४ संस्कृत-भाषा 
के सुप्रसिद्ध कवि-पण्डितों, ७ प्रसिद्ध राजापो भ्रौर ३ राजमान्य सदूगहस्थों के प्रबन्ध (चरित) निबद्ध है । 
ससस्‍्कृत भाषा के ४ सुप्रसिद्ध कवि-पण्डितो में दिगम्बर विद्वान्‌ विशालकीति के प्रख्यात शिष्य मुनि मदन- 
कीति का भी इसमें एक प्रबन्ध है श्लौर जिसका नाम मदनकीति-प्रबन्ध' है । इस प्रबन्ध में मदनकीति 
का परिचय देते हुए राजशेखर सूरि ने लिखा है -- 


“उज्जयिती में दिग्म्बर विद्वान्‌ विशञालकीति रहते थे । उनका मदनकीति नाम का एक शिष्य 
था । वह इतना बड़ा विद्वान्‌ था कि उसने पूर्व, पश्चिम श्ौर उत्तर के समस्त वादियों को जीत कर 
'महाप्रामाणिक चूडामणि' के विरु३ को प्राप्त किया था। कुछ दिनो के बाद उसके मन में यह इच्छा प॑ दा 
हुई कि दक्षिण के वादियों को भी जीता जाय । और इसके लिए उसने गुरु से पश्राशा मागी । परन्तु 
गुरु ने दक्षिण को 'भोगनिधि' देश बतला कर वहाँ जाने की भ्राज्ञा नही दी । किन्तु मदनकीति गुरु की 
झ्राज्ञा को ठुकरा कर दक्षिण को चले गये । मार्ग मे महाराष्ट्र श्रादि देशों के वादियों को जीतते हुए 
कर्णाटक देश पहुँचे ॥ कर्णाटक देश में विजयपुर नगर के राजा कुन्तिभोज को अ्रपनी विद्वत्ता और काब्य- 
प्रतिभा से चमत्कृत किया भौर उनके अनुरोध पर उनके पूर्वजों के सम्बन्ध में एक ग्रन्थ लिखना स्वीकार 
किया । मदनकीति एक दिन में पाँच सो इलोक बना लेते थे, परन्तु स्वयं उन्हें लिख नहीं सकते थे । 
झतणएव उन्होंने राजा से सुयोग्य लेखक की माँग की । राजा ने अपनी सुयोग्य विदृषी पुत्री मदनमजरी 
को उन्हें लेखिका के रुप में दिया । मदनमंजरी पर्दा के भीतर से लिखती थी और मदनकीकि धारा-प्रवाह 
से बोलते जाते थे । कालान्तर में इन दोनों में अनुराग हो गया। जब गृरु विशालकीति को यह मालूम 
हुप्रा तो उन्होंने उन्हें समझाने के लिए पत्र लिखे भौर शिष्पों को भेजा । परन्तु मदनकीति पर 
उनका कोई असर न हुम्रा । 


इस प्रबन्ध के कुछ प्रादि माग को नमूने के तौर पर नीचे दिया जाता है :-- 


/उज्जयिन्यां विशालकीतिदिगम्बर: । तच्छिष्पो मदनकीति: । स पूर्वपश्चिमोत्त रासु तिसूु दिक्षु 
बादिन: सर्वात्‌ विजित्य महाप्रामाणिक चूडामणि:' इति विददमुपाज्म स्वगुबेलंकृतामुज्जयिनीमागात्‌ । गुरू- 
नवन्दिष्ट । पूर्बमपि जनपरम्पराश्रुततत्कीति: स॒ मदनकोतिस्‌ भूपिष्ठमश्लाधिष्ठ । सोडुपि 
प्रामोदिष्ट । दिनकविपयानन्तरं च गुर स्यगदीतू-मगवन्‌ ! दाक्षिणात्यान्‌ वादिनों विजेतुमीहे । तत्र गष्छ/मि । 
झनुझा दीयताम्‌ । गुरुणोक्तम्‌--वत्स ! दक्षिण मा गा: । स हि भोगतिषिदेश: । को नाम तब गतों दर्शस्यपि 
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प्रायोन तोथों को परिचपात्मक एक महत्वपूर्ण कृति 


न तपसों भ्रश्येत्‌ । एतद्गुरुवचन विलंध्य विद्यामदाध्मातो जाल कुद्दालनिःश्रेण्यादिभि: प्रभूतेश्ण शिष्य: 
परिकरितो महाराष्ट्रादिवादिनो मदन्‌ कर्णाटदेशमाप | तत्र विजयपुरे कुन्तिभोज नाम राजान स्वय त्र॑विद्य- 
विदं विद्वत््रिक सदरसि निषण्ण स द्वारस्थनिवेदितों ददर्श | तमुपश्लोकयामास. ... . . . . . !! 


इस प्रबन्धगत वर्णन से दो बातें स्पष्ट हैं । एक तो यह कि मदनकीति निश्चय ही एक 
सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ हैं तथा वे दिगम्बर विद्वान्‌ विशालकीति के सुविख्यात एवं 'महाप्रामाणिक चूडामणि' की 
पदवी प्राप्त दिग्विजेता शिष्य थे श्रौरइन प्रबन्ध कोशकार राजशेखर सूरि(वि० सं० १४०५) से पहले 
हो गये है । दूसरी बात यह कि वे विजयपुर नरेश कुन्तिभोज के समकालीन है भौर उनके द्वारा दे 
सम्मानित हुए थे । कुन्तिभोज का समय विद्वानों ने वि० स० १२६२ अनुमानित किया है' और इसलिये 
मदनकीति का समय भी यही (वि० स० १२६२) होना चाहिए । 


(२) पण्डित प्राशाघर जी ने अपने जिन यज्ञ कल्प में, जिसे प्रतिष्ठा-सारोद्धार भी कहते हें 
ओर जो विक्रत स० १२८५ मे बनकर समाप्त हुआ है, भपनो एक प्रशस्ति दी है । इस प्रशस्ति मे भ्रपना 
विशिष्ट परिचय देते हुए एक पद्य में उन्होंने उल्लेखित किया है कि मदनकीति यतिपति ने उन्हें प्रज्ञा- 
पुञुज” कहकर सम्बोधित किया था । वह पदश्य इस प्रकार है -- 


इत्युदयसेनम्‌ निना कविसुहृदा योडभिनन्दित प्रीत्या । 
प्रजञापुअजोइ्सीति च योइभिहितो मदनकीतियतिपतिना ॥। 


इस उल्लेख से स्पष्ट है कि मदनकीति यतिपति, पण्डित भ्राशा घर जी के समकालीन भ्थवा 
कुछ पूर्ववर्ती हूँ श्रौर विक्रम स० १२८४ के पूर्व वे भ्रच्छी ख्याति पा चुके थे। भौर इसलिये यतिपति 
मूनियो के झाचार्य माने जाते थे । भ्रत: इस उल्लेख सेभी मदनकीति का समय उपर्युक्त भर्थात्‌ वि० स० 
१२०५ का आस-पास सिद्ध होता है । 


यहाँ यह भी ध्यान देने योग्य है कि विशालकीति ने, जो मदनकीति के साक्षात्‌ गुरु थे, 
पण्डित आशाधर जो से न्यायशास्त्र का भ्रष्ययन किया था भौर जिसका उल्लेख स्वय पण्डित प्राशाधर 
जी ने श्रपने ग्रन्थों में किया है। भ्रतः मदनकीति पं० झ्राशाधर जी (वि० सं० १२८५) के समसामयिक 
सुनिश्चित हूं । 


(३) शासन चतुस्विशिका में एक जगह (३४ वे पद्म में ) मदनकीति ने यह उल्लेख किया 
है कि प्ाततायी स्लेच्छों ने भारत भूमि को रौंदते हुए जब मालव देश के मंगलपुर नगर में जाकर वहाँ 
के श्री अभिनन्दन ज़िन को मूर्ति को भग्न कर दिया भर उसके टुकड़े -टुकड़े हो गये तो वह तत्काल 
जुड़ गई भौर सम्पूर्णावयव बन गई तथा उसका एक बड़ा भ्रतिशय प्रकटित हुआ । यही जिनप्रभ सूरि 
ते (वि० स्० १३६४-१३८६) भी भ्पने विविधतीर्थकल्प' के अवन्तिदेशस्थ-अभिनन्‍्दनदेवकल्प” नामक 
कल्प में लिखा है । उसमें उन्होंने यह भी बतलाया है कि यह घटना मालवाधिपति जयसिह देव के 
राज्यकाल से कुछ बर्ष पूर्व हो लो थी ओर जब उसने भभिनन्दन जिनके उक्त आइचर्यकारी भ्रतिशय को 





१ देखो, प्रेमीजोकृत जन साहित्य श्लोर इतिहास पू० १३६ । 
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श्र० प॑० चअम्दाबाई प्रसितन्दन स्व 


सुना तो वह उनकी पूजा के लिए गया और पूजा करके श्री प्रभिनन्‍्दन जिनकी देखभाल करने वाले 
झमयकोति, भानुकीति झादि मठपति श्राचार्यों (भट्टारकों) के लिए देवपूजार्थ २४ हलकी खेती योग्य जमीन 
दी तया १२ हल की जमीन देवपूजकों के वास्ते प्रदान की । ' 


इस उल्लेख में जिस मालवाधिपति जयसिह देव की चर्चा की है वह द्वितीय जयसिह देव जान 
पड़ता है, जिसे ज॑तुगिदेव भी कहते हूँ भौर जिसका राज्य-समय वि० स० १२९० के बाद श्रौर वि० 
सं० १३१४ तक बतलाया जाता है । ' पण्डित भ्राशाघर जी ने त्रिषष्टिस्मृतिशास्त्र, सागारघर्मामृत टीका 
और अनगारवर्मामृतटीका ये तीन ग्रन्थ क्रमश: वि० सं० १९६२, १२६६ और १३०० मे इसोके राज्य- 
काल में बनाये है ।' जिनयज्ञ कल्प की प्रशस्ति (पद्म ५) में पण्डित भ्राशाधर जी ने यहाँ जानने योग्य 
बात यह लिखी है कि 'म्लेच्छपति साहिबुद्दीन ने जब सपादलक्ष (सवालाख) देश (नागौर-जोधपुर के 
श्रास-पास के प्रदेश) को सर न्‍य झ्ाक्रान्त किया तो वे अपने सदाचार की हानि के भय से वहाँ से चले 
भ्राये और मालवा की धारा तगरी में भा बसे । इस समय वहाँ विष्यनरेश (वि० स॒० १२१७ से वि० स० 
१२४६) का राज्य था । यहाँ पण्डित भ्राशाघर जी ने जिस मुस्लिम बादशाह साहिवुद्दीन का उल्लेख 
किया है वह इतिहास-प्रत्िद्ध शहाबुद्दीन गौरी है, जिसने वि० स॑ं० १२४६ (ई० सन्‌ ११६२) में गजनी 
से उठा कर भारत पर हमला किया था और दिल्‍ली को फतह किया था तथा जिसका १४ वर्ष तक 
राज्य रहा । पअ्रसम्भव नहीं कि इसी झाततायी बादशाह भ्रथवा उसके सरदारो ने ससेन्‍्य उक्त १४ वर्षों 
में किसी समय मालवा के उल्लिखित धन-घान्यादि से भरपूर मंगलपुर नगर पर धावा मारा हो भर 
हीरा-जवाहरातादि के मिलने के दुलोमि भ्रथवा धामिक विद्वेष से वहाँ के लोकविश्रुत श्री अभिनन्‍्दन जिन 
के चेत्यालय और जिनबिम्ब को तोड़ा हो तथा उसीका उल्लेख मदनकीति ने “म्लेच्छी: प्रतापागत :” शब्दो 
द्वारा किया हो । यदि यह ठोक हो तो यह कहा जा सकता है कि मदनकीति ने इस शासनचतुस्त्रिशिका 
को वि० स० १२४६ भौर वि० स० १२६३ या १३१४ के भीतर किसी समय रचा है भौर इसलिए 
उनका समय इन संवतो का मध्यकाल जानना चाहिए । 


इस ऊहापोह से हम इस निर्णय पर पहुँचते हें कि मदनकौति वि० सं० १२८४ के पण्डित् प्राशा« 
घर जी कृत जिनयज्ञ कल्प में उल्लिलित होने से उनके समकालीन भ्रथवा कुछ पूर्ववर्ती विद्वान्‌ हे, भौर 
इसलिए उनका वि० स० १२८५ के भास-पास का समय सुनिश्चित है । 


स्थान- 


पहले कहा जा चुका है कि मदनकीति वादीन्द्र विशालकीति के प्रमुख शिष्य थे और वादीन्द्र 
विशालकौति ने पं» झाशाधर जी से धारा में रहते हुए न्यायशास्त्र का भ्रध्ययन किया था और इसलिए 
उक्त दोनो विद्वान्‌ विद्यालकीति तथा मदनकोति घारा में ही रहते थे । राजशेखर सूरि ने भी उन्हें 


१ देखें, विविध तीर्ष कल्प पु० ५८। २ बेखें, जन साहित्य भोर इतिहास पृ० १३४। 
३ देखें, इन प्रंयोंकी प्रग्तिम प्रशस्तियां । 
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प्रादोन ती्धों को परिणयात्मक एक महत्वपूर्ण कृति 


उज्जयिनी के रहूने वाले बतलाया है। भरत: मदनकीति का मुख्य स्थान उज्जयिनी (धारा) ही समझना 
चाहिए । 


योग्यता और प्रभाव--- 


राजशेखर सूरि के कथनानुसार ये वाद-विद्या में बड़े निपुण थे । चतुदिद्याओ्ों के वादियों 
को जीत कर इन्होंने 'महाप्रामाणिक चूडामणि' की महनीय॑ पदवीं को प्राप्त किया था । ये उच्च तथा श्राशु 
कवि भी थे । कवित्व प्रतिभा इन्हें इतनी प्राप्त थी कि एक दिन में ५०० इलोक रच डालते थे । 
विजयपुर के नरेश कुन्तिभोज को इन्होने श्रपनी काव्य प्रतिभा से चकित किया था और इससे वह बडा 
प्रभावित हुआ था । पण्डित झ्रागाधर जी जैसे विद्वानों ने इन्हें यतिपति' के सम्मानास्पद विशेषण के 
साथ उल्लिखित किया है । इन ज्लातों से इनकी योग्यता भौर प्रभाव का श्रच्छा परिचय मिलता है । 


राजशे खर सूरि ने जो इनका चरित्र दिया है, सम्भव है, उसमें कुछ अ्रतिशयोकति हो । पर 
ऐतिहासिक तथ्य का मूल्याकन इतिहास-प्रेमी भवश्य करेगे । 


साहित्यिक-कार्य--- 


मुनि मदनकीति की भ्रव तक की खोज से एक ही रचना 'शासन-चतुस्विशिका' उपलब्ध हुई है। 
इसके अतिरिक्त उन्होंने और भी कोई ग्रन्थ रचा है या नहीं, यह भरी तक पता नहीं चला । 
किन्तु राजशेखर सूरि के उल्लेख से मालूम होता है कि उन्होने विजयपुर-नरेश कुन्तिभोज के पूर्वजों के 
सम्बन्ध में एक विशाल परिचय-प्रन्थ लिखा है भौर जो भ्राज अनुपलम्ध है। यदि वास्तव में उनके द्वारा 
ऐसा कोई भ्रस्थ रचा गया है तो भ्रस्वेषक विद्वातों को उसकी भवद्य खोज करनी चाहिए । 





रे 


महाकवि स्वयमस्म्॒ 
श्री राहुल सांस्कृत्यायन 
प्रस्ताविक--- 


प्राकृत और प्रपश्नंश संस्कृत से भिन्न भाषाएँ है, लेकिन भिन्न-भिन्न समय में इनके 
दोनों दाब्दों के प्र भी भिन्न-भिन्न थे । महाभाष्यकार पतंजलि (ईसा पूर्व द्वितीय शताब्दी का 
मध्य) अपने समय की साधारण बोलचाल को श्रपश्रश कहते हे, जो कि पाली तथा झ्शोक के श्रभि- 
लेसों की भाषा रही होगी, भर्थात्‌ जिसे हम प्राकृत भाषा कहते हे, उससे भी पुरानी भाषा । लेकिन 
झाज प्राकृत और भ्रपश्रश बिलकुल स्पष्ट और भ्रलग-प्रलग भ्रस्तित्व रखनेवाली दो भाषाएँ समझी 
जाती है । एक का स्थान लेतेवाली दूसरी चीज,--जिनका सम्बन्ध श्रापस में भौरस होता है,-- 
अपने बीच बिलकुल सीमा-रेखा नहीं रखती है । इसीलिये ठीक से कोई समय बतलाना आसान नहीं 
है, जब कि प्राकृत भाषा समाप्त होती है और उसका स्थान उसकी पुत्री भ्रपश्रश लेती है । कालि- 
दास के समय की लोकभाषा श्रवद्य प्राकृत थी। पाँचवों शताब्दी में भी वह प्रचलित भाषा थी, लेकिन छठों 
एताब्दी के भ्रन्त में पहुँचकर सन्देह होने लगता है । सातवी सदी में वाणभट्ट के अनुसार भाषा- 
कवि होने लगे थे, जिनमें से एक कवि ईशान का वाण ने नाम भी दिया है । वाण के भाषाकवि 
भ्रपश्नंश के कवि ही रहे होगे । लेकित, उस समय की अपश्रंश के काव्य भ्रब नहीं मिलते । श्रप- 
अंश के सबसे पुराने कवि के रूप में चौरासी सिद्धों में सर्वज्येष्ठ सरहपा या सरोदहपादे भाते हैं, 
जिनका काल भ्रसदिग्ध रूप से पालवशी राजा घर्मेपाल का (७७०--८०६६० ) है । स्वयम्भू भी 
इसी काल में हुए थे । अपने रामायण (पठमचरिउ) की बीसवी सन्धि में उन्होंने धुवराय रायव- 
तइय” लिखा है। राष्ट्रकूटों में तीन घुवराय नाम के राजा हुए, जिनमें महान्‌ विजेता धुवधारावर्ष 
ही यहाँ अग्रिप्रेत हो सकता है । धुवराय धर्मपाल का समकालीन भर कन्नौज की शक्ति हथियाने 
में उसका प्रतिदृंदी भी था। इस प्रकार स्वयम्मू आदिसिद्ध सरहपा के तरुण समकालीन माने 
जा सकते हूं, भ्र्थात्‌, ८ वी दाताब्दी के अन्त होने के समय बहू मौजूद थे । 


स्वयम्भू का स्पान-- 


झपश्वंश का प्रवम महाकवि होने का श्रेय इस प्रकार स्वयम्भू को मिलता है । यह याद रखना 
चाहिये, कि उस समय भ्रपश्नंस्त भाषा ह्राज कल के तमिलनाड भौर उसके पास की कुछ भूमि को 
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महाकषि स्वयम्भू 


छोड़कर सारे भारत की छिष्ट भाषा थी । स्वयम्भू तेलगू झौर कन्नढ़ भाषाभों की भूमि में रहते 
थे । प्रपश्नंश कविता सिन्ध से ब्रह्मपुत्र प्लौर हिमालय तक ही नहीं, बल्कि सुदूर दक्षिण में गोदावरी 
भौर तुंगभद्रा के किनारे भी झादुत थी । भ्रपभ्रश की उत्तराधिकारिणों हिन्दी क्षेत्र की भाज की 
झनेक साहित्यिक और भ्रसाहित्यिक भाषाएँ ही नही, बल्कि सिन्‍्धी, पंजाबी, गुजराती, मराठी, उड़िया, 
बगला झभौर असमिया भी है । ये सभी भ्रपञंश-साहित्य को अपना कहने का दावा कर सकती हूँ । 
यद्यपि जब अपअ्श भाषा के रूपों को नजदीक से मिलाकर हम देखते हैं, तो वह भ्रवधी से भौर 
उसकी पड़ोसी कन्नौजी (रूहेलखंडी) से ज्यादा मिलती है । दक्षिण पचाल सारे भ्रपश्रश काल में 
उत्तरी भारत का शासन झौर संस्कृति का केन्द्र था। इसलिए वहाँ की दिष्ट भाषा का 
इतना मान बढ़ना स्वाभाविक है । 


सरहपा, शबरपा ज॑से दो ही सिद्ध स्वयम्भू से पहले के भ्रपअंंश के ऐसे कवि मालूम होते हे, 
जिनकी कृतियाँ मूल रूप में 'या तिब्बती अनुवाद में झ्राज भी मिलती हे । 


दोनो ही सिद्ध ससस्‍्कृत के भारी पण्डित थे । यह वह समय था, जब कि कवि भर्यादा इसकी 
भाज्ञा नही देती थी, कि कोई अपनी पण्डिताई दिखलाने के लिए भाषा में संस्कृत के शब्दों को दू सने 
की कोशिश करे । शुद्ध संस्कृत या तत्सम द्ब्दों का लेना सारे भ्रपभ्रंशकाल में महापाप समझा 
जाता था । कह सकते है, कि जब से तत्सम शब्दों का लेने का रवाज हुआ, तभी से हिन्दी ब्रज, 
भ्रवधी झादि झाधुनिक भाषाओं या उनके साहित्य का प्रारम्भ हुआ । स्वयम्भू को देखने पर हमें 
केशवदास याद झाने लगते हे । जहाँ तक कि काव्य-कला के ज्ञान गाम्भीयका सम्बन्ध है ; भरत, 
भामह, दंडी के प्रलकारशास्त्रो का स्वयम्भू ने भ्रच्छी तरह भवगाहन किया था । सस्कृत के 
उस समय तक मौजूद काव्यो को उन्होने पूरी तौर से पढ़ा था । पिंगल के छन्दों पर ही उनका 
झ्रधिकार नहीं था, बल्कि देशी छन्दक्षास्त्र के भी वह आचाये थे । वाण की कादम्बरी झ्ौर हर्षच्ररित 
का उनके ऊपर, प्रभाव था । हरिषेण के काव्य से भी वह सुपरिचित थे, जैसा कि स्वयम्भू ने स्वयं 
उसका नाम लेकर बतलाया है । 


ग्रन्थ-परिचय--- 


स्वयम्भू के तीन ग्रंथ हमे उपलब्ध हैं ।॥ “पउमचरिउ” (पदूमचरित) यह रामायण का ही दूसरा 
नाम है, 'रिट्ठटणमिचरिउ” ( भ्ररिष्टनेमिचरित ) महाभारत हरिवंशपुराणकी कथा का वूपान्तर है 
और “स्वयम्भू-छन्द” छुन्दशास्त्रपर उनका एक शभ्रपूर्ण ग्रंथ है। स्वयम्भू ने रामायण को तिरासवी सन्धि 
तक पहुँचाकर छोड़ दिया था । यद्यपि कथा के पूरा हो जाने से ग्रथ को भपूर्ण नही कहा जा सकता, लेकिन 
तो भी उनके पुत्र त्रिभुवन स्वयम्भू ने सात सन्धियाँ लिखकर उसमें जोड़ दीं। स्वयम्भू रामायण | 
की सबसे पुरानी प्रति संवत्‌ १५५१ ज्येष्ठ सुदी १० बुधवार को गोपाचल (ग्वालियर) में लिखकर 
समाप्त की गई थी । १५६४ ई० में लिखी यह प्रति गोस्वामी तुलसीदास के देहान्त १६२३ ई० 
(संवत्‌ १६८० ई०) से ५६ वर्ष पहले लिखी गई थी । श्रभी भ्रकबर के शासतकाल के आरम्भिक 
समय में भी स्वयम्मू रामायण के प्रेमी थे, तभी तो ग्वालियर में इसकी प्रति लिखी गई थी । 
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श० पं० सस्याबाई अ्रभिनावम-प्रत्थ 


झपभ्रंश साहित्य हिन्दी के लिए संस्कृत से भी ज्यादा मत्त्त्व रखता है, क्योंकि संस्कृत भौर हिन्दी 
के बीच में पाली ( प्राचीनतम प्राकृत ), प्राकृत श्रौर भ्रपञ्ंण की तीन पीढ़ियाँ पढ़ती हें, जब 
कि अ्पश्रँश हिन्दों की जननी श्रौर हिन्दी उसकी झौरस पुत्री है। केवल कविता के रूयाल से ही दोनो, की 
इतनी घनिष्ठता अभ्रपना महत्त्व नहीं रखतो, बल्कि छुन्दों में भी दोनों बिलकुल एक हैं । दोहा- 
चौपाई प्राकृत में नहीं मिलते, न उससे पहले के काब्यों में उनका प्रयोग देखा जाता है । यह भी 
उल्लेखनोय बात है, कि गुजरातो छोड़कर हिन्दी क्षेत्र के बाहर प्रपभ्रंश कौ दूसरी उत्तराधिकारिणियाँ 
इन छुन्दो को उत्तराधिकार के रूप में स्वीकार नहीं करती । हिन्दी कविता के विकास के इतिहास 
को हम समझ नहों सकेंगे, यदि श्रपश्नंश का प्रब भी काफी परिमाण में मौजूदा काव्य-साहित्य हमारे 
सामने न हो । हमारे साहित्यिक ज्ञान की चतुरता श्रौर गंभीरता जितनी ही बढ़ती जायेगी, उतना 
ही भ्रधिक हम प्रपश्ंश-साहित्य के महत्त्व को समझेंगे । 


अ्पश्रंश का पद्य-साहित्य, जैन भडारो में शताब्दियों से सुरक्षित कृतियों के प्रकाश में भरा जाने 
से, प्रब काफी विशाल रूप में हमारे सामने है, लेकिन वही बात अपश्रश गद्य के बारे में नही कही 
जा सकती । भ्रब ऐसा जान पडता है कि गद्य-साहित्य भी इन्ही भंडारों से हमें मिलेगा । ब्रत- 
कथाओं के पढने -सुनने का सभी धर्मों की तरह जैन नर-नारियों में भी प्रचार है । शौर हरेक 
व्रत के लिए ऐसी कथाएँ सुगम भावा में पध्लाज भी प्रचलित हूं । श्रपश्लंश काल में इस तरह की 
कथाएँ अ्पश्रश भाषा मे लिखकर पढ़ी-सुनी जाती थी । ज॑त-मडारों में एकाध कथा-पुस्तर्क मिली 
भी हे,--त्यायाचार्य पण्डित महेन्द्र शास्त्री ने ऐसी एक पुस्तक को मुझे एक समय दिखलाया था। आरा, 
जैसलमेर, पाटन, ज॑से प्रस्यात भौर प्राचीन पुस्तक-भडारो में ही इनके मिलने की सभावना नहीं है, 
बल्कि हिन्दी क्षेत्र के प्रत्येक बड़े दाहर में जो छोदे-मोटे जैन पुस्तक भडार हे, उनमें भी श्रपश्नंश 
में लिखी ये ब्रत-कयाएँ मिल सकती हे । कई जगहो में इन भडारो की जो ग्रथ-सूचियाँ बनी हैं, 
उनमें प्राकृत भर श्रपश्रश दोनो के ग्रथो को प्राकृत समझ लिया गया है । तत्सम दाब्दों में स्वथा 
बजित भीर तदुभव शब्दों में एक सो दोखनेवाली इन दोनों भाषाओं क्य भेद समझना सबके बस की 
बात नहीं है। वस्तुतः: इन दोनों भाषाओं का भेद क्रिया, रूपो, विभकतियों और निपातों में 
मिलता है। हिन्दों भाषा के विकास के इतिहास के लिए अत्यन्त झावश्यक भ्रप अर -गक्म की सामग्री की 
खोज के लिए हमें छोटे-मोदे ज॑न-भडारो मे प्राकृत समझी जानेवाली सभी पुस्तकों का फिर से भ्रव- 
लोकन करना होगा । 


चित्रण की विशिष्टता-- 


महाकाव्य की महत्ता उसके पूर्ण चित्रण के कारण है । जहाँ उसमें प्रकृति का सुन्दर और सम्पूर्ण 

चित्रण होता है, वहां उसमें तत्कालीन समाज का भी विशाल चित्रपट तैयार किया जाता है । यवि 

हम ८ वी सदी से १२ वी सदी के समाज का पूर्ण साक्षात्कार करना चाहते है तो इसके लिए 

अपभ्रंश के महाकाव्यो को देखता झनिवायं हो जायेगा । ८ वीं धाताब्दी के लिए इस विषय में 

स्वयम्भू के दोनो महाकाव्य बहुत महत्वपूर्ण हें। १० वी शताब्दी के लिए यही काम महाकवि पुष्प- 
* हहर 


महा कवि स्थयम्मू 


दन्त के महाकाव्य करते है । हमारे यहां भी किसी सभय ऐसे ऐतिहासिक कथाकार झवदय होंगे, 
जो स्वयम्भू झौर पुष्पदन्त के महाकाव्यों में भरी सामग्री को इस्तेमाल करके उस समय के ऊपर 
सुन्दर उपन्यास और कहानियाँ लिखेंगे। 


स्वयम्भू के पुत्र त्रिभुवन स्वयम्भू स्वयं कवि थे यह हम बतला भागे हें। उनकी गृहिणी भादित्य 
देवी भी पण्डिता थी, कबि नहीं तो काव्यरस लेने में अपने पति के समान ही थी । उन्होंने रामा- 
यण को पझ्पने हाथ से लिखा था, यह द्वितीय अ्रयोध्या कांड (रामायण की ४२ वी सन्धि की समाप्ति 
के समय के इस पद्य से मालूम होता है । 


ग्राइच्चएवि पड़िभांवमाएं, प्राइच्च नामा ८। 
वीभम उज्हा-कंडं सयंगु-धारिणीएं लहाविय॑ ।। 


रामायण की तरह स्वयम्मू का महाभारत “रिट्ठणमिचरिउ” भी दोहा-चौपाई में है। उन्होंने 
प्राठ-प्राठ श्र्धालियों के बाद एक-एक दोहा या दूसरा छन्द इस्तेमाल किया है । कैबल दीहा-चौपाई 
(पज्ञड़िया) मे ही तुलसी-रामायण झऔौर स्वयम्भ्रामायण में समानता नहीं है, बल्कि कितनी ही 
जगहो पर दोनों की उक्तियो में भी समानता मिलती है, लेकिन इसका यह मतलब नहीं, कि तुलसी- 
दास ने स्वयम्भू के भावों को चुराया है । तुलसीदास ने भी रामचरितमानस शुरू करते अपनी 
हीनता प्रकट करते हुए कहा हैँ “कबि न होहुं नहिं वचन-प्रवीनू। सकल कला सब विद्या हीनू” भ्रौर 
स्वयम्भू भी उसी तरह कहते हैँ । 


“बुह-यण सयभु पईं विण्णवइ | महू सरिसउ प्रण्ण नाहि कुकइ ।। 
वायारणु क्याइ ण जाणियठ । णउ वित्तिन्युत वक्‍्खाणियउ 

णा णिसुणिउ पत्र महाय कब्बु । णउ भरहु ण लक्खूण छदु सब्बु ।॥। 
णउ बूज्मिउ पिगल-पच्छाएई । णउ भामह-दंडिय लकार_ ॥ 
वेवसाय तो बिणउ परिहरमि । वरि रयडा वुतु कब्बु करमि ॥ 

छायानुवाद--- 

बुंध-जन स्वयंभू तो हि वीनवई । मोहि सरिसउ श्रन्य नाहि कुकवी ।। 
व्याकरण किछ ना जानियक । ना वृत्ति-सूत्र बक्खानियक ॥ 
ता सुनेउ पांच महान्‌ काव्य । ना भरत न लक्खन छुन्‍्द सर्वे ॥ 
ना बुझेंउ। पिगल-प्रस्तारा । ना भागह दंडि भ्रलंकारा ॥ 
व्यवसाय तऊ ना परिहरऊं । वरु रयडा वहेऊ काव्य करऊें ॥ 


स्वयम्भू का सहत्त्व--- 

लेकिन, भ्रपनी सारी दीनता प्रकट करने पर भी तुलसी की तरह ही स्वयम्भू श्रति महान कवि 
थे। संस्कृत काव्यनागन में जो स्थान कालिदास का है, प्राकृत में जो स्थान हाल ने प्राप्त किया, 
हिन्दी में तुलसी जिस स्थान पर हैं, भ्रप भ्रश के सारे काल में स्वयम्भू वही स्थान रखते हूँ । कवि 
माउरदेव (भयूरदेव) भौर पद्मिनी के सुपुत्र स्वयम्भू के जीवन के बारे में एस उसी तरह भ्न्घकार 
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में हैं, जिस तरह कालिद[स भर हाल के बारे में । तो भी, उनकी रामायण कवि-कर्म में भ्रत्यन्त 
उत्कृष्ट कृति है । 
गोस्वामी जी ने किष्किन्धाकाण्ड में पावस का वर्णन बड़ा सुन्दर किया है-- 
घन धमंड नम गरजत धोरा । प्रिया हीन डरपत मन मोरा ।॥ 
स्वयम्भू ने भी पावस के वर्णन में उसी तरह कभाल किया है । प्रीष्म राजा के ऊपर पावस 
राजा की चढ़ाई के वर्णन में उनको कुछ पंक्तियां हें--- 


झमर महाघत्‌ गहि करे, मेघ गयंदे चढ़ेउ यसलुब्धा । 
ग्रीष्म नराधिप कह ऊपर, पावस-राज कर दल सज्जा ।॥।१।। 
जनू पावस-नरेन्द्र गल-गजंऊ । धूली-रज प्रीष्महि विसजंऊ ॥। 
जंपिय मेघवुन्द श्रा-लागेऊ । तड़ि करवाल प्रहारेहि भागेऊ । 
जनु हि पराझ-मुख चलेऊ विशाला । उद्ठे3ठ3 हनहनत  ऊष्णाला ॥ 
घधग-धग-घग धगंत उद्‌-घायउ । हस-हस-हस-हसत संजायउ 
ज्वल-ज्वल-ज्वल-ज्वलत प्रचलंता । ज्वालावलिम फुलिंग. मरता 
घुमावलि-ध्वज-दड उठायेठ । 


झड़-झड़-झड़-झड़न्त प्रहरस्ता | 
मेष महागज-घट जिघटन्ता । 
पावस-राव तबहि. आयंता । 
झभमर महंद्धणू गहिय करे । 
उप्परिं गिभं णराहिवहा 
जे पाउस-णरिन्दु गल-गज्जिउ 
गंपिणु भेह विंदि भालग्गठ 


तदवर-रिपु. भट-ठट भज्जता 
जनू उष्णाला दीख भिड़ंता 
जल-कल्लोल श्ञांति प्रकटंता 
मेह-गइन्दे यडिवि जस-लुद्धउ 
पाउस - राउणाई  सण्णदउ 

धूली रठ भिभमेण विसज्जिउ |। 
न तड़ि करवालु पहारे हि भग्गउ ।॥। 


। 
॥ 
वर-बादली खड्ग कड़्ढायेड | 
। 
। 
। 


॥१॥ 


। 
॥ 
। 
ज॑ वि वरम्मुहु चलिउ विसालउ । 
॥ 
॥ 
। 


उद्ठिंउ हणु-हणतु उण्हालउ ॥ 
घग-धग-घग-घगंतु उद्धाइउ हस-हस -हस -हस तु संयाइउ ॥॥ 
जल-जल-जल-जरून्तु पयछन्तउ । जाबावलि-फुलितं मेल्लंतत ॥ . * 
घूमावलि-घय-दड भेप्पिणु वर-वाउल्लि-खग्ग कडढेप्पिणु ॥ 
झड़-कड़ झड़ -झड़त्तु पहरत्ततउ । तरुप्रर-रिउः भड-थड-मज्जंतव ॥ 
मेह-महग्गम-चड जिहइंतठत । ज॑ं उप्डाहाउ दिदुझक भिडंतर ॥ 
पाउस-राउ ताव संपतउ । जल-किल्लोल-सति पयडंतउ ॥। 


श्रेय और कत्तंव्य--- 
स्वयम्भू भ्रब हमारे भ्रमर कवि हें । उनकी कुँतियाँ काल के गाल में जाते-जाते बचीं, यह जैन 
साहित्य प्रेमियों की कृपा के ही कारण । उनकी रामायण भारतीय विद्या भवन ( बम्बई ) से प्रका- 
शित हो रही है, महाभारत भी प्रकाशित होना चाहिये । मूल में इन काव्यरत्नों के प्रकाशित होने 
के साथ-साथ यह भी भावश्यक हैं, कि इनके संक्षिप्त केवल छायानुवाद प्रकाशित किये जाय॑ं, जिसमें 
कि अभवेक हिन्दी कबिता प्रेमी उससे लाभ उठा सके | 
डहड 


कन्नड-साहित्य में जेन-साहैत्यकारों का स्थान 


श्री अगाराव, सेडवाल 


प्रस्ताविक--- 


कन्नड साहित्य की सा्वमौलिक चेतना का दिग्द्शन उसके प्राचीन साहित्य में तरगित साहित्यिक 
मूल्याकनों से आवेप्टित विचारधाराञ्रो की समुद्ध राशि के उपभोग में ही होता है। इसका प्राचीन 
साहित्य चिरनवीन-सा दीखता है । इसके प्राचीन साहित्य में गभीर चिन्तन, समुन्नत हादिक प्रसार की 
झलक मिलती है, साहित्यिक मनीषियों की अथक साधना का जाग्रतू रूप मिलता है । इस साहित्य 
की व्यापकता की परिधि की रेखाएँ कावेरी से गोदावरी के सुरम्य भ्रचल को समेटती थी । कप्नड़ 
प्रदेश की घरती ज॑से कन्नड साहित्य की धड़कनो से स्पन्दित थी, उसमे उगनेवाले पौधों में भावनाभों. 
के फूल खिलते थ॑ं, जिसे देखकर कन्नड़ प्रदेश का श्रत्येक बेटा झूम उठता था, भ्रात्मा डोलने लगती 
थी, मन गा उठता था । धरती प्रौर साहित्य के भ्रपूर्व सामअजस्य की यह विकास रेखा सामाजिक 
चेतना को कितना बाँवती होगी, यह यूग की साहित्यिक मान्यताएँ ही निर्धारित कर सकेंगी | कन्नड़ 
स्वाभाविक काव्य प्रयोग में प्रवीण लोगों का देश था, ' धरती के कण-कण में काव्य के उच्छवासों 
का मनन्‍्द संगीत उमडता था | श्रतः जिस साहित्य का प्राचीन इतिवृत्त इतना गौरवमय हो, जिसका 
स्वणिम प्रतीत विकास की चेतना में भ्रंगड़ाइयाँ ले रहा हो, उसका वत्तेमान स्वरूप किसी साहित्य 
की उपादेयता को राशक्त बनाने के लिए मान्य भौर पूज्य है। जैन साहित्य, तीन महाकवियों भौर 
अनेक कवियों की काव्य रस धारा से तीन सौ वर्षों तक परिप्लावित हो कन्नड़ साहित्य की भाव-भूमि 
पर फूला-फला, उसकी छाया में साँस ली । यहाँ की भेदिनी बीर रस की सबल प्रेरणा से भ्रोज 
श्र शौय की धारिका रही है । कन्नड़ साहित्य में क्षात्र युग कहलाने वाला सारा काल वीर रस 
से परिलुप्त है। गंगराष्ट्रकू- पल्‍लव, चोलों में वीर रस की कविता धारा से साम्राज्याधिपत्य 
की भावना का सादर उद्रेक हुआ । इस तरह प्राचीन कन्नड़ साहित्य से युग की सामाजिक चेतना 
भनुप्राणित रही । 


पुर्व-पीठिका--- 


कन्नड़ साहित्य का भझ्रारम्भकाल भ्रति प्राचीन है। जैसा कि जैन कवियों का झनुमान है, इस 
साहित्य की उत्पत्ति प्रथम तीर्थंकर ऋषमभदेव की पुत्री ब्राह्मी के मुख से हुई । इसका लिपि निर्षा- 


१ “कुरिलोददेय काव्य प्रयोग परिणत मतिगल्‌” 
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रण उसी ने किया । यह प्राचीनत्व कन्नड़ साहित्य के प्रारम्भ काल की भ्रपेक्षा उसके बारे में हमारे 
झज्ञान से ज्यादा सम्बन्ध रखता है । भ्रतः उस अज्ञात भ्रपरिमित साहित्य की खोज में न भटक कर 
ज्ञात परिमित साहित्य पर ही दृष्टि का प्रक्षेप रखना युक्तिसगत है । 


€ वीं सदी में राष्ट्रकूट राजा नूपतुग के कन्नड़ साहित्य मंदिर के वास्तुरचना क्रम से जैन साहित्य 
का उद्गम होता है। थोड़े ही दिनो में कवि-चक्रवर्ती पंप ने कन्नड़ साहित्य के ऐसे भव्य मन्दिर 
का निर्माण किया मानों साहित्य के वास्तुरचना क्रम के समझाने का मूर्स स्वरूप ही हो । महाकवि 
पंप के काव्य रम्य, मनोहर भौर सुन्दर कलाकृति ही नहीं बल्कि कन्नड़ साहित्य के तेज के प्रतीक 
हैँ । निश्चय ही ऐसी कलाकृतियाँ शान्तप्रद, स्निग्घ, पवित्र और उदात्त वातावरण की अभ्रलौकिक देन है। 


कन्नड़ ग्रान्यिक साहित्य के मिलने के पहले कन्नड-साहित्य क्षेत्र कितना विस्तृत था, उसकी 
रूपरेखा क्‍या थी, इस सम्बन्ध में विशद विचार एकत्रित करने पर ही आगे के लिए विषय- 
विवेचन पर थोड़ा प्रकाश पड़ेगा । 


'कविराज मार्ग पुराने कन्नड़ साहित्य के बारे में प्रामाणिक कथन करता है । उसमे नृपतुग ने 
किसी हलंगश्नड़ (पुरानी कन्नड ) रामायण के कतिपय पद्यों का उदाहरण दिया है । इसके अ्रतिरिक्त 
वह कहता है कि “में तिरूल गन्नड़ में (परिष्कृत कन्नड़) लिख रहा हूँ” । इससे यह स्पष्टत: 
उल्लेख मिलता है कि उसके पहले भी कन्नड़ साहित्य का अस्तित्व वत्तमान था जो हलगन्नड़ (पुराना 
कन्नड) कहलाता था । पुष्ट प्रमाण की प्रतीति उसके काव्यगत लक्षणों के ज्ञान से भी होती है । 
इन प्राचीन काव्यों का उल्लेख करते हुए वह कहता है कि ये देशीय काव्य के लक्षण हे.-- 


/“बिताणमुम्‌ वेदडेयुमेंदीगडिन नेगल्तेय कव्बदोल्‌” 


झतः उसके द्वारा प्रस्तुत यह हलगन्नड़ काव्य प्रकार का मामिक विवेचन है । इतना ही नहीं 
उसने श्पने श्री विजय कवीश्वर पण्डित, चन्द्र, लोकपाल ' श्रादि कवियों का ज्ञातव्य उल्लेख भी किया 
है । गद्य लेखकों में उसके द्वारा लिखित निम्न नाम हें--विमलोदय, नागार्जुन, जयबन्धु, दुविनीतरे 
झादि । भ्रतः इससे कन्नड़ साहित्य के यू" अस्तित्व का पूर्ण पता चलता है भौर कवियों और गद्य- 
लेखकों की प्रामाणिकता का योगदान तो इसमें है ही । कवि पम्प ने अपने पूर्वकालीन कवियों का 
उल्लेख करते हुए कहा हैः--- 
“ओमत्‌ समन्तभद्र । स्वामिगलं जगत्‌ प्रसिद्ध परिमेष्ठी” 
स्वामिगल पृज्यपाद । स्वामिगल पदंगलीगे शाश्वत पदम्‌ ।” 
भ्र्थात्‌ समन्तभद्ग, कवि परिमेष्ठी श्रौर पूृज्यपाद का स्मरण किया है । इन तीनों में समन्‍्तभद्र 
ने मूडबकहल्ली गाँश में तपस्या की थी | प्ज्यपाद का जन्म स्थान कर्नाटक का कोल्लागालपुर झौर 
१ परम आओ विनय विजयकवोइवर पड़ित खंग्र, कोकपाला दिगल । 
निरतिइ्य वस्तु विस्तर । विरचनेत्वलं॑ तदाह्य काव्यक्कंद । 
३ विमलोह् गसागाजुत । सपेत जयबंगु बुबिनाता दविगलों । 
ऋमषदोल नेग लिय गधा । अ्रणपतु गृदता प्रतोतियते हकोंडदर । (कविराज सा) 
४१६ 


कप्नड़-साहित्य में खेस-साहित्यकारों का स्थान 


इनका ननिहाल “मुदिगुंडपेंब्राम में था। हमारे इस कयन की पुष्टि देवचन्द्र के 'राजावलि कया' 
से भी होती है। कवि परिमेष्ठी संस्कृत भौर प्राकृत ग्रंथों के कन्चड़ टीकाकार है । 


दुर्गंसिह [६० सं० ११४५) ने श्री विजयर कवि मार्ग का उल्लेख करते हुए कन्नड़ साहित्य की 
समृद्धता की ओर संकेत किया है । 


हु 


पूज्यपाद ने “जैनेन्द्र व्याकरण” में बताया है--मेने छ प्रसिद्ध व्याकरणकर्त्ताभों के मार्ग का 
झनूसरण किया है ।” उन छः व्यक्तितयों में समन्‍्तभद्र का भी नाम है । पंचम अश्रध्याय में 
“झथो ह.” इत्यादि सूत्र चतुष्टय को 'समन्‍्तभद्वाचार्य मतेन मवति--तया च उदाहृतम्‌” ऐसा लिखा 
है । इससे सिद्ध होता है कि समन्‍्तभद्र का एक व्याकरण भी है। अकलक भट्ट ने शाब्दिक 
न्‍्यासकारो का वचन कहकर “यदाह भगवान परमागम सूजकारो$पि रद्द्रव्य लक्षणमिति” लिखा है । 
इससे भी स्पष्ट मालूम होता है'कि समन्तभद्र का परमागम सूत्र संस्कृत में होगा । इसी का विजयन 
ने कविमागं' नाम से कन्नड़ में अनुवाद किया होगा । इसी कविमार्ग' को कविराज मार्ग! में बढ़ा- 
कर नृपतुग ने परम सरस्वती तीर्थावतार' नाम दिया होगा । यदि हमारे इस तर्क की पुष्टि किन्‍्ही 
प्रन्य प्रमाणो से हो सके तो हम यह कह सकते हें कि समन्तभद्र का कोई कन्नड़ व्याकरण भी रहा 
होगा । 


हमारा यह दुद विश्वास है कि सस्कृत के प्रसद्ध जैन ग्रंथ श्रादिपुराण और उत्तर पुराण जिन्हें 
सम्मिलित रूप में महापुराण कहां जाता है कन्नड़ कवि परिमेष्ठी के एक गद्य ग्रथ के श्राधार पर 
लिखे गये हूं । स्वयं जिनसेनाचार्य ने अपने झआादिपुराण में कहा है:-- 


स पूज्य: कविभिलंकि कतीनां परमेश्वर. । 
वागथ संग्रह इृत्स्वम्‌ पुराणं यः समग्रहीत्‌ । 


हमारा यह कथन निर्मूल नहीं है बल्कि इसकी पुष्टि उभय भाषा चक्रवर्ती कवि हस्तिमल्ल के 
विक्रान्त कौरवीय नाटक की प्रशस्ति से भी होती है। कवि ने लिखा है:--- 


तच्छिष्य प्रवरो जातो जिनसेन: मुनीदवर: । 
यद्वाड मयम्‌ पुरोरासीत्‌ पुराणं प्रथमम्‌ भूवि । 


इस पद्य से जिनसेन का पुराण जैन संस्कृत साहित्य में सर्वप्रथम मालूम होता है । हमारा 
स्याल है कि भाठवीं सदी के पूर्व प्रिशष्टिशलाका पुरुषों का चरित्र जैनों द्वारा संस्कृत मों नहीं लिखा 
गया था । इसीलिए हस्तिमल्‍ल ने इसे प्रथम मद्दापुराण कहा है । 


चाभुण्डराय ने (सन्‌ ६७८) कवि परिसेष्ठी की स्तुति करते हुए बताया कि इन्होंने त्रिषष्टिशलाका 
पुरुषों का चरित्र कन्नड़ में लिला है। प्रतः हमारे उपयुक्त कयन की सम्यक्‌ सिद्धि हो जाती 
है कि संस्कृत साहित्य में जिनसेन का महापुराण ही प्रथम महापुराण है । 

हि ४१७ 


श्० पं० चस्दाबाई धमिनत्वन-प्त्य 


चरितपुराण दो लो दने । बरेदर बरेदिक्कीदर तविषष्टिशलाका ।। 
पुरुषर पुराणभं कवि । परमेझ्वरन्ते जसके नोतर मोल रे ॥ 


चामुण्ठराय ने कवि परमेश्वर के जिस चरित्र पुराण के बारे में लिखा है वह पश्चकाव्य होगा । 
उसीको उसका प्रधान काव्य समझकर नृपतुंग ने इन्हें कन्नड़ पद्यकार माना है । 


कविराजमार्ग में उल्लिखित विमल पउ्रम्युदय जयबन्धु के भ्रतिरिक्त नागार्जुन, दुविनीत, वरद्ध॑नदेव 
भादि कवि भी प्रसिद्ध कन्नड़ साहित्यकार हे । नागार्जुन ने पूज्यपाद चरित्र, दुविनीत ने (४७८ ई० 
सं०) किरातार्जुनीय की कन्नड़ दीका झौर वर््धनदेव ने ६६ हजार इलोक प्रमाण तत्त्वार्थ महाशास्त्र 
का कन्नड़ व्यास्यान लिखा है । कई दिलालेख भी कन्नड़ भाषा में उपलब्ध हें जिनका समय ई० 
७ वी शताब्दी है, उन्हे भी हम कन्नड़ के खण्डकाव्य कह सकते हे । उदाहरणार्थ एक पद्य उद्धृत 
किया जाता है:-- 


साधुगे साधू माधुरयंगे माधुयम्‌ 
झादिप्प कलिगे कलियुग विपरीतन्‌ 
माधव नीतन्‌ पेरनलल ॥ 


इस प्रकार आरम्म से ही कन्नड़ साहित्य में जेन कवियों ने गद्य पद्म में महाकाव्य भौर खंडकाव्य 
रे थे । काव्यों के अतिरिक्त ज्योतिष, गणित, गजशास्त्र, भ्रववशास्त्र, प्रायुर्वेद, छन्दशास्त्र, ष्याकरण- 
छास्त्र, कामशास्त्र श्रादि भ्नेक श्षास्‍्त्रों का प्रणयन कन्नड़ भाषा में किया है । 


आदि-पंप--- 


कन्नड़ साहित्य का सर्वश्रेष्ठ कवि पंप हैं । इनका समय ई० स० ६४१ है । उन्होने 'भ्रादि 
पुराण” और “मारत' ग्रभो की रचना की है ) ये दोनों ग्रथ चम्पू काव्य हे । उन्होने स्वयं भपने 
सम्बन्ध में लिखा है-- मेरे विस्यात चिरनूतन, समुद्रवत्‌ गमीर काव्य मेरे परवर्ती कवियों के लिए 
प्रभोदप्रद है ।” प्रप के बदज वं दिक धर्मानुयायी थे । उसके पिता प्रभिरामदेव राय ने यह कह 
कर जैन धर्म स्वीकार कर लिया था कि ब्राह्मण जाति के लिए भी कल्याणप्रद जैन धर्म स्वीकार 
करने योग्य है । 


पंप ने श्रादि पुराण में काय्य के भ्रमृतानन्द के साथ धाभिक सिद्धान्तों का निरूपण भी किया है। 
उन्होंने आरम्म में ही उद्देश्य बतलाते हुए लिखा हैः--“नेगलद्‌ झादि पुराण दोलपग्ररिउदु काव्य धर्मम्‌ 
धमंमुमम्‌” भ्र्थात्‌ काव्यधर्म भौर धर्म दोनो ही इस ग्रंथ से जाने जा सकते है । यद्यपि कवि पप 
में कल्पनाशक्ति का प्राचू्प दिखलाई पड़ता है पर तीर्थंकर चरित्र तक ही कथा वस्तु सीमित रह जाने 
के कारण वे उन्मुकत रूप से झपनी कल्पना का ब्वयोग नहीं कर सके हैं । इसी लिए जहाँ तहाँ 
नोरस वर्णन भो है । 
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कन्चड़ -साहित्य में जैंग-साहित्यकारों का स्थान 


कवि का दूसरा ग्रंथ विक्रमाजूंन विजय भर्थात्‌ भारत” है । कवि ने इस ग्रंथ में काव्य तत्वों 
का निर्वाह प्रच्छी तरह से किया है । कल्पना की उड़ान और मनोरम दृष्यों का चित्रण प्रायः 
सर्वत्र पाया जाता है। झाख्यान मेँ द्रौपदी को केवल श्रर्जुन की स्त्री ही माना गया है पंच पाण्डवों 
की नहीं । 'तारी के नश्शिख निरूपण में तो कवि संस्कृत के कवियों से अधिक बढ़ चढ़ कर है । 
स प्रश्न की प्रमुख विशेषता उस सामन्‍्तकाल में भी नारी की महत्ता का प्रदर्शत करना है । कवि 
ने द्रौपदी को एक अबला, पराश्चिता के रूप में ही चित्रित नहीं किया है बल्कि उसे स्वयं सत्ता- 
शालिनी बतलाया है । वह शभर्जुन के लिए जीवन का बरदान है, उसके कार्यों को प्रगति 
देनेवाली द॑विक प्रेरणा है और है जीवन की सच्ची सगिनी । 


चरित्र चित्रण की दृष्टि से भी पप के काव्य पूर्णतः: सफल हैं । 
झोडय्य (ई० स० ११७०)-- 

उन्होंने “कव्बिगर काव” की रचना की है। भाषा झौर विषय के क्षेत्र में ये क्रान्तिकारी 
कवि हैँ । उन्होने अपने काव्य ग्रथो को केवल धर्म विशेष के प्रचार के लिए नही लिखा, प्रत्युत 
काव्य-रस का आस्वादन लेने के लिए ही काव्य का सुजन किया है । यदि इतिवुत, वस्तु व्यापार 


वर्णन, सवाद और भावाभिव्यजन की दृष्टि से इनके काव्य का परीक्षण किया जाय तो निश्चय ही 
इनका काव्य खरा उतरेगा । 


नयसे न--- 


१२ वी शताब्दी के प्रसिद्ध कवि नयसेन ने धर्मामृत, समय परीक्षा झभौर धर्मपरीक्षा ग्रंथों की रचना 
की है। धममृत इनका श्रावक धर्म का प्रसिद्ध ग्रंथ है । इन्होंने घारवाड़ जिले के मूलगुन्दा नामक 
स्थान को अ्रपने जन्म से सुशोभित किया था । उत्तरवर्ती कवियों ने इन्हें सुकविनिकरपिक- 
माकन्द' सुकवि जनमन सरोज राजहस', भ्ौर वात्सल्य रत्नाकर' आदि विशेषणों से विभूषित किया 
है । इनके गुर नरेन्द्र सेन थे । धर्मामृत में कवि ने स्वयं अपने समय के सम्बन्ध में 
लिखा है।-- 

गिरिशिखिवायुमार्ग संस्थयो:  लावगगमिन्दी . वत्तिषुस्तिरे । 
घटकालयमब्नतिय नन्दवत्सरों मवत्सव॑ विवशशिरद्‌, भद्रपदमास 
लमदू शुक्‍लपक्ष दल निरुभ्मप्य हस्तयुताकंवारदोल्‌ |! 


इससे स्पष्ट है कवि का समय ई० स० ११२५ है । 

भाषा क्षैली की दृष्टि से नयसेन ने संस्कृत-मिश्चित कन्नड़ का प्रयोग किया है | धाभिकता के 
बन्धन में रहने के कारण कवि अभ्रपनी कल्पनाशक्ति का यूरा उपयोग वहीं कर पाया है । 
जलन्न-- 


कन्नड़ साहित्य में जन्म, रत्न, पोन्न इन रत्नत्रय कवियों से कौन पभ्रपरिचित है । जनञ्न ने स० 
११७० से लेकर १२३५ के बीच प्रनेक ग्रंथों की रचना की है । पहूं उयसल राजाप्रों का झ्रांस्थान 
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कवि था । इसे कवि चक्रवर्ती की उपाधि थी । पंप की तरह जन्न भी शूर-वौर भौर लेखनी 
का घनी था । उत्तरवर्ती कवियों ने इसकी मुक्त कंठ से प्रशसा की है। इसके यशोधरा चरित्र 
भर 'प्रमन्‍्तनाथपुराग' प्रसिद्ध है । इतिवृत्त भ्रौर कथा के मर्मस्थलों की विशेषता के कारण इनकी 
रचना चमत्कारपूर्ण है । 


पौन्न, रन्‍न और कर्णपार्य कवियों ने भी कन्नड़ साहित्य में विकास के पूर्ण सहयोग प्रदान किया 
है। चम्पू साहित्य के निर्माता तो जैन कवि ही है । 


कर्णपार्य--- 
कर्णपार्य ने नेमिनाथ पुराण” (हरिवश) की रचना की है । इसमें समुद्र, पहाड़, शहर, सूर्यो- 


दय, चन्द्रोदय, वनक्रीड़ा, जलक्रीड़ा, रति, चिन्ता, विवाह, पुत्रोत्पत्ति, युद्ध, जयप्राप्ति, इत्यादि का 
सविस्तर वर्णन किया है । बविप्रलंभ श्युगार के वर्णन में तो कवि ने भ्रद्वितीयता प्रकट की है । 


नेमिचल-- 

अ्रद्धंनेमिपुराण' के रचयिता कवि ने मिचन्द्र भी १३ वी शताब्दी के कवियों में प्रमुख स्थान रखते 
हैं । उन्होंने प्र स्कृत-मिश्चित कन्नड़ में सस्कृत छन्द लेकर भ्रपने काव्य का निर्माण किया है | चम्पक 
शादूल वृत्त में प्रायः समस्त ग्रथ लिखा गया है । शअनुप्रास की छुटा तो इतनी भ्रधिक दिखलाई पड़ती 
है जिससे इनके समकक्ष कप्नड़ का शायद ही कोई कवि झा सकेगा। 
गुणवर्म--- 

इन्होने पुष्पदन्त पुराण की रचना की है । यह ग्रथ इतिवृत्तात्मक होते हुए भी मर्मस्पर्शी भाव- 

नाझ्रों से झछता नहीं है । कवि ने अपना भाषा-विषयक पाण्डित्य तो दिखलाया ही है साथ ही साथ 
वर्णनात्मक शैली द्वारा विषय को भी नवीन रूप से प्रस्तुत किया है । 


बन्धुवर्सा भ्लोर रत्नाकर-वर्णो--- 


ग्राध्यात्मिक साहित्य के निर्माताओों में उक्त दोनों कवियों का महत्त्वपूर्ण स्थान है । कवि रत्ना- 
कर वर्णी ने 'भरतेशवेभव', 'रत्नाकरशतक', 'अपराजित्तशतक', त्रलोक्येश्वर शतक' आ्रादि ग्रंथों की रचना 
की है। भरतेशवैभव का माधुयं तो सस्‍्कृत के गीतगोविन्द से भी बढ़कर के है । यह ग्रन्थ भ्राज 
कन्नढ़ प्रान्त में लोगों का कष्ठहार बना हुआ है । तुलसीदास के रामचरितमानस के समान इसके 
भी दो चार पद निरक्षर भट्टाचार्यों को भी याद हूं । संगीत की दृष्टि से इस ग्रंय का भ्रत्यधिक 
महत्व है। इस ग्रथका रचनाकाल ई० सं० १५५१ है। महाकाव्य और गीत-काव्य का आनन्द 
इस एक ग्रंथ से ही लिया जा सकता है । 


संगिरस-- 
संगीत के धुरन्धर ध्राचार्य मंगिरस ने तेमिजिनेशसंगीत काव्य की रचना कौ है । इस ग्रंथ में 
कति ने संदीत की छूटा का अद्भुत प्रदर्शन किया है । रागरागिनियाँ उनके चरणों पर लौटती हे। 
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लक्षण-प्रतन्थ--- 

कन्नड जै न कवियों ने लक्ष्य ग्रंथों के साथ लक्षण ग्रंथों का भी निर्माण किया है । कन्नड़ साहित्य 
में उपलब्ध «सबसे प्राचीन लक्षण ग्रथ 'कविराजमार्ग' ही है । इसमें व्याकरण, छंद, झलंकार, रस 
झादि सभी का वैज्ञानिक निरूपण है । ऐसा मालूम होता है कि दण्डी के काव्यादर्श का भ्रनुकरण 
कवि ने किया है | इसके तीन खड हे--दोषानुवर्णन, शब्दालंकार, और भर्थालंकार । इस ग्रंथ से 
पता चलता है कि उस समय कक्नड़ में दो प्रकार की श लियाँ थी--उत्तर कन्नड़ शैली शौर दक्षिण 
कन्नड झली । प्रर्थालकार प्रकरण में ३६ श्रर्थालकारो के लक्षण श्रौर उदाहरण भेद-प्रभेद सहित 
लिखे गये है । काव्य में शब्ददोष, पद्चार्थ दोष, वाक्य दोष, वाक्‍याये दोष श्रादि का प्रामाणिक 
वैज्ञानिक विवेचन है । ऐसा मालूम होता है कि कवि ने काव्य के स्वरूप-निर्धारण में रस की 
अपेक्षा शब्द रचना को अधिक महत्ता दी है । 


नागवर्म का ( ६६० ई० सं० ) छुन्दोंबुधि' उपलब्ध छंदशास्त्र में सबसे प्राचीन ग्रंथ है । यह 
ससस्‍्कृत के पिगल के छंंदशास्त्र के भ्राधार पर लिखा गया है। फिर भी भ्न्‌पूर्वी भ्रौर वृत्त के 
नामों में पिगल की अपेक्षा इसमें पर्याप्त भ्रन्तर है । इसमे छ: संधियां हे---कन्नड़ मात्रिक छंद भौर सस्कृत 
छुंदो का विवेचन ही प्रधान रूप से किया गया है । 


शब्दकोषो में रत्नकन्द”' (६६३ ई० सं०) सबसे प्राचीन ग्रंथ है । यह पुराने कन्नढ़ पदों का 
नवीन श्रर्थ व्यक्त करता है । द्वितीय नागवर्म (११४५ ई० स०) ने बस्तुकोबष” नामक एक कोष- 
ग्रथ भौर लिखा, जिसमें संस्कृत पदों का भर्थ कन्नड़ पदों में बताया गया है । रीति पर भी नाग- 
वर्म ने प्रकाश डाला है । इन्होंने कहा है--“पद रचनातिशयम रीति:” रीति की परिभाषा है भौर 
काव्यो में इसका रहना प्रत्यावर्यक है । काव्य में भ्लंकार के अभाव में भी रीति के रहने से 
साधु और सौन्दर्य को नियोजना हो जाती है । इन्ही नागवर्म का 'काव्यालोकन' कन्नड़ लक्षण ग्रथों 
में महत्वपूर्ण स्थान रखता है । 


कन्नड़ व्याकरण पर भी जैन रचयिताश्रों ने कई महत्वपूर्ण ग्रथ लिखे हे । १२ वी सदी में 
नयसेन ने एक महःवषूर्ण व्याकरण ग्रथ लिखा है पर आज यह उपलब्ध नहीं है । इस ग्रंथ का 
पता नागव्म के भाषाभूषण के ७२ वे सूत्र दीर्घो नयसेनस्थ” से लगता है । नागवर्म ने कर्नाटक 
भाषाभूषण” लिखकर कन्नड़ के व्याकरण को सुव्यवस्थित बना दिया । यद्यपि इस ग्रंथ के सूत्र भौर 
वृत्ति सस्कृत में हैँ पर उदाहरण: अपने पूर्ववर्ती कन्नड़ कवियों से चुनकर लिये गये हे, इसमें 
संज्ञा, संधि, विभकति, कारक, शब्द-रोति, समास, तद्धित, आख्यात नियम, अन्वय निरूपण और निपात 
निरूपण ये दस परिछेद है । कुल मिलाकर दो सौ भस्सी सूत्र हैं । व्याकरण ग्रंथों में केशवराज 
(११५० ई० स०) का शब्दमणिदपंण” एक महत्वपूर्ण और बड़ा व्याकरण ग्रथ है । इसमें कन्दरूप 
से सूत्र लिखे गये हे । व्याकरण नियमों के स्पष्टीकरण के लिए उदाहरण प्राचीन कवियो के गद्म-पद् 
से दिये गये है । इस व्याकरण ग्रंथ ने कन्नड़ भाषा को सुव्यवस्थित बनाया है । 


नवरस पर 'उदयादित्य अभ्रलंकार” जिसमें संक्षेप में चन्द्रालोक की शौली पर रस श्रलंकार का 
विवेचन किया गया है एक महत्वपूर्ण ग्रंथ है । इसमें पांच प्रकरण हूँ भौर तौसरे रस प्रकरण 
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में रस का स्विस्तर निरूपण है। रस पर कवि साल्व का 'रस रत्ताकर' एक सुप्रसिद्ध रस-प्रंथ 
है । कन्नड साहित्य में स्वतंत्र रूप से रस का विवेचन करने में इससे बढ़कर भ्रन्य कोई ग्रंथ नहीं 
है । मनोरम उदाहरण भौर हाव-भाव भ्ादि का सुन्दर विश्लेषण लक्ष्य भर लक्षण शास्त्र की दृष्टि 
से महत्वपूर्ण है । 


विविध-विषयक साहित्य-- 


जैन कवियों ने कन्नड़ साहित्य के जन्मकाल से ही उसके संवद्धन में पूर्ण सहयोग दिया है । 
उन्होंने केवल लक्ष्य, लक्षण ग्रथों का ही निर्माण नही किया भ्रपितु वैद्यक, विज्ञान, भर्थशास्त्र, ज्योतिष 
आदि विषयों पर भी पूरा प्रकाश डाल उनका कलेवर विस्तृत किया है । शिवमारदेव ने (८००ई०सं० ) 
'शिवमारमत' श्रौर हस्त्यायुरवेद! शास्त्र लिखा है। १२ वो शताब्दी में देवेन्र मुनि ने बालग्रह 
चिकित्सा तथा भ्रन्य भी कई आचायों की प्रामाणिक कृतिया इस विषय पर उपलब्ध हे । 


अन्द्रराज ने (१०७६ ई० सं०) में मदन तिलक” नामक कामशास्त्र का ग्रन्य लिखा है । यह 
कन्नड़ साहित्य का इस विषय का सबसे आदि ग्रथ है । जन्न ने (१२०६) में स्मरतत्र' की रचना 
काम विषय पर की है । 


ज्योतिष विषय पर श्रीधर का जतकतिलक' (ई० स० १०४६) प्रसिद्ध ग्रथ है । यह बेलवल 
देश के मरगुद का रहवेवाला था । ज्योतिष विषय पर भी कन्नड़ में यह आ्रादि ग्रन्थ माना जाता 
है। जातक तिलक के पश्चात्‌ चामुण्डराय का “लोकोपकारक' ग्रंथ सामुद्रिक श्षास्त्र की दुष्ठि से महत्व- 
पूर्ण माना जाता है । 


सूपशास्त्र (पाकशास्त्र) नाम का जयबन्धु तन्दत का एक प्रसिद्ध ग्रंथ है । इस विषय पर प्रन्य 
जैन लेखको की रचनाएँ उपलब्ध नहीं है । 


गणित विषय पर कविराजादित्य के (११२० ई० स०) व्यवहारगणित, क्षेत्रगणित, व्यवहाररत्न, 
क्षेत्ररत्न, खीलावती, चित्रहसुगें भौर जैनगणित सूत्र, प्रसिद्ध गणित अंथ है । व्यवहरगणित गद्या- 
पद्मात्मक है । सूत्र पद्म में भौर उदाहरण गद्य में लिखे गये हैं । 


उपसंहार-- 


झत: उपर्युक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि जैन साहित्यकारो ने कन्नड़ साहित्य की महती सेवा 
की है । कन्नड़ साहित्य की बहुमुली भ्रन्तश्चेतता को जैनसाहित्यकारों ने दिशा प्रदान की है, इसमें 
तो सन्देह कतई नहीं । क्या काव्य, क्या ज्योतिष, कया गणित सभी क्षेत्रों को इन्होंने अभिवुद्ध कर कन्नड़ 
साहित्य को उपयोगी और वैज्ञानिक ग्राभरण सज्जा से भाच्छन्न कर दिया है । सास्कृतिक और आध्या- 
स्मिक निर्षोष के साथ जैन साहित्यकारों ने कंन्नड़ साहित्य में नवोनल विचारों, अनुमानों का चयन 
किया है । कन्नड़ साहित्य की सफलता भौर प्रसारिता के सारे उज्ज्वल रूपों का श्रेय जै न-साहित्यकारों 


की है। 
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जेन लोक-कथा साहित्य 


श्रीमती भोहिनी झर्मा 
जन-धर्म की चेतना-भूमि--- 


जैन कथाएँ भारतीय लोक साहित्य की विशुद्ध प्रतीक हे । यद्यपि उनमें धर्मभावना प्राधान्य है, 
उनमें एक न एक भाव ऐसा भ्रवर्य छिपा है जो प्रप्रत्यक्ष रूप में घामिक परम्पराश्रों पर भ्राधारित 
है, फिर भी लोक भावना से वे शून्य नहीं है । 


जिन या भरहँतों के अनुयायी ज॑नों का धर्म भी उसी काल में तथा भारत के उसी भाग मेँ 
जन्मा, पनपा तथा विकास को प्राप्त हुआ जहां बौद्ध धर्म, पर उसका प्रचार एवं प्रसार उतने विस्तृत 
दायरे में न हो सका जितने में बौद्धघम का । वसे देखा जाय तो प्राज भी जैन धर्मों के 
अनुयायी लाखो की सख्या में हे (पिछली जनगणना १६५१ के भ्रनुसार जे नियो की संख्या करीब २४ 
लाख है) भौर ये भारत के सबसे भ्रधिक धनी व प्रभावशाली व्यक्तियों में से है । पर योरोप में भी भ्रव 
जैनवर्भ का काफो प्रचार हो चुका है तथा वहां के लोग इस प्ोर भ्राकृष्ट हुए हे । भौर भाज कल तो 
ज॑न धर्म भी बोदबर्म के समान विश्वधर्म होने का दावा करने लगा है । जैन धर्म की एक सबसे बडी 
विशेषता यह है कि इसका द्वार सभी लोगो के लिए समान रूप से खुला हुआ है ज॑सा कि श्री होफ़ेक 
बुलर ने डोक ही कहा है कि बिलकुल अपरिचित विदेशियों के साथ ही साथ म्लेच्छो का भी यह 
भपनी भुजाएँ फैलाकर सहर्ष भावाहन करता है। इतनी उदार नीति पर भाधारित होने पर भी 
यह बीद्धवर्म के समान विकास को नहीं प्राप्त हो सका--क्षायद इसीलिए कि इसके सिद्धान्त भौर 
झादश्श जन साभान्‍्य के लिए अति कठोर हे । 


वैसे तो जैन लोग २४ तोथकरों को मानते हूँ, पर प्रमुख रूप से अन्तिम दो तीर्थंकर २३ वें 
पाह््ंनाथ व २४ वें वरद्धमान महावीर ही जनसामान्य के लिए भ्रधिक परिचित हूँ । यद्यपि यह 
निविवाद है कि वर्धमान संस्थापक न होकर सुधारक थे और उन्होंने पाश्वनाथ के सिद्धान्तों को ही 
परिष्कृत एव परिमाजित किया । महावीर की निर्वाण-तिथि के सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद है । 
कोई ईसा पूर्व ५४५, कोई ५२७ और कोई ४६७ मानते हे । महावीर की मृत्यु के बाद ई० पू० 
दूसरी छताब्दों में जैन सम्प्रदाय में धर्ममेद की दृष्टि से शालाएँ बनना प्रारम्भ हुआ शौर ई० 
पू० पहली छाताब्दी के प्रारम्भ में यह श्वेताम्बर व दिगम्बर इन दो शाखाझों में विभक्‍त हो गया । 


डरहे 


श० पं० जन्दाबाई धमिनस्वन-प्रन्थ 


हवेताम्बर लोग श्पने देवतामों की प्रतिकृतियों को दवेत वस्त्र पहिनाने लगे भौर दिगम्बर लोग पूर्ण- 
तया नरन रखने लगे । ये दोनों ही मत व मान्यताएँ झ्ाज भी प्रक्षुण्ण रूप में जीवित हैं । 


जैन धर्म का प्रमुख उद्देश्य भी भ्रधिकांश भारतीय धर्मों के समान ही कर्म प्रवृत्तियों भर्थात्‌ जत्म- 
मृत्यु के चक्र से छुटकारा दिलाना है । जहाँ तक हमें स्मरण हे ऋग्वेद में पुनर्जन्म की कही चर्चा 
नहीं है । पर जब वैदिक धर्म का प्रभाव लोक दृष्टि से उठ गया, पुनर्जन्म के सिद्धान्त ने विद्वानों 
को विचार करने के लिए बाध्य किया और शायद तभी से पुनर्जन्म के प्रति लोगों की दृढ़ भ्रास्था 
हुई । जैन कयाकोश में संग्रहीत कयाझों की मूल प्रेरणा भी यही पुनर्जेन्म के प्रति आस्था है । 
इस जन्म में किए हुए कर्मों का फल अगले जन्म में मिलता है। मनुष्य योनि ही वह सर्वश्रेष्ठ स्थिति 
है जहा प्राणी श्रपने उत्तमोत्तम कार्यो द्वारा मुक्तिपद की राह में लग सकता है, भ्रादि ये सब भावनाएँ ही 
जैन लोक कथा साहित्य की मूल आधार है । कर्मों के चक्कर से छूट जाना भ्रर्थात्‌ मुक्ति पाना ही ज॑ न- 
धर्म की प्रेरणा है भौर यही प्रेरणा जेत लोक-क्रथाश्रों का प्राण कही जा सकती है। ज॑न कथा 
साहित्य का मर्म भ्रच्छी तरह समझने के लिए पहले हमें जैन घर्म के कुछ सिद्धान्तों का परिचय 
प्राप्त कर लेना झावश्यक होगा । मुक्ति पद की प्राप्ति के लिए बौद्ध धर्म के समान ही जन 
धर्म में भी तीन रत्न बतलाए गए हे; वे हे--सम्यग्दर्शन, सम्यगृश्ञान, सम्यग्चरित्र । इन्हें मुक्ति- 
मार्ग की तीन सीढ़ियां कहा जाता है । यहा इन तीनो का सूक्ष्म विश्लेषण भी विषय विरोध होगा । 
अ्रत, इस विषय को झागे बढ़ाने की भ्रपेक्षा श्रब हम यही छोडेगे । जैन लोग पुष्प शभ्रादि श्रष्ट 
द्रब्पो से अपने देवताझों का पूजन भ्रच॑ंन करते हे । उनको प्रदसा व सम्मानसूचक प्रार्भनाएँ तथा 
भक्तिभाव से पूरित गीत गाते हूं झौर उनकी स्मृति को भ्रक्षुण्ण रखने के लिए प्रतिवर्ष हजारों मील 
को तीर्ययात्राएं करते हे । इन्हीं सब बातों के वर्णन से ज॑न साहित्य भरपूर हे । साधु-साध्वियों 
के भ्राचार विचार भ्ादि का परिचय जैन साहित्य में प्रबुर मात्रा में मिलता है। सबसे पहले जैन 
साहित्य प्राकृत भें लिखा गया था पर शीघ्र ही इस बात की झआवदयकता महसूस हुई कि वह सस्कृत 
में लिखा जाता चाहिए । तत्कालीन परिस्थितियों का यदि श्रष्ययन किया जाए तो इसे एक स्वा- 
भाविक आवश्यकता ही कहना चाहिए । पर जैन लोग केवल प्रपने सिद्धान्तो को लिख कर ही 
सन्तुष्ट न ही सके । उन्होंने साहित्य के प्रत्येक क्षेत्र में ब्राह्मणों से प्रतिदद्धिता की । व्याकरण, 
ज्योतिष, संगीत, कला श्रादि प्रत्येक क्षेत्र में उन्होंने प्रगति की शोर कदम बढ़ाए । इन सब प्रवु- 
त्तियों के मूल' में उनका केवल एक हो घ्येय था । जन सामान्य को जैन धर्म की भोर भ्राकृष्ट 
करना व उस पर उनकी भास्था दृढ़ करना और अपने उद्देश्य में वे सफल भी हुए । उनकी 
समय को कृतियां योरोपीय विज्ञान के लिए भ्ाज भी बड़े महत्व की हैं ।' 


जैन कथाओं की व्यापकता--- 


जैन कथा साहित्य में तपस्विनों, भक्तिनों तथा साध्वियों को बहुत ही कम स्थान मिला है और ऐसे 
प्रसंग भी शायद ही मिलें जहां इन्हें आदर या सम्मान का स्थान दिया गया हो । साध्वियों को 


१ क्षा|श'ड एणपए88, 9.9- 7 & 8. 
ड्र्ड 


ज॑भ-लोक-शया-साहित्य 


केवल श्वेताम्बर साहित्य में ही स्थास प्राप्त है, दिगम्बर साहित्य से उनका कोई वास्ता नहीं । दिग- 
म्वर शास्त्र के भ्रनुसार तो स्त्रियां मुक्ति की अधिकारिणी ही नहीं । वे 'मोक्षमहल' में कदम भी 
नहीं रख सकतीं पर इस विषय में उनमें व द्वेताम्बरों में गहरा मतमेद है । 


सुप्रसिद्ध युरोपीय विद्वान श्री सी० एच० टाने ने अ्रपने ग्रथ ट्रेजरी भ्राफ स्टोरीज” की भूमिका 
में यह स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है कि जैनों के 'कथाकोद्' में संग्रहीत कथाझ्रों वयोरोपीय कथाप्रों 
में प्रत्यन्त निकट का साम्य है । उनके विचार से यह भधिक सभव है कि जिन योरोपीय कथाप्रो 
में यह साम्य मिलता है, उनमें से अ्रधिकांश भारतीय कथा साहित्य (विशेषतः जैन कथा साहित्य) 
के श्राश्नित हों । प्रोफेसर म॑ क्‍्समूलर, बेन्फे व रहीस डेविड्स ने भ्रपने ग्रथों में इस बात के काफी 
प्रमाण दिए है कि भारतीय बौद्ध कथाएँ लोक कठों के माध्यम से परसिया से यूरोप गई । नि.स- 
न्देह इस बात से इन्कार नहीं किया जा सकता कि बहुत सी कहानियाँ मध्ययुगीन भारत से यूरोप 
में गई । यद्यपि इस बात्त मे सन्देह है कि भारत मे ही जन्मी, पनपी, या और कही | श्री 
एन्ड्र, लग, जिन्होंने इस विषय का गहरा भ्रध्ययन किया है, का मत है कि यदि ग्रावश्यकतानुरूप सोमित 
कर दिया जाए तो यह उधार लेने की प्रवृत्ति बुरो नहीं कही जा सकती । ये कहानिया निश्चित 
रूप से मध्ययुगीन भारत से बाहर गई और मध्यकालीन युरोप व एशिया में भ्रधिकता से पहुँची । 
लोककठो के माध्यम से कथाप्नरों के श्रावागमन के विषय में तो कुछ कहना ही व्यर्थ है । भ्रधिकांशत: 
एक दूसरे के तत्त्वों में, घटनाझों में आपस में अदला बदली हुई । यह निश्चित है कि पादचात्य 
साहित्य पर लोककथाप्नरो का अधिक प्रभाव पड़ा है जिनने भारतीय साहित्य में अपना प्रमुख 
स्थान बना लिया था' । यह भी संभव प्रतीत होता है कि भारतीयों ने कुछ लोककथाएँ यूनानियों 
से उधार ली । इतिहास इस बात का प्रमाण है कि भारतीयों ने काफी समय तक मुद्राशास्त्र, ज्यो- 
तिष भर कुछ सीमा तक वास्तु श्रौर शिल्पकला तथा नाट्यकला की शिक्षा यूनानियों से ग्रहण की । 
कथासरित्सागर' के अंग्रेजी प्नुवाद को टिप्पणियों में श्री सी० एच० टाने ने भारतीय व यूनानी 
उपन्यासो (कथा वृत्तान्तों) के सादृश्य पर विस्तृत प्रकाश डाला है । 


यहा एक प्रदन यह भी उठना स्वाभाविक ही है कि जैन कहानियाँ इतने दूर दूर के प्रदेशों में 
कैसे पहुँची जब कि जन धर्म के विस्तार के विषय में हम देखते हें कि वह भारत तक ही सीमित 
रहा । इसके उत्तर में हम तो झपनी भोर से यही कहेंगे (प्रौर यह सच है) कि ये कहानियां ज॑नों 
द्वारा नहीं बल्कि बोदधों द्वारा सुदूर प्रदेशों में ले जाई गईं क्योंकि जैन भौर बौद्ध दोनों ने ही शानों- 
पति एव प्रचार के उद्देश्य से पूर्वीय भारत की लोककथाओं का समुचित उपयोग किया । एक उदा- 
हरण से हमारा यह कथन स्पष्ट हो जाएगा व उसे बल मिलेगा । 


प्रामाणिक-चित्रण---- 

सुप्रसिद्ध यूरोपीय विद्वान प्रोफेसर जैकोबी ने भ्रपनी 'परिष्ठिष्ठ पर्व” की भूमिका में एक जैन 
कथा की रानी से सम्बन्धित निम्न भ्रश उद्धुत किया है जो दो प्रेमियों की प्राप्ति के छोम मे एक 
को भी न पा सकी -- 
१ ७४७, रिप्र॥ & रेथाहांणा' ४०. 7, 9. 33 
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हीं एं० चन्दाजाई शभिकादत-प्रत्य 


0 रानी और उसका प्रेमी, जो एक डाकू था, यात्रा को चल दिये भौर चलते चलते 
एक नदी के किनारे पहुँचे जिसमें बाढ़ भाई हुई थी । डाक्‌ ने रानी से कहां कि पहले तुम्हारे 
वस्त्राभूषणों को पहुँचा देता ठीक होगा, पश्चात तुम्हे ले चलूगा । लेकित जब वह रानी के बस्त्रा- 
भूबणों को लेकर उस पार पहुँच गया तो उसने ऐसी धोखेबाज दु'शील स्त्री से छुटकारा पाना ही 
उचित समझा झ्लौर उसे उसी किनारे पर एक नवजात शिक्षु के समान नग्न अवस्था में छोड़ कर चल 
दिया । ऐसी स्थिति में रानी को एक व्यतर देव ने देखा जो पूर्वजन्म से महावत था व रानी के 
प्रेमियों में से एक था, और उसे बचाने का निरचय किया । प्रतः वह श्रपने मुह में मास का एक 
टुकड़ा दबाए एक सियार के रूप में प्रगट हुआ । वह एक मछली को देख कर जो उछल कर 
पाती से बाहर भ्रा गई थी, मांस का टुकड़ा छोड़ उस पर झपटा । मछली जैसे तंसे प्रयत्न करके 
सियार की पहुँच में भाने से पहले हो पानी में पहुँच गई और इसी समय झाकाश नें उड़ते हुए 
एक पक्षी ने नीचे आकर वह मास का टुकड़ा अपनी चोंच में दबा लिया और उड़ गया । रानी 
ऐसा देखकर सियार की मूलेता पर हँपी जिसने मछली को पाने की भ्राशा में मछली के साथ ही 
साथ हाथ में आए हुए मास के टुकड़ो को भी खो दिया। उसी समय सियार झपने असली रूप 
में प्रकट हुआ और कहा कि उसने (रानी ने) अपने पहले भर दूसरे प्रेमियों के साथ हो साथ 
वस्त्राभूषण भी खो दिये । उसने उसे अपने पापों का प्रायश्चित करने श्रौर 'जिन' को शरण में 
जाने का उपदेश दिया । रानी ने उसकी बात मान ली भौर एक तपस्विनी बन गई ।” 


भन झापको यह जानकर झ्राइचयं होगा कि यही कहानी क्षीन में एक लोक कथा के रूप में 
प्रबलित हैं। श्री स्टेनिसलास जूलियन ने 'भ्रबदान' के चीनी से श्रग्नेजी अनुवाद में यह कहानी दी 
है । इस कहानो का शीर्षक है दी विमन एण्ड दी फाक्स' । यही कथा फ्रास में भी कुछ परिवर्तित 
रूप में प्रचलित है, जो इस प्रकार है-- 


“एक समय एक बड़ी ही घनवान भौरत थी । उनके पास खूब सोना और चांदी था । वह 
झपने पत्ति के झ्तिरिक्त एक झौर प्रन्य पुरुष से प्रेम करती थी । वह शपने प्रेमी के साथ भाग 
निकलने के लिए भपने पति को छोड़कर सोने व चाँदी के वहुमूल्य भ्राभूषणादि लेकर चली । वे 
दोनो चलते चलते एक नदी के किनारे पहुँचे । प्रेमी ने उस स्त्री से कहा-- तुम पहले मुझे सभी 
बहुमूल्य जेबरात झ्ादि दे दो ताकि में पहले उन्हें उस पार रख प्राऊं । उन्हें उस पार रखकर 
में लोट आ्राऊंगा भौर तब तुम्हें भी उस पार ले चलूगा । वह भ्ौरत इसी किनारे पर रही और 
उसने प्रपने सभी वस्त्राभूजण अपने प्रेमी को दे दिए पर फिर उसका प्रेमी कभी लौट कर नही झ्ाया । 
बह उसे हमेशा के लिए छोड कर चला गया । इप्ती समय उस स्टथत्रीने एक लोमड़ी को देखा जिसने 
एक बाज को पकड़ रखा था । लोमड़ी ने इसी बीच एक मछली देखी और उसे पाने की झाशा में 
बाज को छोड़ दिया । पर वह लोमड़ी न तो मछली ही पा संकी श्रौर नम आज ही । क्योंकि 
उसके पे से छूटते ही बाज उड़ गया था । उस झौरत ने लोमड़ी से कहा--सुमने बहुत बड़ी 
बेवकूफी को है । दोनों वस्तुप्नों को एक साथ फ़ाते! के लालच में तुमने. दोनों को ही एक साथ 
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खो दिया । उत्तर में लोमडो ने कहा--“मुझसे भी अभ्रधिक बेवकूफ तो तुस्त हो '।” अंग्रेजी भनृषादक 
का कहना है कि यह कहानी ( £78-ए70०0-परोण। )' नामक बौद्ध विश्वकोश से ली शई 
है। यह तो सभी जानते है कि उत्तरी बौद्धों से चीनियो ने बहुत कुछ उधार लिया 
पर यही कहानी फौसवाल द्वारा सम्पादित पालो-जातक' में भी मिलती है । उसमें यह कहानी 
अुल्लधनुग्गहा जातक' नाम से हे । जुल्लबनुग्गहा जो कि इस कहानी का नायक है पझ्रपने तीरों से 
एक हाथी वे ४६ डाकुओ को मारने के पश्चात्‌ भ्रपती स्त्री के कपट-व्यवहार से डाकुशों के सरदार 
द्वारा मारा जाता है। क्योकि उसकी रुश्नी डाकू सरदार से प्रेम करती है । पर वह डाकू सरदार 
उसके पति को मारने के पश्चात्‌ उसकी सारी सम्पत्ति जेवर झादि लेकर भाग जाता है । प्रौर 
वह बेचारी सब कुछ खोकर निराश्रित हो जाती है । तब सबक (इन्द्र) भ्पने मुह में मांस लिए 
सियार के रूप में और मातलि तथा प्रश्िखा (इन्द्र के ही आदेश से) क्रमश. मछली थ बाज के 
रूप में झाते हे । इसी प्रकार यह नाटक जैन कथा के समान ही चलता है। उसका परिणाम 
यह होता है कि स्त्री अपने भ्राप मे बड़ी शर्भिन्दा होती है भौर पश्चात्ताप करती है । 


कथाओं की सौलिकता--- 


जो कुछ भी हो, पर हम इतना झ्वश्य कहेंगे कि लोक-कथाझों के प्रन्वेषकों को इन जन कथाश्ों 
का स्वागत अपनी खोजों के लिए एक महत्वपूर्ण देन के रूप में करता चाहिए । उन्हें इस बात 
का सन्देह झपने मन से निकाल देना चाहिए कि ये कयाएँ यूरोपीय कथाश्रों से प्रभावित हैं । जैन 
कथाएँ अपने झाप में पूरंणत मीलिक हे भौर विद्युद्ध भारतीय हे । इस विषय के प्रमाण मे हम ऊपर 
बहुत कुछ लिख चुके हे । हमारे इस कयन का भाशय यह नही लेना चाहिए कि सभी जन कथाएँ 
विशुद्ध एवं मौलिक है । कुछ कथाएँ मूल रूप से ज॑नेतर हे और उन्हें भ्रपनी बनाते के लिए उन 
पर जैन घर्म के उपदेशो का रग चढ़ा दिया गया है । कही कही तो कया के पात्री के नाम भी 
जैन कल्पनातुसार बदल दिए गए है । ज॑से नल-दमयन्ती की सुप्रसिद्ध कथा का रूपान्तर भी जैस 
लोककथा के रूप में प्रचलित है । इसमे दयमन्ती को दवदन्ती के रूप में बदल दिया गया 
है। कवाकोश' माँ सम्रहोत इस कहानी के रूप से स्पष्ट पता चलता है कि सामाजिक व लौकिक 
कथाप्नों को धामिकता का आना पहिनाकर ज॑नों ने जिस नए ढंग से उनका नया रूप प्रस्तुत किया है, 
वह प्रशसनीय है । 


जेन साहित्यकार और बौद्ध-- 


जैन साहित्य मात्रा में विशाल है श्रौर मनोरंजन से परिपूर्ण है । कैवल भारतीय ही नही यूरो- 
पीय पुस्तकालथों में भी कई हस्तलिखित जैन प्रंथ भरे पड़े है जो भ्रभी तक श्रप्रकाशित हे । विशाल 
जन साहित्य में मात्र घ॒र्मचर्षा नहीं है वरत सामाजिक, झाथिक, राजनीतिक लौकिक, ललित कला 
झादि सभी विषयों पर जैन अ्रथकारों ने समान झौर भ्राधिकारिक्र रूप से भपनी लेखती चलाई है । 
उन्होंने सिद्धान्त, तकंशास्त्र श्रौर दर्शन आदि विषयों पर अपने स्वतंत्र मत स्थायित किए व ग्रंथ भी 
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लिखे । एक झोर जहां उन्होंने इस प्रकार के साहित्य की सृष्टि की, दूसरी पश्लोर अ्रह्म विज्ञान 
झादि पर भी सफलतापूर्वक ग्रंथ लिखें । उन्होंने संस्कृत के साथ ही प्राकृत के भी बहुत से कोषों 
झौर व्याकरणों की रचना की । गुजराती भौर परसियन भाषाओ्रों में भी उन्होंने व्याकरण तैयार 
किए । प्रंकशास्त्र, अर्थशास्त्र, कामद्ास्त्र, नीति शास्त्र (दोनों वर्गं--राजनीति व सामान्य नीति) श्रादि 
पर भी उनके भनेकों ग्रथ उपलब्ध हे । राजकुमारों की शिक्षा के लिए जैन लेखकों ने अ्रश्वकला, 
हस्तिकला, तीरतकंक्षकला, कामशासस्‍्त्र भ्रादि विषयों के ग्रंथ प्रणयन किए । सामान्य वर्ग के लिए जादू, 
ज्योतिष, शकुनशास्त्र भश्रादि ऐसे विषयों पर रचनाएँ लिखी जिनका भारतीय साम्राजिक जीवन में 
झ्ादिकाल से ही महत्त्व रहा है । इतना ही नही, उन्होंने शिल्पकला, संगीतकला, स्वर्ण रजत आदि के 
गुणावगुण, रत्नों झादि पर महान बन्ध लिखे । काव्य क्षेत्र में जैन कवि, जो सामान्यतः साधु होते 
थे, दरबारी ब्राह्मण कवियों से होड़ लेते थे । वे संस्कृत में ताटक, काव्य, चम्पू झादि बडी कुशलता 
से लिखते थे श्रौर पग्रपने ग्रंथों में तादििवयक नियमों का भी पूर्णता से पालन करते थे । उनके 
लिखित ग्रंथ भ्राज भी काफी मात्रा में उपलब्ध हे । आलोचनाशास्त्र पर भी उनकी कई महत्वपूर्ण 
कृतियां हैं । 

हिन्दू शासकों फे साथ ही साथ मुस्लिम शासकों के समय में भी ज॑ न साधुझों का दरबारो में 
काफी मान रहा और उनकी कला की प्रशसा होती रही । यहा एक बात विशेष ध्यान देने की 
यह है कि जहा जैनेतर कवि, विद्वान भादि राज्यमद के फेर में सामान्य जनता को भूल गए, ज॑न 
साधु कभी नही भूले। विद्येषत: बश्यवर्ग के साथ उनका सम्बन्ध प्रटूट रहा । जहा ब्राह्मणवर्ग ने 
झपने ग्रथ विशेषतः राजदरबारों व राजकुमारों दरबारियों झादि के लिए लिखे जैन लेखकों ने सामान्य 
वर्ग की साहित्यिक आवश्यकताझों को पूरा किया--उनकी साहित्यिक रुचि जागृत की । उन्होंने 
केवल सरल सस्क्ृत में ही ग्रंथों का भंडार नही भरा वरन्‌ प्राकृत, भ्रपश्नंश, पुरानी हिन्दी, गुजराती, 
कन्नड भ्ौर राजस्थानीय झादि में भी ग्रथ लिखे । वे साहित्य के एक बडे ही विशाल एवं विस्तृत 
क्षेत्र के अ्ष्ठा थे । 


जन कया साहित्य मात्रा में बहुत ही विशाल है । उसमें रोमास, वृत्तान्त जीव बन्तु लोक, 
परम्पराभप्रचलित मनोरंजक वर्णनात्मक झ्रादि सभी प्रकार की कयाएँ प्रचुर मात्रा में मिलती है। 
जनसाधारण में प्रपने सिद्धात्तों का प्रचार करने के लिए जन साधु कथाभों को सबसे सुलभ व प्रभावशाली 
साधन मानते थे भौर उन्होने इसी दुष्टि से उपरोक्त सभी भाषाओं में गद्य-पद्म दोनो में ही कहानी कला 
को चरम विकास की सीमा तक पहुँचाया । उनकी कथाएँ द॑ निक जीवन की सरल से सरल भाषा 
में होती थीं। कोई कोई कथाएँ तो केवल एक ही साधारण कथा हुआ करती थी पर भ्रधिकाशतः 
कथाओं में बहुत सी गौण कथाएं इस ढग से मिली रहती थीं कि कया का क्रम नहीं टूटने पाता 
था और काफी लम्बे समय तक कया चलती रहती थी (जं॑से पंचतंत्र) । 


उनका कया कहने का ढंग भ्नन्‍्यों की श्रपेक्षा कुछ विशेषतायुक्त है । कथा के प्रारम्भ में जैन 

साधु कोई प्रसिद्ध धमंवाक्य या पद्मयांश कहते हे भौर फिर बाद में कथा कहना शूरू करते हैँ । कया 

की लम्बाई या छोटाई पर वे जरा मरी ध्यान नहीं देते । - उसकी कभाएँ बहुत सी रोमांटिक घटनाओं 
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( अधिकांश घटनाएं एक दूसरे से गूंथी रहती हे ) से यूक्‍्त रहतो हें । कहानी के अन्त में वे 
पाठकों का परिचय एक केवली--त्रिकालदर्शी जैन साधु से कराते हैं जो कया से संबद्ध नयर में 
प्राता है भौर कथा के पात्रों को सदमां पर झाने का उपदेश देता है। केवली का उपदेश सुनकर 
कथा के पात्र पूछते हे कि संसार में प्राणियों को दु.ख क्‍यों सहने पडते है, दुखो से छटकारा पाने 
का उपाय क्‍या है ? इस प्रश्न के उत्तर में केवली ज॑न धर्म के प्रमुख तत्व कर्म का वर्णन करने 
लग जाता है कि प्राणी के पूर्वेकृंत कर्मों के फल रूप में ही उसे सुख या वबुख की प्राप्ति होती है। 
अपने इस कथन का सम्बन्ध वह कहानी के पात्रों के जीवन में घटित घटनाओं से स्पष्ट करता है। 

इन धर्मोपदेशों का साहित्यिक रूप बौद्ध जातकों से सादृह्य रखता है पर जातकों की अपेक्षा वह 
कई दृष्टियों से श्रेष्ठ है। जातक का प्रारम्भ एक कया से होता है जो बिलकुल ही स्वत्वहीन होती 
है। किसी भिक्षु के साथ कोई घटना घटतों है। उसी समय बुद्ध झ्ाते हे । भन्‍्य भिक्षु उस 
पहल भिक्षु के साथ घटी घठनाझो के सम्बन्ध में उनसे प्रदन करते हे भ्ौर बुद्ध उत्तर में उस साधु 
के पूर्वजन्म की कथा कहते हे । पूर्व जन्म की कथा ही जातकों की प्रधान कया होती है जब कि 
जैन धर्मोपदेशों--ज न कथाग्रों में उपसहार के रूप में उसका भ्रस्तित्व रहता है । बोधिसत्त पश्रयवा 
भविष्य में होने वाले वृद्ध स्वव उस कथा के एक पात्र होते हूँ और उस उत्तरदायित्व को पूर्णतया 
निभाते भी है और इस प्रकार पूरी कहानी एक शिक्षाप्रद उपदेशक कथा का रूप ले लेती है । जहा 
तक जातकों के मतोरजक तत्वों का प्रश्न है, वे बौद्ध के भ्रपने मौलिक नहीं है । वे तो उन्होने 
भारत जंसे विस्तृत प्रदेश में फंली लोक कथाओं के विशाल भडार से लिए है । प्रसिद्ध जमेन- 
विद्वान श्री जोहान्स हटेंल का यह कथन ठीक ही है कि इन प्रसिद्ध कयाश्रों में से अधिकाश प्रवी- 
णता, मनोरजन और क्रीड़ा कोतुक से भरपूर है पर वे धर्मोपदेशक नहीं है । जो जातक उपदेशपरक 
एवं धर्मोपदेशक हैँ भी तथा जिनके पात्र बोधिसत्त के पद के भ्रधिकारी हे, वे लोक-प्रचलित कयानकों 
के जोडतोड़ कर अपने उद्देश्यानुकूल बनाएं गए, उनके बदले हुए छूपान्तरमात्र हे । और ऐसी भ्रनेक 
जातक कथाएं मौलिकता से हीन तौरस हो गई है; उनकी सारो भाकरंण शक्ति, उनका प्रभाव, उनकी 
कलाकुशलता विलुप्त हो गई है । बौद्धों ने अपने सिद्धान्त का समावेश बोधिसत्त का उदाहरण देकर 
कि किस प्रकार प्रत्येक प्राणी को बुद्ध के सिद्धान्तों में विश्वास कर उसी के प्रनुसार कर्ममार्ग में प्रवृत्त 
होना चाहिए, इन कयाग्रों में सीधे ही किया है । श्रौर यदि लोक-प्रचलित कथा का जातक में 
बदले हुए रूप का उपसंहार इस प्रकार नहीं हो पाया तो फिर उन्होंने उस कथा का नाक-नकश 
भी बदलकर उसे बिलकुल ही बेडोल कर दिया है। एक बौद्ध के लिए भ्रर्यशास्त्र या राजनीतिक 
का भ्रष्ययन पाप है, पर भब तो बहुत सो भारतीय लोककथाझ्रों का समावेश इन शास्त्रों में हो गया 
है । बीढ़ों ने भी अ्रपने संग्रहों में बहुतसी इन नीति-क्रथाप्रों को भी शामिल कर लिया है । 
पर अपने धर्मसिद्धान्तों से बाध्य होकर उन्हें इन सिद्धान्तों में काफी फेरफार करना पड़ा है। कहीं 
कही तो उन्होंने इन कथाओं के कई महत्वपूर्ण भ्रद्यों को भी ऐसी बेतरतीब से बदला है कि मूल कथा 
का सारा रस ही जाता रहा है भौर इस प्रकार वे कयाएँ कहीं की भी न रही हे ' । यह कहना 
१ इस विषय के विस्तृत विवरण के लिए देखिए--)6, टिरक्राप्रा88 प्रॉिकाएा' 667 उद्या8, 


(56७ंडा 385 0४०७॥5-7,78 7) 6 गया था।एता$८ा658 ि्वाल्याए0०7 (86-7५ 
हू 8. 58078, 063थॉइलाडएि तल जरांडडथाइटाबडला, छा 7,6]64(92), पी. 
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थोयी दलील ही नहीं है कि प्रचतंत्र के भ्रनेक पाठान्तरों में से एक भी ब्रौद्धों के भ्रपनें मौलिक नहीं 
है, जब कि पंचाख्यान' या 'पंचार्यानक' कहे जाने वाले जैनों के पाठान्तरों ने नीतिशास्त्र के इस 
पुराने कार्य को लोक में प्रसिद्ध कर दिया । यहां तक कि इन्डोचीन व इन्डोनेशिया में भी इनकी 
प्रसिद्धि हुई । इन सब देशों में सस्कृत व अन्य भाषाश्रों में 'पंचाख्यात' इतना अ्रधिक प्रसिद्ध हुश्ा 
कि उसका मूल जैन रूप पूर्णतः भुला दिया गया । झौर तो और जैन लोग स्वय उसके श्रपने 
मूल रूप को भूल गए । 


बौद्ध कथाकारों ने पभ्पने लाभ की दृष्टि से जनसामात्य की प्रबल वृत्ति की भ्रदूभुत चमत्कारों, 
भयंकर दुघेटनाशों तथा भ्रतिपापी कार्यों से भ्रधिक परिचित काराया है । उन्होने एक ही कथा में बार- 
बार इस प्रकार की घटनाएँ वर्णित की हे । उनमें मनोवैज्ञानिक उत्साह भौर हेतुत्व के कोई लक्षण 
एवं आचार नहों मिलते । उनकी कथाएं बौद्धों की विशेषताएँ हे पर भारतीय विश्विष्ट कथाएँ 
किसी भी रूप में नहों । 


भारतीय कयाकला की विशेषताओं के रूप में हम ज॑न कथा बृत्तान्तों को ले सकते हे । भार- 
तोय जनता के प्रत्येक वर्ग के भ्राचार-विचारों एवं व्यवहारों के विषय मे उनसे ययार्य एवं सविस्तार 
परिचय मिलता है । जैन कथा वृत्तान्त विशाल भारतोय साहित्य के एक प्रमुख भ्रग के रूप में 
अपना महत्व प्रदर्शित करते हे । वे केवल भारतोय लोककथाओ के क्षेत्र में ही नहीं, बरन्‌ भारतीय 
सम्पता व संस्कृति के इतिहास के क्षेत्र में भी अत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान रखते है । 


जनों के कया कहने के ढंग में बौद्धों के ढंग से कई बातों में काफो अन्तर है । जैनों की 
कया को मूल वस्तु भूत को ने होकर वत्तमान से सम्बन्ध रखती है। वे अपने सिद्धान्तों का 
सोधा उपदेश नही देते, उनके कयानकों से ही भ्रप्रत्यक्ष रूप से उनका उपदेश प्रगट होता है । भ्रौर 
एक सबसे बड़ा भ्रन्तर जो है, वह यह कि उनकी कथाओं में 'बोधिसत्त' के समान भविष्य के “जिन! 
के रूप में कोई पात्र नहीं होता । 


जेन कथाओरों की विशेषता-- 


प्रत. यह स्पष्ट ही है कि इन स्थितियों में जैन कथाकर पूर्णत. स्वतत्र है । चूकि उन्हें पात्रो 
को ठोक-पोटकर भपने भ्रनुकूल जन सिद्धान्तों को मानने वाला नहीं बनाना पडता श्त्तः पूर्व कभाप्रों 
का वर्णन करने से उन्हें पूर्ण स्वतंत्रता रहती है । इसलिए भी कि ये कथाएँ उन्हें साहित्यिक या चली 
भावी हुई परम्परा के रूप में प्राप्त हुई हे । उनकी कथाओं के पात्र भादर्श हों या दुश्चरित्र, सुल्ती 
हो या दुखी, कथाकारों का इससे कोई तात्पर्य नहों । क्योंकि झादशॉपदेश जिसका प्रचार कथा का 
लफ्ष्य होता है, कया में वणित घटनाओं में नहीं वरन्‌ उस भाष्य में रहता है जो किवली' कथा के अन्त 
में देता है। केवली बतलाता है कि कथा के पात्रों के जोबन में जितनो भी दुर्घटनाएँ घटी 
है, उन्हें जितनी भी किपत्तियों का सामका ऋरना पड़ा है और जिलती-मी खुभ घटनाएं श्री हे/शे हनके 
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उन शुंस कर्मों का परिणाम हैँ जो कि उनके द्वारा पूर्व जन्म में किए गए । यह स्पष्ट ही है 
कि धर्मोपदेश देने के इस ढंग का उपयोग किसी भी कया में श्रच्छी तरह व सफलतापूर्वक किया जा 
सकता है । क्योंकि प्रत्येक कया के पात्रों, जिनके जीवन की घटनाझी भ्थवा विविध कार्य-कलापों 
का उसमें वर्णन रहता है, के जीवन में अनेक उलट फेर हुआ ही करती है । सुख दुख दोनो ही 
के अनुभव उन्हें होते हे। इस तथ्य का परिणाम यह हुआ है कि किसी भी जैन कथाकार साधु 
को अझ्रयते हाथ में आई किसी लोक कथा को बदलने का अथवा खझूपान्तरित करने के लिए बाध्य नहीं 
होना पडा है और यही कारण है कि लोक साहित्य--लोक कयाझ्रो के साधनों के रूप में बौद्धिक 
कथा ग्रयो में भाई हुई कयाश्रो की प्रपेक्षा जन कयाएं पभ्रधिक विष्वस्त एवं यथार्थ हे । 


पर इससे यह तात्पर्य कदापि नहीं लेना चाहिए कि जैन साधुम्ों ने पुरानी, लोकप्रचलित, परम्परा 
से चली आ्रातो हुई कयाप्रों को ही नया रूप दिया । उन्होंने मौलिक कयाओ्रों की भी काफी विशाल 
मात्रा में सुष्टि की । उन्होनें नई मौलिक कथाएँ और झौपन्यासिक वृत्तान्त धर्मोपदेश एवं सिद्धान्त 
प्रचार की दृष्टि से लिखे । उनकी पाठशालाझो में साहित्यिक कथाएँ कहने की शिक्षा दी जाती थी । 
चारुचन्द्र के 'उत्तमकुमारचरित' के ५७२ बें दोहे से यह बात स्पष्ट प्रमाणित होती है--- 


श्री भक्तिलामशिष्येन चारुचन्द्रेण गूफिता । 
चरित्रसारगणिना शोधितेयं कथा मुदा ॥ 
बालत्वेईषपि कथा चेयमम्यासार्थ कृताभया । 
बालावस्थाकृतं सर्व महता प्रीतये भवेत ।॥ 


बौद्ध और जैन कथा साहित्य से भी पुराना साहित्य ब्राह्मणों का है । 


प्राचीन भारता का प्रायः सारा वृत्तान्त साहित्य उपदेशपरक है । ब्राह्मणों ने भ्रपनी धर्म एबं 
उपदेशपरक कथाओं का उपयोग तीन शास्त्रों (धमं-प्र्थ-काम) में किया । वैदिक युग के बाद की 
समस्त कथाओं में धाभिक या दार्शनिक उपदेश का निदेश मिलता है । वे ब्राह्मणों व उपनिषदों की 
सुप्रचलित पीराणिक कयाएँ हे । सभी प्रकार की धामिक, पौराणिक, ऐतिहासिक, दार्शनिक और राज- 
नीतिक कथाओ्रों का समावेश महाकाव्यो भौर पुराणों में हो गया है । श्राज कल भी इस विशाल 
साहित्य के “भ्रश” घरों में या धर्म सभाभों मे लोगो (विशेषतः धर्मपरायण) द्वारा पढ़े जाते हे । 
चूकि ब्राह्मण धर्मोपदेशक नहीं होते, इन ब्राह्मणों की धर्मकथाओं को विकसित होने का कोई भ्रवसर 
नही मिला । जब भारत की अपयवी राजनीतिक सत्ता समाप्त हो गई तो “भरथैक्रयाशों' का विकास 
भी रुक गया । यद्यपि महाभारत व प्न्य ग्रंथों में उनके सुन्दर उदाहरण सुरक्षित हैं । पर राज- 
नोतिक कया-ूत्तात्त साहित्य को समझने के लिए हम 'तत्राख्यायिक' झौर 'दशकुमचरित' को सबसे 
अधिक प्रतिनिधि ग्रंथ के रूप में ले सकते हे । तंत्राल्ययायिक' जिसका अनुवाद पहलवी भाषा में ४७० 
ई० में किया गया था, बाद में कई भनेक भसषाझ्रों में भनुवादित हुआ श्रौर केवल पर्िचमी एशिया 


जे 


१७०॥ दाह पॉलिशणार जी क्वीठ स6प्बांधाां)हा$3 णी 0गांगव छए उग्राध्रा०३४९८ 
खरा, 6-६ 


४३१ 


जं० पं» जस्दाबाई हक्‍मिनस्दत-प्रंथ 


में ही उसका प्रसार नहीं हुआ वरन्‌ उत्तरी भ्रफिका व यूरोप में, भी वह पहुँचा जहां वह सबसे भ्रघिक 
कथा ग्रंथों में से एक माना गया । पर यह हमारा दुर्भाग्य ही कहा जाना चाहिए कि भारत में 
अ्रभी तक इस प्रसिद्ध ग्रथ की कोई भी प्रति नहीं पाई जा सकी है । कश्मीर में कुछ हस्तलिखित 
प्रतियां प्रवश्य पाई गई हे पर उनमें से एक भी पूर्ण नहीं है । कुछ विद्वानों की तो इसी कारण 
यह भी धारणा हो गई है कि तत्राख्यायायिक' का भारत में कोई प्रसार नही था । प्रोफेसर कोनाव 
ने भ्पनी पुस्तक इन्डोएन' में यह सिद्ध किया है कि तत्रास्यायायिक' दक्षिण में लिखा गया था । 
इसके प्रमाण में उन्होंते कयामुख का भी उल्लेख किया है' । दण्डी का दशमुश्ल चरित' तो कभी 
पूराही नहीं हुआ था '। बृहत्कथा ने जो कमी एक प्रसिद्ध ग्रंथ था, भारत से श्रपना मूलरूप 
ही स्रो दिया । उसकी ससस्‍्कृत प्रतिया कश्मीर में सोमदेव श्रौर क्षेमेद्धदासव्यास तथा नेपाल में 
बुवरचामिन की मिलो हे । 


ऐसो स्थिति में यह स्पष्ट ही है कि मध्य युग से भ्राज तक जैन और विशेषत. गुजरात के श्वेता- 
म्बर जैन साधु हो प्रमुख कथाकार थे । उनके साहित्य में ऐसी ऐसी विशेषताएं अ्रगाघ मात्रा में 
मिलती हूँ जो लोककथा साहित्य के ग्रनुसंधान कार्य में तत्पर विद्यार्थी के सामने एक नया क्षेत्र उप- 
स्थित करती हूँ । जो विद्वान भारतीय लोककथा साहित्य के क्षेत्र म॑ व॑ं ज्ञानिक दृष्टि कोण से कार्य 
कर रहे है उनके लिए जैन लोक कथा साहित्य एक महत्वपूर्ण एवं झावश्यक विषय है। 


जन कथा साहित्य की समस्याएं-- 


जौन कथा साहित्य से सम्बन्धित कुछ समसस्‍्याएँ भी इस प्रसंग में उपस्थित होती हैँ जिनमे से 
एक दो पर संक्षेप में हम ग्रहा विचार करेगे । 


पहली समस्या, जो कहानियों के देशान्तरगमन से सम्बन्ध रखती है, साहित्यिक इतिहास व सभ्यता 
तथा साहित्य के इतिहास की सीमा में आ जाती है । उस पर विचार करना भारतीय दृष्टिकोण 
से तो महस्वपूर्ण है ही पर भन्य देशो की दुष्टि से भी उतना ही महत्वपूर्ण है । दूसरी समझ्या भाषा- 
गत है । इस पर विचार करना केवल संस्कृत तथा पभ्न्‍्य भारतीय भाषाप्रो की दृष्ठि से ही 
महस्वपूर्ण नहीं होगा वरन्‌ भारतीय साहित्य के इतिहास पर भी उससे समुचित प्रकाश पड़ेगा । 


पहले हम कथाओं के देशान्तरगमन की समस्या को लेते है । जिन कथाग्रंथों के सम्बन्ध में 
यह सिद्ध किया जा सकता है कि वे प्रत्यक्ष या श्रप्रत्यक्ष रूप से भारत से यूरोप गए, उनमें से कुछ 
ये है:---बरलाम और जोमफ की कथा, कलोला श्र दिमना में समाविष्ट ग्रंथ (जैसे--तत्राख्यायायिक, 
महाभारत के ३ पर्व तथा कुछ अन्य कयाएँ जिनमें से एक मूल जोद्ध है) शुक सप्तति का जैन पठा- 
न्तर, सिन्तिपास का वृत्तान्त तथा जाफर के पुत्रों की जलयात्रा आदि । प्नन्तिम तीन ग्रंथों के मूल 
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से म-लोक-कथा-साहित्य 


भारतोय रूपों का भ्रमी तक पता नही लग सका है पर हमारा विश्वास है कि कभी ने कभी पझ्रवश्य ही 
गुजरात के इवेताम्बरों के साहित्य में उनके मूल रूप की प्राप्ति होगी । * 


अन्य भारतीय व योरोपीय लोककथाप्रो (जिनमें आपस में साम्य है) के विषय में प्रभी किसी 
प्रकार का भ्रन्तिम निर्णय नहीं किया जा सकता पर कुछ कथाओं (जेसे--सुलेमान का न्याय) के 
विषय में विद्वानों द्वारा यह सिद्ध किया जा चुका है कि सारी कथा जिन तत्त्वो, झाघारों तथा वाता- 
वरण को लेकर लिखी गई है, वे पूर्णतः: भारतीय हे । वे केवल भारत में ही मिल सकते हैं । 
पर ऐसी कथाएं बहुत ही कम है । अन्य सब कथाझ्नो में तारतम्य एवं साम्य स्थापित तथा किसी 
एक निश्चय पर पहुँचने का केवल एक ही उपाय है। वह यह कि किसी यूरोपीय कथा के परस्पर 
विरोधी सभी तप्त्वों का किसी भारतीय कथा के सभी परस्पयर विरोधी तत्त्वो के साथ तुलनात्मक 
अध्ययन किया जाय और इस अभ्रध्ययल के फलस्वरूप इस बात को सिद्ध किया जाय कि प्रत्येक परस्पर 
विरुद्धतत्व (जो कि अपने मूल रूप में नहीं होगा ) भारत से योरोप गया । श्रथवा योरोप से 
भारत श्रायाहों पर इन अनुसधानों के किये जाने के पहिले यह आवश्यक है कि जैन 
भण्डारो में श्रभी तक जो कथाओं और कथाग्रथों का विशाल श्रम्बार भ्रप्रकाशित रूप में छिपा पड़ा 
है, प्रामाणिक एवं शुद्ध रूप में सटिपण्ण प्रकाशित किया जाय तथा उनके ऐसे प्रामाणिक भ्रनुवाद 
कराए जाय जो लोक कथा साहित्य के उन विद्याथियो के लिए सविस्तर विश्लेषण कर सके जो कि 
सभी भारतीय भाषाओं, भारतीय भ्राचार-विचार । व्यवहार तथा रीति रिवाजों से परिचित नही है । 


चूकि कयाझ्ो के देशान्तर गमन की समस्या भ्रत्यन्त ही दुर्बोध एवं गहन है, यह भ्रत्यन्तावश्यक 
है किजन कथा साहित्य का प्रकाशन यथासभव झीघ्र हो किया जाय । भारत केवल देनेवालाही 
नही लेनेवाला' भी रहा है। उदाहरणार्थ यूसुफ भशौर जुलेखा' कश्मीरी कवि श्रीधर द्वारा १४ 
बो शतों में सस्कृत में अनुवादित), अनवर, सुहेली! (कलीला और दिमना की कथापर आधारित एक 
परसियन ग्रथ, पदचात दुखनी, उर्दू, हिन्दी, बगला, तथा बाद में फ्रेंच भ्रनुवाद से मलय भर इसके बाद 
मलय से जापानी नें अनुवादित), भ्ररेवियन नाइद्स' 'ईसप फेबिन्ल्स' (प्रनेक भारतीय भाषाओ्रों में 
अनूदित ) तथा श्रन्य विदेशी ग्रथों के नाम लिए जा सकते हैँ जिनके भारतीय भाषाओ्रों १६ वी 
तथा २० वी दाताब्दी में श्रनुवाद किए गए । 


बहुत सी भारतीय कथाझ्रों तथा कथाग्रंथों का पुनर्देशीयान्तरगमन भी हुआ भौर बाद में “पृर्वण 
देशान्तर गमन खो” के समान ही इन “पुनर्देशान्तरगमन रूपों” ने भी साहित्यिक रूप ग्रहण किया। 
भोखिकरूपान्तरों से भी हम इन्कार नहीं कर सकते । समय समय पर भारत पर विदेध्षियों के 
आक्रमण हुए, विजय प्राप्त होने पर अपने साथ झाए अपने देश के खोगों के साथ वे यही जम गए झौर 
परिणाम स्वरूप लोककठों के माध्यम से बहुत सी लोककथाओों में देशानुकूल परिवर्तत हुआ, मौखिक 
श्रादान-प्रदान हुझ्ना । 





है एक प्रसिद्ध जन प्रत्य “रत्नचू ड़कथा' में सिस्तिपास का बृताम्त किल गया हूँ । 
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8० पं० सादाबाई अभितन्दत-प्रन्य 
उपसंहार 

जैन कयाकार साध्‌ व्याकरण के पण्डित थे । बूलर ने अपने हेमचन्द्र' में लिखा है कि शासकों 
के दरबारों में जेन कवि ब्राह्मण कवियों से सफलतापूर्वक होढ़ लेते थे । ऐसा बिल्कुल ही भ्रसं- 
भव होता यदि जैन कवि व कथाकार ब्राह्मण कवि या कथाकारो के बराबर ध्रथवा उनसे उच्च योग्यता वाले 
न होते । जैन साधु कवियों को राजदरबारों में स्थान मिल सका तथा वे शासकों पर जैन धर्म 
का प्रभाव स्थापित कर सके, इसका प्रमुख कारण उनकी साहित्यिक शिक्षा दीक्षा, योग्यता तथा काव्य 
की विविध काखाओों का उनका गहन अध्ययत था । जार्ज बूलर ने हेमचन्द्र' में इसे काफी स्पष्ट 
किया है । 

जहां तक हमें स्मरण है किसी भी देशी विदेशी विद्ठात मे जैनों पर भाषा प्रथवा व्याकरणगत 
भूलों का दोष नहीं लगाया । जबकि बूलर ने विल्हण कालिदास शौर दण्डी तक के म्रँथों में भ्रनेकों 
व्याकरणगत कूटियों की और निर्देश किया है '* बूलर भ्ौर बेबर ते ज॑नो के संस्कृत ज्ञान की 
परिपूर्णता की भोर जो निर्देश किया है, उसका प्रमुख कारण यही है कि _जरात में उस समय संस्कृत 
लोकभाषा थी । लिखने व ओलने दोनों में ही यह भाषा व्यवहत होती थी । ससस्‍्क्ृत में लिखे 
गये ज॑नो के ग्रंथों के विशाल भंडार उनके सस्क्ृत पर पूर्ण श्रधिकार को पुष्टि करते हे । १००० वर्षों 
तक गजरात में जनों का बोलवाला रहा, वे हो वहां के साहित्यिक व सांस्कृतिक प्रतिनिधि (उस 
समय के) थे झौर यही कारण है कि गुजरातो संस्कृत का जितना ज्ञान हमें जन साहित्यि से उपलब्ध 
होता है, उतना भन्य से नही | 
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ड्इ्डट 


संस्कृत जेन साहित्य का विकास क्रम 
श्री प॑० पश्चालाल, साहित्याचार्य 
प्रस्तावित 


उपलब्ध जैन संस्कृत साहित्य के प्रथम पुरस्कर्ता झाचार्य शृद्धपिच्छ हैं। इन्होंने विक्रम की प्रथम 
शताब्दी में तत्वार्थसूत्र की रचना कर भगामी पीढ़ी के ग्रन्थ लेखकों को तत्वनिरूपण की एक नवीनतम 
शैली का प्रदर्शन किया । उनका युग दाशेनिक सूत्रपुग था। प्राय सभी दर्शनों की उस समय सूत्र-रचता 
हुई है। तत्वार्थयृत्र के ऊपर भ्रपरवर्ती पृज्यपाद, भ्रकलंक, विद्यानन्द भ्रादि महर्षियों द्वारा महाभाष्य लिखे 
जाना उसकी महत्ता के प्रत्यापक हैं । इनके बाद जैन संस्कृत-साहित्य के निर्माताश्रों में र्वेताम्बराचार्य 
पादलिप्तसूरि का नाम झाता है । प्रापका रचा हुआ “निर्वाणकलिका' ग्रन्थ प्रकाशित हो चुका है। तरग- 
वतीकथा' भी भझपका एक महत्वपूर्ण प्राकृतभाषा का ग्रन्थ सुना जाता है जो कि इस समय उपलब्ध नहीं 
है । भाप तृतीय शताब्दी के विद्वान्‌ माने गये हैं। इसी शताब्दी में भाचार्य मानदेव ने 'शास्तिस्तव' की 
रचना को थी । यह शान्तिस्तव' श्वेताम्बर जैन-समाज में ग्रधिक प्रसिद्ध हैं । 


जैन साहित्य का उत्थान श्रौर विकास- 


पादलिप्तसूरिं के बाद जैन दर्शन को व्यवस्थित रूप देने वाले श्री समन्तभद्र भौर श्री सिद्धसेन 
दिवाकर वे दो महात्‌ दार्शनिक विद्वान्‌ हुए । श्री सिद्धसेन दिवाकर की श्वेताम्बर समाज में भौर श्री 
समन्तभद्र को दि० जैन समाज मेँ झनुपम प्रसिद्धि है। इतकी कृतियाँ इनके भ्रगाध वेदुष्य की परिचायक 
है । शझाचार्य समन्तमद्र की मुख्य रचनाएँ आझाप्तमीमासा', स्ववंभूस्तोत्र', युक्त्यनुशासन', स्तुतिविद्या', 
जीवसिदधि', 'रत्नकरण्ड श्रावकाचार' स्‍झ्रादि है। प्रापका समय विक्रम की २-३ शताब्दी माना जाता है । 
श्री सिद्धसेक दिवाकर का सस्मतितर्क तया संस्कृत द्वात्रिशिकाएँ' झषना लास महत्व रखती हैं। सन्‍्मति- 
प्रकरण नामक प्रोकृत दि० जैन ग्रत्थ के कर्ता सिद्धसेन दूसरे हैं । जिनका कि भादि पुराणकार ने स्मरण 
किया है, ऐसा जै नेतिहासभञ श्री मुख्त्यारजी का भभिप्राय है। श्रापका समय वि० ४-५ शती माना जाता है । 


इदेताम्यर साहिय में एक द्ादशार चक्र' नामक दार्शनिक ग्रन्थ है जिसकी रचना वि० ५-६ 
शंती में छुई मानी जाती है, उसके रचमिता श्री मल्‍्लवादि भाचार्म हैं । इस पर श्री धिहमणि क्षमाश्रमण 
की १८००० दलोक प्रमाण बिस्तुत टीका है । 


शहर 


है० १० भरदाबाई-झमिनस्दन-प्रस्य॑ 


वि० ६ वी शती में प्रसिद्ध दि० ज॑न विद्वान्‌ पूज्यपाद हुए । इनका दूसरा नाम देवनन्दी भी 
था । इनकी प्रतिभा सर्वतोमुखी थी । झापकी तत्वार्थंसृत्र पर सर्वायसिद्धि नामक सुन्दर भौर सरसटीका 
सर्वत्र प्रसिद्ध है। जैनेन्द्र व्याकरण, समाधितन्त्र, इष्टोपदेश आदि आ्रापकी रचनाओ्रों से दि० जैन संस्कृत 
साहित्य बहुत ही अ्रधिक गौरवान्वित हुआ है । ७ वी छाती के प्रारम्म में झ्ाचायं मानतुज्ू द्वारा 'भ्रादि- 
नाथ स्तोत्र" रचा गया जो कि भाज “भक्ताम्मरस्तोत्र' के नाम से दोनो समाज़ो में भ्रत्यन्त प्रसिद्ध है । 
यह स्तोत्र इतना प्रधिक लोकप्रिय सिद्ध हुआ कि इस पर अनेको टीकाएँ तथा पादपूर्ति काव्य लिखे गये । 


झाठवो शताब्दी में दो महान्‌ विद्वान्‌ हुए | दि० समाज में श्री श्रकलक स्वामी और श्वे० 
समाज में श्री हरिभद्र॒सूरि । अकलक स्वामी ने बौद्ध दार्शनिक विद्वानों से टक्कर लेकर जैन-दर्शब की 
भ्रदूभुत प्रतिष्ठा बढ़ाई । आपके रचित आप्तमीमासा पर भ्रष्टशती टीका, तत्वार्थवारतिक, लघीयस्त्रय, 
न्यायविनिश्चय, प्रमाणसग्रह एवं सिद्धिवितिश्चय ग्रन्थ उपलब्ध हे । श्राप अपने समय के प्रसिद्ध दाशंनिक 
विद्वानू थे। हरिभद्रसूरि के शास्त्रवार्ता समुज्चय, षट्दशंनसमुच्चय, योगविशिका आदि मौलिक ग्रन्थ तया 
न्यायप्रवेशवृत्ति, तत्वाथंसृत्र वृत्ति, प्रादि टीकाएँ प्रसिद्ध है । दिगम्बराचार्य श्री रविषेणाचार्य ने इसी शताब्दी 
में पद्मचरित-पद्यपुराण की रचना की भर उसके पूर्व जटासिहनन्दी आवार्य नें वरागचरित नामक कथा- 
ग्रन्य लिखा । वरागचरित दि० सम्प्रदाय मे सर्वप्रथम सस्कृत कयाग्रन्थ माना जाता है। यापनोयसष के 
झपराजितसूरि जिनकी कि भगवती आराधना पर विजयोदया टीका है इसी झ्ाठवों शताब्दी में हुए हे । 


€ वी दाती में दिगम्बराचार्य श्री वीरसेन, जिनसेन और गुणभद्र बहुत ही प्रसिद्ध और बहु- 
श्रुत विद्वान्‌ हुए । श्री वीरसेन स्वामी ने षड्खण्डागम सूत्र पर ७२००० इलोक्‌ श्रमाण धवला टीका ८७३ 
वि० स० में पूर्ण की । फिर कवायप्रामृत की २०००० प्रमाण जयधवलाटीका लिखी | दुर्भाग्यवश आयु बीच 
में हो समाप्त हो जाने से जयधवला टीका की पूर्ति आपके द्वारा नही हो सकी झत' उसका अवशिष्ट 
भाग ४०००० प्रमाण उनके बहुश्रुत शिष्य श्री जिनसेन स्वामी द्वारा ८६४ स० में पूर्ण हुत। श्री जिनसेन 
स्वामी ने महापुराण तया पार्श्वाम्युदय की भी रचना की । आप भी महापुराण की रचना पूर्ण नही कर 
सके । १-४२ पर्व तथा ४३ वें पर्व के ३ इलोक ही आप लिख सके । भवध्षिष्ट भाग तथा उत्तरपुराण 
की रचना उनके सुयोग्य शिष्य श्री गुणभद्वाचार्य द्वारा हुई । गुणभद्र का आात्मानुशासन नामक प्रसिद्ध ग्रन्थ 
है जिसके ३७२ इलोकों में मवश्नान्त पुरुषों को भात्मतत्त्व की द्ृदयग्राही देशना दी गई है । 


इधो समय जिनसेन द्वितीय हुए जिन्होंने १२००० एलोक प्रमाण हरिवंशपुराण वि० सं० ८४० 
में पूर्ण किया । श्राप पुश्नाटगण के भ्ाचार्य थे । € वी छाती मेँ श्री विद्यानन्द स्वामी हुए जिन्होंने 
तत्वार्थसूत्र पर इलोकवातिकमाष्य व झआाप्तमीमासा पर प्रष्टसहल्ली टीका तथा प्रमाणपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, 
आाप्तपरीक्षा, सत्यशासन परीक्षा एवं युक्‍त्युनुशासन टीका भ्रादि ग्रन्थ बनाये । भापके बाद जैन समाज में 
स्यायशास्त्र का इतना बहुश्रुत विद्वान्‌ नही हुआ ऐसा जान पड़ता है। प्रनन्तवीय भ्राचायं ने सिद्धविनिश्चय 
को टीका लिखी जो दुबोध ग्रन्थियों को सुलझाने में ग्पना खास महत्व रखती है। शाकटायन व्याकरण 
झभौर उसको स्वोपज्ञ प्रमोधवृत्ति के रचयिता श्री शाकटायनाचार्य भी इसी शताब्दी में हुए हैं। ये यापनीय 
संघ के थे । आपका द्वितीय नाम पाल्यकीति भी था । 


ड३5६ 


संत्छुत जे न-साहित्प का विकाश-कम 


१० वीं शर्ती के प्रारम्भ में जयसिहसूरि स्वेताए्यरायायें ने धर्मोपदेशमाला की वृत्ति बनाई । 
वह शीलांकाचार्य भी इसी समय हुए जिन्होंने कि झाचाराग और सूत्रकृतांग पर टीका लिखी है। उप- 
मितिभवप्रपञझच की मनोहारिणी कथा की भी रचना इसी दसवो शताब्दी में हुई है । यह रचना श्री 
सिर्दधाव मह॒षि ने ६६२ संवत्‌ भें श्री मालनगर में पूर्ण की थी। सं० ६८६ में दिगम्बराचाये श्री हरिषेण 
ने वृहत्कथाकोष नामक विज्ञाल कथाग्रन्थ की रचना की है । जैनेन्द्रव्याकरण की एब्दार्णव टीका की 
रचना भी इसी शताब्दी में हुई मानी जाती है । टीका के रचयिता श्री गुणनन्दी आचार हैं। परीक्षा- 
मुख के रचयिता श्री माणिपरननन्‍्दी इसी शताब्दी के विद्वान्‌ हें । परीक्षामुख त्यायश्ास्त्र का सुन्दर-सरल 
सृत्रग्रन्थ है । 


११ वीं शी के प्रारम्भ में सोमदेवसूरि भ्रद्धितीय प्रतिभा श्रौर राजनीति के विज्ञाता हुए है । 
श्रापके यशस्तिलक चम्पू और नीतिवाक्यामृत श्रद्वितीय ग्रन्थ हें । यशस्तिलक चम्पू का शाब्दिक तथा भाथिक 
विन्यास इतना सुन्दर है कि "उसे पढ़ते-पढ़ते कभी तृप्ति नहीं होती । नीतिवाक्यामृत नीतिशास्त्र का 
भ्रलौकिक ग्रन्थ है, जो सूत्रभय है शौर प्राग्वर्ती नीतिशास्त्र-सागर का मत्थन कर उसमें से निकाला 
हुआ मानो अमृत ही है । 


महाकवि हरिचन्द्र का धर्मशर्माम्युदय, कवि की न सगिक वाग्घारा में बहने वाला श्रतिशय सुन्दर 
महाकाव्य है। महासेन का प्रधुम्नचरित और शआ्राचार्य वीरनन्दी का चन्द्रप्रभचारित भी इसी ११ वी शती 
की इलाघनीय रचनाएँ हे । इसी शती के उत्तराघ॑ में श्रमितगतिनामक महान्‌ भ्राचार्य हुए जिनकी सरस 
लेखनी से सुभाषितरत्नसन्दोह, धर्मपरीक्षा, भ्रमितगतिश्रावकाचार, पठचसग्रह मूलाराधना पर संस्कृत भाषा- 
नुवाद, झादि कमंग्रन्थ निर्मित हुए । घनपाल का तिलकमड्जरी नामक गद्यकाव्य इसी शती में निर्मित 
हुआ । दिगम्बराचार्य वादिराज मुनि के पाइर्व॑नाथचरित, न्‍्यायविनिर्वय विवरण, यशोधरचरित, प्रमाण- 
निर्णय, एकीमावस्तोत्र, आदि कई ग्रन्थ इसी छाती के भ्रन्त भाग में अभिनिर्मित हुए हे । 


श्री कुन्दकुन्द स्वामी के समयसार, प्रवचनसार, भ्रौर पड्चास्तिकाय पर गश्बयात्मक टीकाझ़ो के 
निर्माता तथा पुरुषा्य॑सिद्धयुपाय भौर तत्वार्थशार झ्रादि मौलिक रचनाझो के प्रणयिता आचार्य प्रवर भ्रमुत 
चन्द्रसूरि इसी शती के उत्तरा्ष के महाविद्वान्‌ है । शुभचद्धाचाय्यं जिनका ज्ञानाणंव यथा में ज्ञान का 
भ्रणंव-सागर ही है, शौर जिनकी लेखनी गद्च-पद्म रचना में सदा श्रव्याहत गति रही है,इसी समय हुए 
हूँ । माणिक्यनन्दी के परीक्षामृख सूत्र पर प्रमेयकमलमार्तंण्ड नामक विवरण लिखनेवाले प्रसिद्ध दार्शनिक 
विद्वात्‌ प्रभाचद्धाचार्य इसी शताब्दी के विद्वान्‌ हैँ । 


बाणभट्ट की कादम्बरी से टक्कर लेने वाली गद्यच्िन्तामणि के रचयिता एवं क्षत्रचूडामणि 
काव्य में पद-पद पर नीतिपीयूष की वर्षा करने वाले वादीमसिहसूरि बारहवी छाती के पूर्वेभागवर्ती 
झाचायं है । 


अ्रत्यन्त प्रसिद्ध श्वेताम्बर विद्वान्‌ हेमचन्द्राचार्य ने भी इसी शताब्दी में भ्रपनी श्रनुपम क्ृतियों 
से भारतीय संस्कृत साहित्य का भाण्डार भरा है| भापके त्रिवष्टिशला का पुरुषचरित, कुमारपालचरित, 
४३७ 


७ प+ जन्वाधाई शविगल्कन-पन्‍्य 


प्रमाणमीमांसा, हेमशब्दानुज्ञासक, काम्यानुशासत झादि नेक प्रन्य प्रसिद्ध हैं। आपकी भाषा में प्रवाह 
और सरसता है । 


१३ बों क्षती में दि० सम्प्रदाय में श्री पं० भ्राशाघर जी एक अ्रतिशय प्रतिभाशाली विद्वान 
हो गये हैं। उनके द्वारा दिमम्बर संस्कृत साहित्य का भाष्डार बहुत प्रधिक भरा गया हे। न्याय, व्याकरण, 
धर्म, साहित्य, भायुवेंद झ्रादि सभी विषयों में उनको प्रक्षुण्ण मति थी । उनके मौलिक तथा टीका न्रादि 
सब मिलाकर भब तक १६-२० ग्रन्थों का पता चला है। इनके शिष्य श्री कवि भरहंदास जी थे जिन्होने 
पुरुदेव चम्पू तया मुनिसुदश्बतकाव्य आदि गद्य-पद्म ग्रन्थों की रचना की है। उनके बाद दि० मेधावी पण्डित 
ने १६ वीं शताब्दी में धर्मंसंग्रह श्रावकाचार की रचना की । 


उपसंहार-- 
इसके बाद समय के प्रताप से संस्कृत साहित्य की रचना उत्तरोत्तर कम होती गई । परन्सु 
इस रचनाहास के समय भी दि० कविवर राजमल जी जो कि अ्रकबर के समय हुए पण्चाध्यायी, लाटी- 


संहिता, अ्रध्यात्मकमलमातंण्ड, जम्बूचरित श्रादि भ्रनुपम ग्रन्थ जैन सस्क्ृत साहित्य की गरिमा बढ़ाने के 
लिए अपित कर गये । यह उपलब्ध जैन संस्कृत साहित्य का सक्षिप्ततर विकासक्रम्त है । 
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जेन काव्य और पुराणों में श्ृंगार-रस 
श्री प॑० कस्त्रचन्द कासलीवाल, एम ५ए ०, शास्त्री 


प्रस्तावता -- न 


अलंकार शास्त्र के बड़े-बड़े आ्राचायों ने सर्वसम्भति से शूंगार भोर वीररस को ही काव्य के 
लिए प्रवान रस माना है । महाकाव्य के लिए तो दोनो में से एक रस का होना झावश्यक है | इसके 
श्रभाव म॑ कोई भो काव्य उच्चकोटि का काव्य नही माना जा सकता । यह दृष्टिकोण महाकवि कालिदास 
के पीछे और भी दुद हो गया । श्रौर इनका भ्रस्तित्व काव्य की श्रेष्ठता के लिए कसौटी बन गया । 
यही कारण है कि ससस्‍्कृत में जितवे भो काव्य और ताटक हे वे सब प्रधिकाश में इन्ही दोनों रसों को 
आधारभूत बताते है । 


जेन-नायक 


जैत-काव्य झभौर पुराणों के चरित्र नायक बड़े-बड़े महापुरुष भ्रथवा तीर्थंकर होते हे जिनका 
जन्म संसार के कल्याण के लिये होता है । जो संसार को हित का मार्ग निर्धिष्ट करते हे, इसलिए ऐसे 
काव्यों में श्ुगार श्रथवा बोर रस को पवानता देना बड़ा मुद्किल है । ऐसे काव्यों का उद्देश्य जनता 
को उत्तम मार्ये अयव्य गोल बाय प्रदर्शित करना होता है न कि सासारिक क्षगढड़ों प्रथवा भोगो में कसा 
कर क्॒तभ्य से ज्युत करना । यही कारण है कि जैन काव्य प्राय: अपने चरिजनायकों के पूर्ण जीवन का 
ही बर्गन नह्ी करते क़िन्यु उनके यूर्व भव तथा प्ताथ में अन्य चटनाज्नो का शी वर्णन करते हें। जैन काज्य 
भ्ौर पुराण शिक्षाक्षषान होते हें त कि कबा-जवान 


लेकिन यह बात भी नहीं है कि जैनकाव्यों ग्लौर पुराणों में नायक के जीवन की उन्हीं घटनाओं 
का वर्णन किया जाता जो केवल शिक्षाअधान ही हो, किन्तु यौण रूप से उनके बाड्ा जीवन के सभी 
विवयो पर पूर्ण प्रकाश डाला जाता है । आदिपुराण, पाण्डवपुराण, विमलपुराण, हरिवंशपुराण, प्मपुराण 
प्रादि प्रस्िद महापुराण तथा पर्मशर्माम्युदय, चन्द्रप्रभचरित्र, नेमिनिर्वाण, पाइ्वनाथचरित्र, वरागचरित्र, 
मधुम्बचरित्र झ्रादि महाकाव्य इस बात के झोतक हैँ । इन काव्य भौर पुराणों में नदी, पहाड़, वन, सागर, 
सन्ध्या, झहर, बाजार भादि की सुन्दरता का वर्यन ही नहों क्रिया गया है किन्तु बिवाह, सौन्दये, मोग- 
विलास, झादि हुूंगार से सम्बन्ध रखने काले विभ्रद्ों पर श्री खुज करके खेलनी बसायी गयी है । इनका 

४३९ 


ज० पं० भम्दाबाई ग्रभिनग्दन -फ्र्य 


वर्णन करने में सर्ग के सर्ग भौर शअ्रध्याय के अध्याय समाप्त हो गये हे । जब हम इन वर्णनों को पढ़ते 
हैँ तब मालूम पड़ता है कि लेखक वास्तव में साधु न होकर संसारी है। मेघदूत, शिशुपालवध, रघुत्रंश, 
नैषधचरित्र भ्रादि महाकाव्यों में जो श्ूगार-रस का वर्णन किया गया है तथा जहाँ नख-शिख तक वर्णन 
करने में ही कवि ने सर्ग के सर्ग पूरे कर दिये हे उसी प्रकार ज॑न काव्यों के कवियों ने भी अपने काव्यों 
में इस प्रकार वर्णन करने में कही कही तो सर्ग के सर्ग समाप्त कर दिये हें। युवती के सौन्दर्य और 
वेशभूषा के वर्णन करने में जैन महाकवि किसी से पीछे नही रहे यह बात भ्रादचर्य में डालने वाली है । 


पुराणों में श्ंंगार-बर्णन--- 


श्रादिपुराण में जिनसेनाचार्य राजकुमार वजृजध और उसकी श्रीमती की क्रीड़ाओओे का कितना 
स्पष्ट वर्णन करते है, यह पढने योग्य है :--- 


मदुपाणितले स्पर्श रसगधों मुखाबजे । 
शब्दमालपिते तस्थास्तनी रूपं॑ निरूपयन्‌ 

सुचिर॒ तर्पयामास सोक्षग्राममशेषतः । 
सुखमेद्वियक मेप्सोर्ग. गति नति. परामिनः 
काचीदाम महानाग सश्रद्ध नो दुर्गमदे । 

रमे तस्या करिस्यानें महतीव निधानके ।। 
कचग्रहैमंदीयोति: कर्णोत्पल विताडित: । 
झभूत मणपकोपोस्या यूपून: मीत्यं* सुखाय च ॥॥ 


भ्र्थात्‌ राजकुमार बजूजंध श्रीमती की कोमल हथेली के स्पर्श से स्पर्शनेन्द्रिय के सुख का पनु- 
भव करता था । उसके मुखकमल से मधुरस भ्रीर सुगधि का भ्रास्वादन लेता हुआ रसना झौर प्राण 
इन्द्रिय को तृप्त करता था । उसके मधुर दब्दों को सुनकर कानों को तथा शरीर को देख कर आँखों 
को तुृप्त करता था । इस प्रकार वह अपनों पाँचो इन्द्रियों को चिरकाल तक तृप्त करता रहा*। करघनी 
रूपी महास्प से घिरे हुए और इसलिए ही भ्रन्य पुरुषो के द्वारा भ्रप्राप्त ऐसे किसी बड़े खजाने के समान 
उसके कटि भाग पर भी वह क्रीड़ा करता था। भ्रत्यन्त कोमल केशों को पकड़ने से तथा कोमल कर्ण- 
फूल रूपी कमलों की ताड़ना से श्रीमती को जो मणयकोप होता था उससे वजूजंध को बहुत ही संतोष 
झभौर सुख होता था । 


उक्त वर्णन से भी झ्धिक स्पष्ट वर्णन रबियेणाचार्य ने पद्मचरित (पद्मपुराण) के १६ वो सर्गे 
में किया है :--- 


अन्य केनापि वेगेन परायत्तों कृतात्मचा | 

गहीता दपिता गा प्रवनेनाब्जकीमला ॥१॥। 

तपा तपो रतिः भाप्ता दंपत्योर्व॑द्धिमुत्तमां । 
डे४ृ० 


जेग-काज जोर पुरायोर्त चूका रस 


काले तत्र हि पो भावों ने वाख्यातु समय्यंते ॥२॥॥ 


तिष्ठ मुख्च गृहाणेति वाभाक्षब्दसमाकुलं । 
तपो युद्धमिवोदारं रतमासीत्‌ सविश्र्म ॥३१॥ 


भ्र्थातू --अपने प्रापको किसी विशेष शक्ति से पराधीन बनाकर वायु से प्रकम्पित कमल के 
समान कोमल भपनी स्त्री का गाढालिगन कर लिया । इस प्रकार दोनो दम्पती के उस संभोगकाल में जो जो 
भाव हुए उनको कवि भी कहने में समर्थ नहीं है। ठहर, छोडो, पकड़ो भ्रादि नाना प्रकार के शब्दों में 
व्याप्त उन दोनों पति-पत्नियों में युद्ध होता रहा । 


सौन्दर्य-चित्रण-- 


यही नहीं है कि जन सहाकवियों तथा आचायों ने संभोग झूंगार का ही वर्णन किया हो किन्तु 
भ्रनेक स्थलो पर नायिक और नायिकाञ्ोों के सौन्दर्य -वर्णन में जो कवित्व दिखलाया है वह भी किसी प्रन्य 
कवि से कम नही है। हरिवदपुराण में जिनसेनाधार्य (द्वितीय) ने सत्यभामा के सौन्दर्य का वर्णन किस 
प्रकार किया यह देखिये .-- 
रतिमिव रतिमालो रूपतो रेवती स्टवां 
दुहितरमतिकांता देहजा ज्यायमे5दात्‌ । 
अ्रतिमुदित सुकेतु: सत्यमामा मभायाः, 
स्वयमुदपदवत्या गर्भजां केशवाय ॥१॥ 


इसी प्रकार महाकवि हरिचद्ध ने बर्मशर्माम्युदय के (७ वें सर्म में राजकुमारी के सौन्दर्य का 
अनूठा वर्णन किया है :--- 


अहो समुन्मीलति धातुरेषा शिलाक़ियाया: परिणाम रेखा । 
जगद्व॑ मन्मथ व जयन्त्या यया जयत्मेष मनुष्यलोक' ॥१॥ 
धनुलंता अूरिषव:ः कटाक्षा: स्तनों चर सर्वेस्वनिधानकुम्भौ । 
सिहासन श्रेणिरतुल्यमस्या: कि कि न योग्य स्मरपाथिवस्यथ ॥३॥। 


प्र्थात्‌--राजकुमारी का सौन्दर्य विधाता की निर्माणकुशलता की भ्रन्तिम परिधि है, जिसने प्रपने 
कामबाणों से इस मनुष्यलोक को ही नही किन्तु दोनों लोको को जीत लिया है । जिसके प्रत्येक अंग 
कामदेव के लिये भ्रस्त्रों के समान है भर्थात्‌ जिसके भौँहें धनुधषवाण की डोरी है, कटाक्ष बाण हैं तथा 
स्तन सर्वेस्व के भंडार कुम्भ के समान हूँ । 


प्रयुम्मचरित्र मे महाकवि महासेनात्रार्य ने काव्य के बरित्रमायक के सौन्दर्य का वर्जन भी 
उत्कृष्ट रीति से फिया है | प्रभुम्म कामदेव है भौर बह प्रत्येक रमणी के चित्त को ह्ाकुष्ट करता है । 
सुन्दर युवतियाँ जिसे वेशकर कामदेव को देखने का मनोरण पूंरा हुआ समझती हैं । 


१६ इ४१ 


अ० पं ० चन्दायाई प्रतिनसदन -ात्य 


रतिकामयो युगमश्यृण्म परं 
विषयीक्षतं तदघुना झात्मदक्षा । 
दपितेयमत्र खलु पुष्पवती 
सलखि चाम्प निवुतिकरी भविता ॥  5।१०४॥ 
यही नहीं है कि जैनकवियों ने एक युवती भ्रणवा युवक की सुन्दरता का प्रथवा उसके हाव- 
भावों का वर्णन किया हो किन्तु नगरी सौन्दर्य, बसन्‍्त, जलक्रीड़ा भादि का वर्णन भी उत्तम रीति से 
किया है । 
कुण्डनपुर में रात्रि को चन्द्रकांतमणियाँ चन्द्रमा की किरणों के संयोग से घरों के अग्रभाग में 
स्त्रियों के पसीने की तरह बहा करती थी । उसी प्रकार दिन में सूर्यकांत मणियों के ससगे से स्त्रियाँ 
महलों में विरकत स्त्रियों के समान मालूम पड़ती थीं । 
चन्द्रकांतकरस्पशाच्चंद्रकांत शिलाः निशि । 
द्रबंति यद्‌ गृहाग्रेषु प्रस्वेदिन्‍्य इव स्त्रियः ॥१॥। 
सूर्यकातकरासगात्‌ सूर्यकाताग्रकोटय: । 
स्फुरंति यत्र गेहेषु विरक्‍ता इव योषितः ॥२॥। 
--हरिवशपुराण 
चन्द्रप्रभचरित्र में महाकवि वीरनन्दि ने तीसरे सर्ग में नगरवर्णन, ८ वें सर्ग के सम्पूर्ण माग 
में बसन्तवर्णन, € वर्ग सर्ग में उपवनयात्रा, उपवनविहार और जलकेलि वर्णन किया है इसी प्रकार नेमि- 
निर्वाण काव्य के पाँच सरग॑ बसन्‍्त, जलक़ीड़ा, पर्वत, मधुपान झौर चन्द्रोदय झ्रादि के वर्णन करने में ही 
समाप्त हो गये हैं । हु 
इस प्रकार जैनकाव्यों का कथानक श्रेष्ठ बन गया है। झंगार भौर थीर-रस का पुट होने से 
काव्य विस्तुत आकार के ही नहीं हो गये हे, किन्तु मध्यकालीन युग के भनुसार महाकाव्य की कसौटी पर 
भी रखे जा सकते हे । महाकाव्यों के नायक जब सुख भोगने लगते हे तब इतने भ्रधिक भ्रानन्द लूटते हे 
कि उनके सामने इन्द्र के सुख भी फीके पड़ जाते हूँ । इनकी जलक्रीड़ा, वनविहार सुख, आ्ादि की क्रीडाएँ 
बड़े-बड़े सआटों के दिल में ईर्ष्या पैदा करने वाली हो जाती हें । किन्तु जब संसार से उदासीन बन 
जाते है तब उनको पहिले भोगे हुए सभी भोग-विलास व्यर्थ भौर निकम्मी वस्तु मालूम देते हे । और 
वे उनकी श्रोर भपना ध्यान भी झ्राकृष्ट नहीं कर सकते । थे बिना किसीसे सम्मति लिये मोक्षरूपी लक्ष्मी 
को वरण करने के लिये तंयार हो जाते हूँ । स्वयं संसार से छुटकारा प्राप्त करके दूसरे संसारी जीवो को 
संसार से पिण्ड छुड़ाने का उपदेश देते हें । 
जेन-काव्यों की व्यापक -चेतना--- 
कहने का तात्पय है कि जैनकाव्य भौर पुराण सर्वागीण हैं । विद्वानों की जो यह धारणा 
थी झषवा है कि ज॑स काव्यों में केवल वराग्य के उपदेक्ष के भ्तिरिक्त भौर कुछ नहीं है तथा उनमें 


अुंगार भौर बीर श्रादि रसों का कहीं लेश भी नहीं है मह बारणा निर्मल है। इस लेख से पाठक जान 
सकेंगे कि जैन काव्यों और पुराणों का विषय प्रन्य काव्यों कौ तरह कितना सर्वांगीण होता है । 


डड१ 


जैन-चम्प्‌ 


पं७ श्री अमृतलाल, जैन-दर्शन-साहित्याचाय 
काव्य की श्रेष्ठता--- 


मनुष्य के भ्रन्दर कत्पनाओं और विचारों की शाश्वत धारा का भ्नुबंब है । उसकी कल्पना 
श्रौर विचार भाषा झौर ज्ञान की संतुलित प्रेरणा से मुखरित होते है । भ्रपनी भावनाश्रों की विपुलराशि 
को मानव की चेतना कविता या काव्य के रूप में ग्रहण करती है। भ्पने द्वारा लिखित या व्यक्त कविता- 
धारा मे वह भपने जीवन-तत्त्वों , संघर्ष प्रौर भ्रानन्द की सामूहिक सौन्दर्य -सूष्टि को तरगित देखता है । 
सौन्दर्य से प्रेरित उसकी भनुभूतियाँ भ्रपनी व्याख्या खोजती हे ओर इस रूप मे कविता दो कदम भ्रौर 
बढ़ जाती है। कविता में जीवन का सर्वाजीन निरूपण होने लगता है, मनुष्य के मनोवेगों भौर कल्पनाओं 
में जीवन की व्याख्या होने लगती है । भागे चलकर विषय भर प्रतिपादन की विविध रीतियाँ मानव- 
हृदय को स्पर्श करती हे भौर उनके रूप-सौष्ठव द्वारा भानन्द का उद्रेक होने लगता है। कविता सासारिक 
पदार्थों को रागात्मक तथा आध्यात्मिक भावना से रंजित करके हमारे सम्मुख उपस्थित करने लगती है । 
वह कल्पना शक्ति से प्रस्तुत सत्ता को काल्पनिक सत्ता का भ्रौर काल्पनिक सत्ता को वास्तविक सत्ता का 
रूप देने लगती है। कविता की धारा तल-भ्रतल सभी को भरनुप्राणित करती हुई मूल्यांकन की समाधि 
में लोन हो जातो है भ्रौर तभी कविता या काव्य की श्रेष्ठता का विचारणीय प्रश्न सम्मुख पाता है । 


काव्य के प्रसार-तत््व की ध्यापकता को निरख कर हम यही कह सकते हें कि संसार का जो 
कुछ ज्ञान हम अपने पूर्व प्रनुभव भर काव्य-साहित्य के द्वारा प्राप्त करते हे, वह हमे इस योग्य बनाता 
है कि हम इस मूर्त संसार का बाह्य-श्ञान भलीमांँति प्राप्त करें भौर विविध कलाशों के परिशीलन या प्रकृति 
के दर्शन से वास्तविक आनन्द प्राप्त करें तथा उसके मर्म को समझें । संसार की प्रतीति ही हमें उसके 
मूर्त बाह्य रूप को प्रा-पुरा समझने में समर्थ करती है । 


काव्य को हम मानव जाति के प्नुभूत कार्यों झ्रववा उसकी पग्रतव्‌ त्तियों की समष्टि भी कहते 

हैं। जैसे एक व्यक्ति का भ्रन्त:ःकरण उसके झनुभव , उसकी भावना, उसके विचार श्रौर उसकी कल्पना 

को प्र्यात्‌ उसके सब प्रकार के ज्ञान को रक्षित रखता है भौर इसी रक्षित भाडार की सहायता से वह 

नष्ट प्रनुमव और नई भावनाझों का तथ्य समझता है, उसी प्रकार काव्य जातिविशेष का मस्तिष्क या 

प्रन्तःकरण है जो उसके पूर्व अनुभव, भावना, विचार, कल्पना, भौर ज्ञान को रक्षित रखता है भौर उसीकी 
डंडर३े 


भर पं० अम्वाबाई पह्रतिनत्वन-प्रत्य॑ 


सहायता से उसकी वर्तमान स्थिति का अनुभव प्राप्त किया जाता है। जैसे ज्ञानेन्द्रियों के सब संदेश बिना 
मस्तिष्क की सहायता और सहयोगिता के अस्पष्ट और निरथेंक होते हे वैसे ही काव्य के बिना-यूवेसंचित 
ज्ञान-भाडार के बिना मानव-जीवन की कतई सार्थकता नहीं । श्रतः जीवन के सात्विक भौर बहुमुखी 
विकास के लिए काव्य की श्रेष्ठता श्रपरिहाय है । 


शास्त्रों को स्वर्णिम परम्परा के कीच काव्य दी छास्त्र हे। और प्राचीन ग्रन्थों में इसकी संज्ञा 
काव्य-शास्त्र ही है । भन्‍्य शास्त्र केवल एक विषय को लेकरे चलते हे, किन्तु अलंकार शास्त्र के निर्देशा- 
नुसार काव्य नाना विषयों को साथ लेकर चलते है । इसीलिए काव्य-शास्त्र भी उपादेय समझे गये 
श्रौर उनके साथ शास्त्र शब्द का प्रपोग हुआ । संवेदनशील और व्यापक जीवन की भूमिका का निर्माण 
शास्त्र करते हे श्रौर काव्य-शास्त्र उनकी भ्रव्यक्तता को मुखरित करता है । 


काव्य के भेद--- 


काव्य का आनन्द उसकी समग्रता और सम्पूर्णता की उपलब्धि में हे । यह उसके मेंदो के 
जान पर हो भवलंबित है । काव्य के भ्रन्तगंत केवल उन्हीं रचनाभों की गणना होती है जिनमें कवित्व 
का मूल-तत्व वत्तेमान हों ऐसे रचनाएँ गद्य-पद्य दोनों मे हो सकती है । कुछ परम्परा के झनुयायी 
केवल पद्मात्मक रचनापों को ही काव्य मानते हे, परन्तु ऐसा करके वे झाकार को, बाहरी ढाचे को प्रधान 
मान लेते हे, भात्मा की--कविता के मूल तत्व कौ--उपेक्षा कर बैठते हे । वास्तव मे कविता के विशिष्ट 
युणों से युक्त कथन को वाहे वह पद्म में हो चाहे गद्य में, काव्य कहना अधिक युक्तिपूर्ण है । परन्तु 
कुछ रचनाएँ ऐसी भी हैं जो गद्य और पद्म दोनों में होती हे भौर ऐसी ही रचनाओ्रों को 'मिश्रकाव्य' 
या नम्पू” कहते हे । ऐसे प्रयोजन की दृष्टि से काव्य के भेद दृश्य श्रौर श्रव्य और इनके भेद हैँ पर 
संक्षेप में काव्य के तीन भेद ही हुए--पद्म, गद्य और मिश्र । वागभट्ट ने अपने काव्यानुझासन में इसके 
लिए सूत्र लिखा है--“तच्च पद्मगद्य मिश्र-मेंद॑ स्त्रिधा (भ्रध्याय प्रथम पृष्ठ १५) | यहाँ 'तत्‌” पद का 
अर्थ काव्य है। मिश्र! से नाटक भादि तथा चम्पू को ग्रहण करना चाहिए । रसात्मक आनन्द की विविधता 
की अनुभूति चम्पू में ही सभव है श्रौर इससे मानव की भ्रस्थिर भावना का एकाकी विकास होता है । 
काव्य को जिशाल परिधि के भीतर चम्पू की क्यारियाँ सौन्दर्य के फूलों से श्रधिक लद जाती हैं। भतः चम्पू 
काष्य की आत्मा को अ्रधिक चित्रात्मकता भौर प्रांजलता प्रदात करता है भश्रौर इससे काव्य विशेष रूप 
में जीवन्त रहता है । 


श्म्पू का लक्षण -- 


सबसे पहले चम्पू का लक्षण आठवीं दाताब्दी में महाकवि दण्डी ने किया है--गश्चप्॑चमयी 
काविघ्यम्पूरित्यपिविद्यते' काव्यादर्क पृु० ८ श्लोक ३१ । दण्डी के बाद हेमचन्द्र ने १२ वीं शताब्दी में भौर 
वाणबद ने १४ वीं झतार्दी में अपने-अपने काव्यानुक्षासन में “गद्यप्चमवी सांका सोच्छवासाचम्पु:” यह 
लक्षण किया है । 
डंडे 


जैन-धंन्प्‌ 
दण्डी के लक्षण में सांका' झौर 'सोच्छुवास' पद नही हैं, उत्तरवर्ती दोनों भांचायों के लक्षणों में 
हैं, इसका मुख्य कारण यह है कि दण्डी के सामने कोई चम्पू काव्य नहीं बना था । अम्पू काव्य सबसे 
पहले ई० सन्‌ ६१५ में लिखा गया। इसका नाम है नलचम्पू । हेमचन्द्र और वाग्मट ने इसका 'दमयन्ती 
कथा के नाम से उल्लेख किया है। नलचम्पू का ही दूसरा नाम दमयन्ती कथा है, जो स्वयं उसके रंच- 
यिता ने लिखा है | इस चम्पू में ७ उच्छवास हें भौर प्रत्येक उच्छुवास के भ्रन्त में 'हरचरण सरोज 
पद लिखा गया है। यही इसका अ्रक' है। यद्यपि हेमचन्द्र के सामने सोमदेव सूरि (६० ६५६) का यंदा- 
स्तिलक भी था, किन्तु उन्होंने इसके भ्रनुसार चम्पू का लक्षण नहीं बनाया । यहास्तिलक में अंक” नहीं 
है श्लौर न उच्छुवास । उच्छवास के स्थान में आइवास है । बाद के विद्वानों ने सोमदेव का ही भ्रनुगमन 
किया । फलत. किसी भ्रन्य चम्पू में भ्रक नहीं । भ्रधिकाश चम्पृश्नों में आशवास हे । कुछ में स्रावक 
भी हैं । इसीलिए विक्रम की चौदह॒वी शती के विद्वान्‌ कविराज विश्वनाथ ने साहित्य-दर्पण में--- गद्य - 
पद्यमय काव्य चम्पूरित्यमिघीझते” षष्ठ परिच्छेद पु० ३२६ पर यह लक्षण किया । यह लक्षण सभी 
चम्पुओ्रों में घटित हो जाता है । 


चम्प्‌ का प्रचार-- 


यो कोई भी काव्य श्रन्य शास्त्रो की अपेक्षा कहीं प्रधिक मधुर होता है; पर चम्पू की मधुरता 
सभी काव्यों से निराली होती है । महाकवि हरिचन्द्र ने जीवन्धर चम्पू मे लिखा है :-- 
गौञ्यावलि: पद्म परम्परा च प्रत्येकमप्यावहतिप्रमोदम्‌ । 
हर्ष -प्रकर्ष तनुते मिलित्वा, द्राग्वाल्यतारुण्यवतीव कान्‍ता ॥॥  प० २ 


गद्य हो चाहे पद्म, दोनों प्रानन्द जनक होते है, किन्तु दोनों जब मिल जाते है तो वय:सन्धि 
में स्थित नवयुवती के समान बहुत अधिक भ्रानन्द प्रदान करते हैं । यही कारण है कि जो बाद में झनेक 
चम्पू रचे गये--नलचम्पू (६० ६१५) यशस्तिलक (ई० ६५६) चम्पू रामायण (६० १०५०) जीवन्धर 
चम्पू (६० १२००) चम्पूभारत (६० १२००) पुरुदेव चम्पू (६० १३००) भागवत चम्पू (ई० १३४०) 
आनन्द-वुन्दावन चम्पू (६० १६ शतक) पारिजातहरण चम्पू (६० १५६०) नीलकण्ठ चम्पू (६० १६३७) 
विश्वगुणादर्शचम्पू (६० १६४०) भौर गजेन्द्र चम्पू (६० १८५०) श्ादि । 


जेन चम्पू -- 
यशस्तिलक चम्वू, जीवन्धर चम्पू भ्ौर पुरुदेव चम्पू ये तीन चम्पू ही भ्रभी तक प्रकाशित हो 


सके है । इन तीनों के रचयिता दि० जैन थे । भाण्डारों में खोजने पर अभी श्लौर भी दिगम्बर और 
इवेताम्बर आवचायों के बनाये चम्पू उपलब्ध हो सकते हे । 


इनका विधय और आधार -- 


पहले चम्पू में राजा यक्षोधर, दूसरे में जीवन्धर भौर तीसरे में भगवान्‌ भ्रादिनाथ का 
वर्णन है । ज॑नेतर काव्य रामायण, महाभारत भौर १८ पुराणों के आ्राधार से बनाये गये हे भ्रौर ज॑ न- 


डड५ 


ब्रं० पं ० जंस्दावाई प्रसिनग्दन -प्रन्य 


काव्य ज॑ न पुराणों के । उक्त चम्पुओं के भाधार भी जन पुराण हे । दूसरे और तौसरे अम्पू का भाधार 
जिनसेन का महापुराण है। जीवन्धर की कथा जिनसेन के पहले किसी भी दि० भथवा दइवेताम्बर ग्रन्थ 
में नहीं लिखी गयो । तोसरे चम्पू का तो मुख्य लक्ष्य यही था कि महापुराण का सार चम्पू सब में 
प्रस्तुत किया जाय । 


इनकी विशेषता --- 


प्रथम चम्पू (यशस्तिलक) के रचयिता सोमदेव सूरि हे । इन्होंने इस चम्पू के भ्नन्त में अपना 
समय दक सं० ८८१ लिखा है। इनके गु महान्‌ ताकिक थे । इन्होने ६३ वादियों को शञास्त्रार्थ में हराया 
था । गुरु के समान सोमदेव सूरि भी प्रमुख ताकिक थे । यह तृतीय राष्ट्रकूट राजा कृष्ण के सामन्‍्त चालुक्य 
वश के द्वितीय भ्रिसिह के सभापण्डित थे । इनके ग्रन्थों के भ्रध्ययत से इस बात का स्पष्ट बोध हो 
जाता है कि ये बहुश्रुत विद्वान्‌ थे । वेद, पुराण, धर्म, स्मृति, काव्य, दर्शन, आयुर्वेद, राजनीति, गज- 
शास्त्र, भरश्वशास्त्र, नाटक और व्याकरण झ्ादि के यह ममेज्ञ थे । इसीलिए इनका चम्पू वर्तमान में उपलब्ध 
सभी चम्पुओं से उत्कृष्ट सिद्ध हुआ । इस चम्पू काव्य के बारे में स्वथ कवि से लिखा है .-- 


असहायमनादर्श रत्त रत्नाकरादिव । 
मत्त: काव्यमिद जात सता हृदयमण्डनम्‌ ॥१४॥ प्र० आ० 


मेरा यह काव्य समुद्र से उत्पन्न रत्न के समान सज्जनों के हृदय का आभरण है। रत्न अपनी 
उत्पत्ति में दूसरे रत्न का सहारा नहीं लेता और न किसीको प्रादर्श मानकर ही उत्पन्न होता है । इसी 
तरह इस काव्य का जन्म भो असहाय-मौलिक और भअनादर्श-बे जोड़ है । श्रनादर्श का एक श्रर्थ बिना 
टीका वाला भी है । यह श्रर्थ भी ठीक है; क्योकि ग्रन्यकार ने स्वयं इसकी टीका नही की । इसकी 
टीका तो श्रुतसागर ने की है । 


प्रस्तुत चम्पू काव्य में अनेक विशेषताएँ हैं, जिनके कारण यह सभी जैन झौर जनेतर चम्पू 
काग्पों में श्रेष्ठ है। इस काव्य का गद्य कादम्बरी के समान है। गद्यकाव्य की रचना में बाणू के बाद 
सोमदेव का ही नम्बर हो सकता है श्र पद्म रचना भ्रत्यन्त सरल है इसलिए प्रश्वधोष महाकवि की 
रचना के बाद इसे दूसरा नम्बर मिल सकता है । 


प्रस्तुत काव्य में जितने विषयो का वर्णन है उतने विषप्रों का वर्णन उपलब्ध किसी भ्रन्य काव्य में 
नहीं है । प्रत्येक काव्य में एक निश्चित नायक रहता है। उसीका चरित चित्रित करना उसके रचयिता 
का मुख्य लक्ष्य रहता है। अन्य चम्पू काव्यों में भ्रलकारमयी भाषा में केवल नायक की कया ही लिखी गयी 
है। विद्वान्‌ संसार में नलचम्पू और भारतचम्पू का विशेष नाम है। नलचम्पू में राजा नल की कथा 
लिली गयी है भौर भारतचम्पू में महाभारत की । दोनो चम्पुओं में कही कही शलेष का प्रयोग किया गया 
है इसीलिए इनका महत्व विशिष्ट समझा गया। किन्तु दोनो के श्लेष से यशस्तिलक का ए्लेष कही श्रेष्ठ 
है । प्रस्तुत चम्पू में सोमदेव ने उन शाब्दों का प्रयोग किया जो भ्रन्य काब्यों में नहीं हैं । यशस्तिलक 
में सैकड़ों ऐसे शब्द हे जो कोषों में भी नहों हे। भाषा-शास्त्र की दृष्टि से ये बहुत महत्वपूर्ण हें । 

डड६ 


जेग-अल्पू 


असजु पाकर सोमदेव ने पृ० २५ पर नृग, नल, नहुष, भरत, भगीरण और भगदत, इन 
पौराणिक पराक्रमी नरेशों का उल्लेख किया है। इतने नाम एक साथ मुझे किसी जैनेतर काव्य में नहीं 
मिल सके ) यह उल्लेख सतोमदेव की पौराणिक योग्यता का थोतक हे । 
एवं १० ११३ भाश्वास ४ में कवि ते प्रसद्भुत: उ्वं, भारवि, मवभूति, भत्‌ हरि, भत्‌'श्रेष्ठ, कप्ठ, 
गूणाढ्‌य, व्यास, भास, वोस, कालिदास, बाण, मयूर, नारायण, कुमार, माघ और राजदोखर इन महाकवियों 
का उल्लेख किया है । यह इनके महाकाव्यों के गहरे श्रध्ययत का परिचायक है। ये नाम भी किसी 
जैनेतर काव्य में एक साय नहीं लिखे गये श्रौर न इतिहास में ही । 
मोक्ष का स्वरूप लिखते समय पृ० २६९ श्ाष्वास ६ में स॑द्धान्तव॑ शेषिक, ताकिकवे्नेषिक, 
पाशुपत, कुलाचार्य, सांख्य दशवलशिष्य, ज॑ मिनीय, बाहँसस्‍्पत्य, वेदान्तवादी, शाक्यविशेष, कणांद, तथागत 
श्रौर ब्रह्मद्व तवादी, इन दार्शनिकों के मत का उल्लेख किया है। यह उल्लेख भी इनकी दाशेनिक विद्वत्ता 
का द्योतक है । 
प्रसगत बीच बीच में ग्रन्थकार ने इस काव्य में नाटकों के समान रचना की है--(प्रकाशम्‌ ) 
अम्ब | न बालकेलिष्वषि में कदाचित्‌ प्रतिलोमतागतासि । पु० १४० श्राश्वास ४ । 
राजा (स्वगतम्‌) भरहों महिलाना दुराग्रहनिखग्रहाणि परोपघाताग्रहाणि च भवन्ति प्रायेण चेष्टि 
तानि । पृु० १३५ श्राइवास ४ यह रचना ग्रन्थकार के नाटक के भ्रध्ययत को सूचित करती है । ऐसी 
रचना भ्रन्य किसी जअम्पू में नही है । 
सुभाषितों की दुष्टि से भो यह चम्पू श्रेष् है। इसके भ्रनेक सुभाषित तो सुभाषित ग्रन्थों में 
भी उद्धुत किये गये हूं । सुभाषितरत्नभाण्डागार के सामान्य नीतिप्रकरण में :-- 
निसारस्य पदार्थस्यप्रायेणाडम्बरों महान्‌ । 
नहिं स्वर्णे घ्वनिस्ताहम्‌ यादक्‌ कास्ये प्रजायते ॥११४॥ १० १६२ 


यह पद्च अश्रज्ञात कबि के नाम से छपा है । यह पद्म काशस्तिलक पु० १० का ३५ वे नम्बर का पद्च है । 
इसी तरह भौर भ* झनेक पद्म है । यदि इस पुस्तक के सुभाषित संकलित किये जाँय तो एक स्वतन्त्र 
पुस्तक बन सकती है । 


उपय'क्त बातों से यह स्पष्ट है कि यह उपलब्ध सभी चअम्पुम्रों से श्रेष्ठ है। यदि केवल कलेवर 
की दृष्टि से ही तुलना की जाय तो भी कोई चम्पू बाजी नहीं मार सकता । 


बीच २ में आयी हुई राजनीति की चर्चा से भी प्रस्तुत चम्पू की शोभा बढ गयी है । 
यदि केवल जैन काव्यों से ही इसकी तुलना की जाय तो इसका महत्व भ्रौर भी अ्रधिक बढ़ 
जाता है । 


प्रस्तुत चम्पू की गधरचना तिलकमझ्जरी झौर गद्यचिन्तामणि से श्रच्छी है श्रौर पश्च रचना 
हरिचत्ध को छोड़कर भनन्‍्य कवियों की रचना से । 
डड७ 


शक थं ७ शम्दाबाई प्रमितत्वन-प्रस्थ 


विषय की वुष्टि से देखा जाय तब तो कोई भी काव्य इसकी समता की क्षमता नही रखता । 
ड्वितीय भ्राश्वास १०४५ पद्म से लेकर १५७ इलोक पयेन्‍त कविने द्वादश (१२) पन्‌प्रेक्षात्रों की बहुत 
हो रोचक रचना की है। यह इनको रचना बिल्कुल मौलिक है। इनके पहले प्राकृत में हो इनकी 
(परनुप्रेक्षाओं को) रचना की गयी। इनके बाद तो भ्रनेक विद्वानों ने संस्कृत में भावनाञ्रो की रचना 
की है । 


श्रावकाचार की दृष्टि से देखा जाय तो समन्तभद्र के बाद इन्हीं के इस चम्पू में इतने विस्तार 
झौर मौलिकता से लिखा गया है। यशस्तिलक के प्नन्तिम तीन श्राश्वासों में श्रावकाचार का वर्ण न 
किया गया है । पाँचवें भादवास के भ्रन्त में सोमदेव ने लिखा है :-- 


इयता ग्रन्येन मया प्रोक्त चरितं यशोधर नृपस्य । 
इत उत्तरं तु वक््ये श्रुतपठित मुपासकाध्ययनम्‌ ।॥ 


अर्थात्‌ इतने ग्रन्थ में मेने राजा शशोघर का चरित लिखा, भ्रब इसके झ्रागे उपासकाध्ययन 
लिखूंगा । इसका यह प्रकरण भी बहुत महत्त्वशील है। झाचाय॑ हेमचन्द्र श्ौर भ्राशाधर भ्रादि उत्तरवर्ती 
झनेक द्वेताम्बर भौर दिगम्बर आाचायों ने अपने पश्रपने ग्रन्थों में प्रमाण रूप से इसके श्रनेक पद्म उद्धृत 
किये है । हंसदेव भ्रादि भ्नेक धर्माचार्यों के सोमदेव ने प्रसगतः यशस्तिलक में नाम लिखे हे, जिनके 
प्रभी तक कोई ग्रत्थ नही मिल सके । 


ज॑न-मुनियों की तपस्पा का वर्णन भी प्रस्तुत चम्पू में झत्यन्त सुन्दर ढग से किया गया है। 
यह भी इसकी खास विद्येषता है । यद्यपि सभी काव्यो म॑ किसी न किसी प्रकरण में साघु-महात्माओो 
का वर्णन होता है, किन्तु यशस्तिलक का ढग ही लग है । 


प० ५५ से ७६ तक ज॑नाचार्य सुदत्त की तपस्या का श्रत्यन्त ही रोचक वर्णन किया है । शौतु, प्रीष्म भर 
वर्षा ऋतु में वह खुले मैदान में खड़े रहते थे । इस प्रसग में ऋतुओं का वर्थन भी भ्रनुसगत हो गया । इस 
ढग का वर्णन किसी भ्रन्य जेन-अन्थों में मौजूद नही है । 


ग्रन्थ में बीच बीच में रसों का प्रयोग भी सुन्दर तरीके से किया गया है । छन्दों की सिद्धि भी 
कवि को खूब थी । चतुष्पदो श्रोर घत्ता भ्रादि छन्दों का प्रयोग मेरी दृष्टि में भ्रन्य किसो जैन या जैने- 
तर काव्य में नही भ्राया । ज्यों ज्यों इस पुस्तक के पृष्ठ पलटते हूँ त्यो त्यों इसकी भ्राश्वरयंकारिणी विशेषताएँ 
देखने को मिलती हैं । इसलिए यह सभी जैन अस्‍्पू काव्यों में भी मूर्षन्य है । 


झाचाय॑ सोमदेव ने श्रपने चम्पू में गद्य भाग में भोज गृण और पद्चमाग में प्रसाद गुण को 
स्थान विया है एवं गद्यांश में गौडोगा रीति भौर पद्मांश में व दर्मी रीति को भ्रपनाया है । कहीं-कह-ों इसमें 
विपयास भी दिलाई पड़ता है। इसका धानत्दवर्धत धौर विषय का प्रौचित्य कारण है । 


है. ॥ 8] 


जीवन्धर-चम्प्‌ 


जीवन्धर चम्पू यशस्तिलक के बाद की रचना है । इसमें महाकवि हरिचन्द् ने-जो कायस्थ 
थे---जीवन्धर की रोचक कया ११ लम्बों में लिखी हैं। यह कथा प्रथमत: महापुराण मेँ पद्चों में लिखी 
मिलती है । बाद में वादीमसिह द्वारा क्षत्रबूड़ामणि भौर गद्यचिन्तामणि में क्रशः पद्म और गद्य रूप में 
लिखी गयी । इनके बाद में महाकवि हरिचन्द्र ने इसी कथा को चम्पू के रूप में लिखा | इस चम्पू में 
वह बात तो नही है जो यशस्तिलक में है किन्तु फिर भी इसकी रचना सरलता भश्रौर सरसता की दृष्टि 
से प्रशसनीय है। इसमें भ्रलंकारों की विच्छिति विशेष रूप से हृदय को भ्राक्ृष्ट करती है। पद्मों की श्रपेक्षा 
गद्य की रचना अधिक पाण्डित्यपूर्ण है, इसीलिए प्रनेक विद्वानो ने इसके रचयिता को बाण द्वारा हर्बचरित 
में प्रशसित भट्टारकहरिचन्द्र समझा । 


इनकी गद्य रचना देखिये- 
यदच किल सद्भधुन्दन इवानन्दित सुमनोगण:, श्रन्तक इवं महिषी समधिष्ठितः, वरुण इवाशान्त 
रक्षण: . . ... ... । पृष्ठ ४ इस गद्याज्ष में कवि ने पूर्णोपमालंकार को कितने सरल ढंग से रखा है । 


यह अलकारशास्त्र के मर्मंझ ही समझ सकते हे । यद्यपि यहाँ श्लेष भी है पर विश्वताथ्‌ कविराजके 
कथनावुसार यहाँ श्लेष मुखेन व्यवहार न होकर पूर्णोपमा का ही व्यवहार होगा ॥ 


यस्मिन्महीमण्डल शासति मदमालिन्य योगों मत्तवन्तावलेषु, पराग. कुसुम निकरेषु, नीचसेवना 
निम्नगासु, प्रातंवत््व फलितवनराजिषु. . . . . .  - । पृष्ठ ५ 


यहाँ परिसंख्यालंकार भ्रत्यन्त ही सरल ढंग से भ्रा गया है । 


यस्य च बदनतो कोपकुटिलितश्रुकुटिघटितेडशरणतयावन प्रतिधावमानानां प्रतिपक्षपाथिवानां 
वुक्षराजिरपि वातान्दोलित शाखाहस्तेनपतन्तिविर्तेत च राजविरोधिनो5त्र न प्रवेष्टव्या इति निषेध कुर्वाणा 
तामतिक्रामत्सु तेबु राजापराषभथेनेव प्रवातकम्पमाना विद्यसछुटकण्टकेन केशेषु कतीति शकाम कूरयामास । 
यस्य प्रतिपक्ष लोक्नाक्षीणा काननवीथिकादम्बिनीक्षम्पायमान तनुसम्पदां बदले पु वारिजश्रान्त्या पपात हँसमाला 
ता कराजू लीमिनिवारमन्तीना तासां करपलल्‍्लवानि चकर्षु: कौर शावकाः' हां हेति प्रलपन्तीनां कोकिल- 
भान्ति भाविता शिरस्सु कुट्ठामित कुर्व न्तिस्मकरटा:, ततश्चलित वेणीनामेणाक्षीणा नाग आन्त्या कर्षन्तिस्म 
वेणीं मयूरा', ततो दीघे निशवासमातन्वतोनां तद्गन्धलुब्ध मुम्धमघुकरा मदान्धा: समापतन्तः पद्यन्तो5पि 
नासाचम्पक न निवृत्ता बमूवु: गुरेतरनितम्ब कुचकुम्ममारानताना वेघसा स्तनकलशसुष्टं काठिन्य पाद- 
पद्मेषु वाज्छन्तोता घावनोयुक्तमनसां चलित पादमुगलप्रसुतनखजन्दर चन्द्रिकासु सम्मिलिताइचकोरा उपरुन्ध- 
न्तिस्म मार्गमू, ततो मुवि निपत्य लुठस्वीना सुवर्णसवर्णे मुरोजयुगलं पक्चतालफलजआन्त्या करदर्थयन्ति वानरा 
इति राजविरोधिनामरण्पस्मपित शरणम्यम्‌ | १० ६ 


इस गद्य में अभ्रान्ति मदलंकार की योजना बहुत ही विद्वत्ता के साथ की गयी है । भौर यहाँ 
करुणरस का परिपोष भी दर्शनीय है । इस ढंग का गद्य उपलब्ध संस्कृतसाहित्य में मेरी दृस्टि में कहीं 
नही भाया । 
५३ ४4९ 


० व ७० जन्वाबाई धमितग्दन -प्न्‍्य 


२ 
| वलाकक 


पुरदेव चम्पू महाकवि भरहंद्ास ने लिखा है। इस चम्पू में भगवान्‌ श्रादिनाय का चरित लिखा 
गया है । इसकी और सब बातें भ्रन्य चम्पुओं के समान ही हे । किन्तु इसमें झलकारों की छटा भनन्‍्य 
चम्पू काव्यों से कहीं अधिक है । भ्र्थालंकार की भ्रपेक्षा शब्दालंकार पर कबि ने ज्यादा जोर दिया है ॥ 
कवि ने इस चम्पू की प्रत्येक लाइन में भलंकारमयी भाषा का प्रयोग किया है। यह बात प्रन्य चम्पुओं 
में नहीं है । 
उदाहरण देखिगे-- 
द्विविधा: सुदक्षोभान्ति, यत्र मुक्तोपमा: स्थिता: । 
राजहूंसाइ्च सरसां, तरजड्भूविभवाश्चिता: ॥१६॥ प० ७ 
यहाँ इलेष देखिये । 
यस्य प्रतापतपनेस विलीयमाने, लेखाचले रजतलिप्तधराधरे ज॑ | 
यत्कीतिशीवल सुपर्वनदोतरजु रज्भीकृतीसवदिता स्थिरतामयाताम्‌ ॥२१।।प० ८ 
यहाँ श्रतिशयोक्ति देखिये :--- 


विरोधाभास-- 
यस्या: किल मुंदुलपदयुगलं गमनकलातिरस्कृत हूंसकमपि विश्वस्तलालितहुसकम्‌, विद्युमशोभा- 
डिचितमपि पल्‍लविता शोकद्ुमशोमाड्चितम्‌ ...... । पु० ८-६ । 
कूपक-- 
तद्क्त्राब्ज रुचिप्रवाह जलधो श्रीकुन्तलालीमिल- 
ज्छैवाले भ्रकुटीतरद्भुतरले ब्िम्बोष्ठ सद्विदमे । 
दन्तोदड्व्वितमौक्तिके समतनोकश्निष्कम्पमीनश्रिय 
मेतद नव निमेष रहित निःसीमकान्‍्त्युज्ज्वलम्‌ ॥६४।॥ पु० २४ 
ससन्देह--- 
किमेफ सुरनायथक: किमु सुमोल्लसत्सायकः ई 
किमादिततनुमंधु. किमुत भूमिमाप्तो विधु: । 
इतिक्षितिपतिः पुरी सुकुचकुम्भविम्बाधरी- 
गणेन परिक्षकितों गृहमगादुगजमण्डित: ॥२०॥ पु० ६४ 
प्रसद्ृति-- 


जयाश्रिया यत्रकृते रणाग्रे विवाहशोभामरिभूमिषपाल: । 
लेभे तदानों रिपुस्तन्यवर्गाश्चित्रं चिरं नन्‍दनसौल्यमापु: ॥॥६१॥ १० ७८ 
शझ्तुलायमक--- 
तस्या: किल कुम्भमीचद्रकुम्मसन्निमः कुचकुम्मनिम्ब:, विम्बसहोदरोउधरो5घ रोष रतुलितं नितम्ब+< 


कवि ने भारम्म से भन्‍्त तक इसी प्रकार प्रलंकारमयों माषा में लिखा हैं। इस्र वृष्टि से यह 
अम्पू भी सभौ जैन भौर जैनेतर चम्पुश्ों में श्रेष्ठ है । 


डए्‌ ० 





जेन व्याकरण का तुलनात्मक-अध्ययन 
श्री रामनाथ पाठक 'प्रणयी' साहित्य-ब्याकरणाचार्य 


“व्याक्रिन्‍्ते, व्युत्पायन्ते शब्दा: झनेन” इस ब्वुत्पत्ति द्वारा व्याकरण शब्द की निष्पत्ति कही 
गयी है । वि! “भ्रा' उपसर्ग 'कृु' धातु एवं त्युद्‌ प्रत्यय के योग से यह शब्द बनता है, जिसका भ्र्च 
होता है जिसके द्वारा शब्द बने, वह शास्त्र । इसीलिए व्याकरण को दाब्दशास्त्र भी कहा गया है। भाज- 
कल मह॒षि पाणिनि सस्कृत व्याकरण के प्रचलित भ्राचायं माने जाते है । उन्हीके नाम से संस्कृत व्याकरण 
'पाणिनीय व्याकरण---नाम से प्रसिद्ध हुझ्ना है । 


महषि पाणिनि का स्थितिकाल 'लघुत्रिमुनि' के श्राधार पर ईसा से तीन चार शताब्दी पूर्व 
प्रमाणित होता है । पाणिनि ने श्राठ प्रध्यायों में व्याकरण के ब्रूत्रो की रचना की है, जिसे हम 'भझष्टा- 
ध्यायी' के रूप में जानते है । श्रष्टाष्यायी के, उन सूत्रों का, जो नव्य व्याकरण की आधार-शिला है, 
काफी प्रचार हुआ । फलत: उसीके भ्राधार पर वैयाकरण सिद्धान्त कौमुदी' की सुष्टि हुई तथा उस पर 
प्रन्यान्‍्य और कितनी ही टीका-टिप्पणियाँ प्रस्तुत हुई, जो व्याकरण-महासागर की असंख्य उद्दाम उमियों 
के समान लहरा रही हे । 
पाणिनीय व्याकरण के मूल तस्व है, माहेश्वर सूत्र जो निम्नलिखित प्रकार से चौदह संख्याप्रों 
में विभवत हे :-- 
“ग्रदडण, 4९। ऋलुक्‌ ।२। एग्नोड ।३। ऐ भौच्‌ ।४। हयवरदट्‌ ॥५। लणू ।६। आयमडणनम्‌ ॥७। 
समन ।८। घढ़पब्‌ ।६। जबगड़दणश ।१०। खफछठथचटतव्‌ ।११॥ क्पयू 4१२। शबसदू 8३। हलू ।१४।” 
इन सूत्रों के श्राधार पर रखित प्राणिवीय व्याकरण दाव्दशास्त्र की परम्परा का परवर्त्ती प्रयास 
है, इसे निविवाद मान लेने में किसीको झ्ापत्ति नही होगी। क्योंकि, इससे पूर्ववर्ती भौर भी सात व्याकरणों 
का फ्ता चलता है। उन व्याकरणों के नाम भी उनके झाजायों के नाम के साथ ही भाते हैं। भास्करा- 
चाय कृत 'लीलाबतो' के श्रन्त में एक श्लोक भी मिलता है, जिससे इस व्याकरण के साथ इतर सात 
व्याकरणों का पता चलता है :--- 
अष्टौ व्याकरणाति भरट्‌ शञ्र मिषजां व्याजबूत: संहिता:, 
षद्‌ तर्कात्‌ गणितानि पञ्च चपुरों वेदानधीतेस्म यः ॥ 
ड३१ 


झहं० पं० खर्दावाई ध्रभिनत्वन -प्रन्य 


रत्नानां त्रितयं द्ववं च बुबुधे भीमांसयोरन्‍्तरम्‌, 
सदृब॒ह्“ँ क मगाघबोध-महिमा सो5स्या: कविर्भास्कर: । 


श्री भास्कराचार्य अणगीत इस इलोक के अ्रध्ययन से सहज ही झाठों व्याकरणों की जिज्ञासा 
उत्पन्न होती है, जिसका समाधान मिलता है 'कविकल्पदुम' के धातुपाठ में वोपदेव के निम्नलिखित इलोक 
द्वारा :-- 


इन्द्ररचन्द्र: काशकृत्सा विशली श्ञाकटायन:, 
पाणिन्यमर ज॑लेन्द्रा: जयन्त्यष्टादि झ्ाब्दिका: । 


उल्लिखित इलोक द्वारा इन्द्रादि भाठ व्याकरणाचार्यों के नाम हमारे सामने श्रनायास ही झा 
जाते हैं । पाणिनि की प्रष्टाध्यायी में उपलब्ध सूत्रो द्वारा भी पाणिनि से पूर्व कितने ही वयाकरणों का 
पता चलता है। देखिए :--- 


१. व्योर्लघु प्रयत्ततर: शाकटायनस्य ८५।३।३० 
“-शाकटायनाचार्य 
२. इ हे चाक़वर्मणस्य ६।१।१३० 


३. वा सुप्यापिदाले: ६।१।६२ 


--भापिशलि 
४.  लोपः शाकल्यस्थ ८5।३।१६ 

--शाकल्य 
४५. प्रवड स्फोटायनस्य 

““स्फोटायन 


हु 


इस प्रकार पाणिनि ने पपने पूर्ववर्त्ती वैयाकरणों के मतों का उल्लेख करते हुए उनका पूर्वे- 
वस्तित्व प्रमाणित किया है । किन्तु, पाणिनि पर विशेष पाभार है श्री शाकटायनाचार्य का, जिनके मतों 
को भ्रधिकांश रूप मे उन्होंने अपनाया है । उदाहरणार्थ श्री शाकटायनाचार्य के भाद्विषों शेजुस्‌ वा! सूत्र 
का ही विषयानुवाद पाणिनि के लड़ शाकटायनस्ये व सूत्र के द्वारा किया गया प्रतीत होता है । इसी 
प्रकार कहीं-कही विषयानुवाद के रूप में तथा कही-कहीं उनके भ्रविकल रूप को हो प्रपनाने में महा ने 
संकोच नही किया है । यही कारण है कि झ्ञाकटायनाचार्य के व्याकरण की पूर्णता पर यक्षवर्माचार्य को 
इतता भ्रधिक विश्वास था कि उन्होंने भ्रपने उस विद्वास को भ्रभिव्यक्त करने के लिए निम्नलिखित 
इलोक लिखते समय शभ्रतिशयोक्ति-अलकार की भोर ध्यान ही नहीं दिया । इलोक:--- 


“दुन्धचन्धादिभि:. शाब्द॑यंदुक्त शब्दलक्षणम्‌, 
तदिहास्ति समस्" च यप्नेहास्ति न तत्ववचित्‌ ।” 


४५२ 


ज॑ त-ध्याफरण का तुलभात्मक भ्ध्यपन 


सचमुच महामुनि शाकटायनाचार्य बहुत बड़े व याकरण हो गये हैं । उनका बनाया हुभ्ना शब्दा- 
नुशासन ग्रन्थ जैन व्याकरण का पारिजात है। उफ्त ग्रर चार प्रध्यायों में समाप्त हुआ है तथा सके 
सूत्रपाठ, बातुपाठ, गणपाठ, लिघ्रानुशासन भौर उणादिपाठ ऐसे पाँचों ही पाठ बड़े महत्वपूर्ण हैं। पाणिति 
ने इनके उणादि पाठ को तो उसी रूप में भ्रपना लिया है । 


पतण्जलि महाराज ने भी 'उणादि बहुलम्‌' सूत्र की ध्य-रचना करते समय शाकटायत का 
नाम लेकर उनकी कृतज्ञता प्रकट की है :--- 


“नाम कर धातुजमाह निरुक्ते व्याकरणे शकटस्य च्‌ तोकम्‌, 
वैयाकरणानां लू शाकटायन शभ्राह धातुजं नाम इति ।” 


इसके भ्रतिरिक्त ऋग्वेद और यजुर्वेद के प्रातिशाख्य में तथा यास्काचार्य के निरुक्‍त में भी 
इन्हीं शाकूटायनाचार्थ का नाम मिलता है। इस प्रकार हम देखते हे कि पाणिनि की भ्रपेक्षा व याकरण 
के नाते महामुनि शाकटायनाचार्य को वस्तुत: भ्रधिक गौरव प्राप्त है । 


श्री शाकटायनाचाय भी जै न ही थे । भ्रतः इनका बनाया व्याकरण भी ज॑न-व्याकरण ही है । 
किन्तु, इनके प्रलावे भी भौर कितने ही जैन आाचाय॑ हो गए है, जिनके व्याकरण कई दृष्टियों से बड़ें 
ही वैज्ञानिक प्रमाणित हो रहे हें । उन व्याकरणो मे श्री ज॑नेन्द्र रचित 'जैन व्याकरण” का नाम बड़े ही 
झादर के साथ लिया जा सकता है । 


श्री शाकटायन के शब्दानुशासन में ज॑से पाणिनि के चौदह सूत्रों की जगह तेरह ही सूत्र पढ़े 
गए है, उसी प्रकार जेैनेन्द्र व्याकरण में भी 'अर्मात्रा लाघवेन पुत्रोत्सव मन्यन्ते वै याकर॒णा. प्रायः सर्वत्र 
पुश्रोत्सत मनाया गया है । यहाँ शाकटायन के सूत्रों का लाघव देखिए :-«- 


“झइउणू ।१। ऋकए भ्रोद्ड ।३। ऐ शभ्रौच्‌ ।४॥ हयवरलज्‌ ।५। व्यमडणनम्‌ ।६॥ जबग 
डदशू ।७। प्रभघढधप्‌ ।5। खफछठथट ।६। चटतव्‌ ।१०। कंपय्‌ ।११। दाषसभंभः । कपर्‌ 
।१२। हल ।१३।॥” 


ये हुए पाणिनि के चौदह सूत्रों की जगह शाकटायन के तेरह सूत्र । किन्तु इन तेरह सूत्रों की 
कल्पना में वह विशेषता नही, जो ऋ ल क्‌' की जगह ऋक्‌'-विधान में निहित है। निदचय ही महा- 
मुनि ने ऋ लू वर्णयोसिय: सावण्यं वाज्यम्‌ पर ध्यान देते हुए लाघव की यह दूरदशिता प्रदर्शित कर बाजी 
मार ली है| वस्तुत्त: पाणिनि के ऋ लू क्‌' में उसे आाम्ताय समाम्नाय' कह कर 'लु' की अधिकता को 
संतोष के साथ स्वीकार करना वैज्ञानिक दुबेलता के भ्रतिरिक्त भौर कुछ नहीं कहा जा सकता । 


लाघव का यह स्वरूप ज॑ नेन्द्र-व्याकरण में स्थान-स्थान पर देखने को मिलता है । यहाँ जेनेन्द्र 
व्याकरण के सूत्रों की पाणिनीय: सूत्रों के साथ तुलनात्मक समीक्षा कीजिए :--- 


डंपरे * 


झा भृं७ आचललाई अजवाइन नहनन 


आुधवा 
जैनेस व्याकरण पाजणिनीय व्याफरण 

१. ले कर्मेणि थ॑ भावदे अरे: १. लः कर्मेणि श्र भावे चआकर्मकेम्य: 
२. हलोहत्तरा: स्फः २. हलोसश: संयोग: 

३. ईदूदेद्‌ द्विदिः ३. ईपूवदेद्विव्रन्न प्रगृह्मम्‌ 

४. भूवादवों थुः है. शवादयों धातवः 

४. परिव्यवक्तिय: भू. परिव्यवेभ्य: क्रिय: 

६. विपराजे: ६. विपराम्यां जे: 

७. निविश: ७. नैविज: 

८. व्याइइच रम: ८. व्याध्परिम्यों श्मः 

९, विशेषणं विशेष्येकेति ६. विदयेषणं विशेष्येणम्‌ बहुलम्‌ । 
१०. पति: से १०. पति: समास एव 
११. दूरान्तिकार्थ सता ले ११. दूराल्तिकार्थस्तुतीया 

१२. दिवादे: एयः १२. दिवादिम्य: श्यन्‌ 

१२. सर्वादि सर्वतास १३. सर्दादीनि सर्ववामानि 

१४. प्रादिः १४. प्रादय: 


दोनों कै याकरणों के उपरिलिखित इन सूत्रों को देखने से सहज ही भनुमान किया जा सकता 
है कि पाणिनीय सूत्रों की भ्रपेक्षा जैनेन्द्र के सूत्रों में लाधव है। इस तरह सूक्ष्मता ही यदि सूत्र की सिद्ध 
परिभाषा हो सकती है तो निश्चय द्वी इस दृष्टि से ज॑नेन्‍्द्र के सूत्ष पाणिनि के सूत्रों की भ्रपेक्षा श्रधिक 


वैज्ञानिक हैं । 
इतना ही नहीं, बल्कि प्राधित्रि के सूबरें का भ्रधिकांश जैसेन्द्र के सूत्रों का तदरूप ही प्रकीत 
होता हैँ । 
जैवेद्-सुत्रों से पाणितीय-सूत्रों को समरूपता :-- 
जैनेन्द्र व्याकरण पाणिनीय व्याकरण 
१. स्थाने न्तरतम १. स्थाने5न्तरतम: 
३. श्वस्तिभाइधिकार २. स्वरितेमाइईथिकार: 
है. मे यतिहिसा्थेश्य' हे. न गतिहिसाेस्य: 
४. धाकोपमहव: ४. झाडइवेश्महन: 
2. धारेसरामर्थे: ४. भारेसशनर्ण: 
£%. सलाधकतनं करणन्‌ ६. साधकतथं करणय्‌ 
७. भभिनिविशश्च ७. अझमभिनिविशश्च 
८. अषितेसन #. अकयितभ्य 
£. स्वतन्त्र: कर्सा है. स्कक्‍तर: 'कर्शा 


डहडं 


१०. समर्थ: पदविधि: 
११. नदीभिए्च 

१२. मयूरव्यंसकादयरुच 
१३. याजकादिभिश्च 
१४. चार्थ दन्द्रः 

१४. झ्रल्पाच्तरम्‌ 

१६. कत्‌ कमंणो:कृतिः 
१७. वदः सुविक्यम्‌ च 
१८. चरेष्ट: 

१६. श्रनद्यतने लड 
२०. परोक्षे लि 

२१. अ्नथ्यतने लट्‌ 
२२. थास. से 

२३. शभ्रामेत: 

२४. झेजूस्‌ 

२४. लिडाशिषि 

२६. किदाशिषि 

२७. लिडः सीयुद्‌ 

२८. लोटो लडवत्‌ 


जंग अदाकराह कह हुलमालएाक सावव 


१०. समर्थ: पदविधिः 
११. नदीभिएच 

१२. मयूरव्यंसकादयरच 
१३. याजकादिभिश्च 
१४. चार्ष दन्द्र: 

१५. अल्पाच्तरम्‌ 

१६. कत्‌ कर्मणो: कृतिः 
१७. वद: सुविक्यम्‌ च 
१६८. चरेष्ट: 

१६. भ्रनद्यतने लड़ 
२०, परोक्षे लिट्‌ 

२१ .पअ्नद्यतने लट्‌ 
२२. थासः से 

२३. आामेत: 

२४. क्षेजुस्‌ 

२५. लिडशशिषि 

२६. किदाशिषि 

२७. लिड: सीयुद्‌ 

२८ लोटो लडवत्‌ 


इस प्रकार इन सूत्रों की समरूपता देख कर जैनेन्द्र से पाणिनि के प्रभावित होने के सम्बन्ध 


में सन्देहू का स्थान नहीं रह जाता । 


लाघव की दृष्टि से पाणिनि की सज्ञाप्रों की भरपेक्षा ज॑ नेन्‍्द्र की संशाओं में भी विशेषता निहित 
है। यह भी एक कारण है जिससे ज॑नेन्द्र को भपने सूत्रों में लघुता लाने की पर्याप्त सुविधा रही । देखिए :-- 


ज॑नेनद्र की संशाए 
झगः 
भप्‌ 
इ्प्‌ 
ईप्‌ 
उद 
उ्च्‌ 
ऐच्‌ 
का 


किः 


डबए 


पाणिनिकी संजशाएँ 
भाठ धातुकम्‌ 
चतुर्थीविभकति: 
द्वितीया विभक्ति: 
सप्तमी विभक्ति: 
उपधा 

इ्लु है 

गृदिः 

पडचमी विभकत: 
संबृद्ध: 


ज०पं० जन्दायाई अजभिमस्दन -प्रत्य 


जा 8 बे ह जपोी वी 9०4 


न / 


अवलउरजल लत कक्तत49 


ञँ 


नै 


अ93943 


लोप: 

सज्ञा 

सावं घातुकम्‌ 
उपसरग : 
अंगम्‌ 

लघू: 
अनुनासिकम्‌ 
भावकर्म 
अभ्यास: 
झअव्ययम्‌ 

कर्म व्यतिहार: 
षष्ठी विभक्ति: 
गतिः 

प्रत्ययः 
झम्यस्तम्‌ 
शात्मने पदम्‌ 
अगृ ह्मम्‌ 
दीघेम्‌ 

वृद्धम्‌ 

उत्त रपदम्‌ 
सर्वेनाम स्थानम्‌ 
झकरमे कम्‌ 
धातु: 

निपात: 
नपुसकलिजुम्‌ 
उपसजें नम्‌ 
प्ल्तः 

डुस्व: 
बहुब्रीहि: 
संबोधनम्‌ 
तूृतीया विभक्ति: 
परस्म पदम्‌ 
नदी 
प्रातिपदिकम्‌ 


कर्म भारय: 
४५६ 


थे भ-ध्यापरण का तुलनात्मक प्रष्यवन 


दटः द्विगुः 

दः गुरु 

वा प्रथमा विभकत: 
वाक्‌ उपपदम्‌ 
ब्यः कृत्मः 

षम्‌ सत्पुरंध: 

स. समास: 

सत्‌ बर्सेमानम्‌ 
स्फः संयोग: 
स्वम्‌ सवर्णम्‌ 
स्तिः सर्वनाम 
स्पि. संख्या 

ह्‌ः प्रव्यवीमाव: 
हद तड़ित: 
द्वादिः जुहोत्यादि: 


इसी प्रकार एकान्तवाद को प्रथमता देते हुए पाणिनि ने जहाँ 'रामा: जैसे बहुवचन के 
प्रयोगों की सिद्धि के प्रसंग में अनेक की जगह एक को दोष करने के निमित्त, 'सरूपाणामेकशेष.' सूत्र 
की रचना कर प्रक्रिया को अनेक की विडम्बना में उलझा दिया है वहाँ पूज्यपाद जैनेन्द्र ने 'सिद्धिरने- 
कान्तात्‌' सूत्र रच कर भनेकान्त की प्रतिष्ठा द्वारा इस समस्या को भ्रत्यन्त सुगम बना दिया है । 


बस्तुत: शब्द-सूष्टि-प्रक्रिया को सुगम बनाने से ही कोई भी व्याकरण वे शानिकता के उच्च 
झ्रासन पर समासीन होने की क्षमता प्राप्त करने में अग्रणी हो सकता है । इस दृष्टि से यदि जैन- 
व्याकरण का तुलनात्मक अध्ययन किया जाय तो निदचय ही जे नेन्द्र व्याकरण की महत्ता सर्बमान्य होकर 


रहेगी । 





ध््द ४५७ 


हिन्दी की जननी--अपमभंश 


प्रो० श्री ज्योति प्रसाद जेन एम० ए » 
भभसिका--- 


भारत को स्वाधीनता प्राप्त होने के उपरान्त बहुमाग भारतवासियों की लोकभाषा होने के कारण 
हिन्दी” को सर्वेतन्त्र स्वतंत्र भारतीय जनतम्त्र की राष्ट्रभाषा के पद पर प्रतिष्ठित कर दिया गया है, 
जो उचित ही है। हिन्दी की इस पदोन्नति का एक परिणाम यह हुआ कि इसके साहित्य, इतिहास 
एवं भाषा-विज्ञान के गंभीर भअ्रध्ययन, अन्वेषण, शोघध-खोज की ओर विद्वत्समाज और विद्या-केन्‍्द्रों 
का ध्यान विशेष रूप से झ्राकषित होने लगा । पहले जो काये इने-गिने हिन्दी-प्रेमी साहित्यिक 
अपने ही बलबूते पर स्वान्त: सुखाय कर रहे थे वह भव बडे पैमाने पर, सुव्यवस्थित, नियमित एव 
सामूहिक सगठित रूप में होने लगा । प्राय” सभी विश्वविद्यालयों में हिन्दी के स्वतस्त्र सुसंगठित 
विभाग स्थापित हो गये हे । नीचे से ऊपर तक सभी कक्षाओं के पाठ्य क्रमों में हिन्दी को प्रधान 
पाठ्य विषय बना दिया गया, अन्य विभिन्न विषयों की शिक्षा का जो माध्यम पहले प्रग्रेजी थी उसका 
स्थान भ्रव हिन्दी लेतो जा रही है । भ्रनेक सामयिक पत्र-पत्रिकाएँ, व्यक्तिगत संस्थाएँ तथा राज्यों 
के विविध विभाग हिन्दी के प्रचार प्रसार, भौर निर्माण में ययादक्य योग एवं प्रोत्साहन दे रहे हे । 
अतः हिन्दी भाषा से सम्बन्धित सभी विषय भ्रध्ययनशील होते जा रहे हैं। उसका कोई भी रूप या 
भंक उपेक्षणीय नहीं रहता जाता । 

है 

एं सी स्थिति में, हिन्दी में भारत की लोकभाषा होने की क्षमता कैसे भौर क्‍यों झाई, यह एक 
महत्त्वपूर्ण प्रधन हो जाता है । झ्यौर इस प्रदन का उत्तर इस दूसरे प्रब्न के उत्तर से ही प्राप्त हो 
सकता है कि 'हिन्ही का ुदतम कंब,  कंसे, क्यों भौर कहाँ” से प्र्थात्‌ किस भाषा से हुआ भौर 
वह किस प्रकार ध्पने भाशम्थ्रिक रूप से उत्तरोत्तर विकसित होती हुईं भपने वत्तमान रूप को प्राप्त 
हुई ? दूसरे शब्दों में कह सकते हूँ कि हिन्दी की साक्षात्‌ जननी कौन भाषा थी यह जाने बिना 
झौर इसका सम्यक्‌ अंध्यंयन किये बिता हिन्दी के स्वरृूप-उद्गंम भौर विकास का समुचित ज्ञान होता 
दुष्कर ही नही है, यह शान अधूरा झऔर ऊऋामक भी होगा ॥ 


बत्तंमान छाताब्दी के प्रथम अतुर्थार में हिन्दी भाषा के इतिहास पर---भााषुनिक ढंग से--सर्व 
प्रधम लेखनी चलाने वाले मिश्रबन्ध्‌ भ्रादि विद्वानों की यहू॒ घारणा थी कि हिन्दी की उत्पत्ति १३-१४ 


डइ८ 


हिस्सों को जननो-अऋपजअंस 


वीं छाती में हुई और इसका सर्व प्रथम-कूप वीर गाया काल के रासा साहित्य में उपलब्ध होता 
है, संमवतया तत्कालीन कतिफ्य प्राकृतों में से उस काल में इसका विकास हुआ। यह एक संक्षिप्त 
सी, प्रस्पष्ट और झनिश्चित घारणा थी । यद्यपि सन्‌ १६१६ में, हिन्दी साहित्य सम्मेलन के सप्तम 
अधिवेशन में ही प॒० नाथूराम प्रेमी ने अपने लिखित भाषण मेँ यह सुझाव प्रस्तुत कर दिया था 
कि हिन्दी की जननी अ्रपश्नंश ही प्रतीत होती है क्योंकि उसका झ्ादि रूप भपअंश के साथ ही सबसे 
अ्रधिक मिलता जुलता है, साथ ही यह भो कि इस भ्रपश्नंश के कितने ही ग्रंय जो उस समय तक 
उपलब्ध हुए थे, वे जैन विद्वानों की ही रचनाएँ हे । 


अपक्षंश्ञ की अवहेंलना--- 


इस महत्वपूर्ण सूचन[्‌ के बावजूद भी हिन्दी-प्रेमियों भ्ौर हिन्दी के इतिहासकारों का ध्यान 
अ्रपअ्रश की ओर आाक्ृष्ट न हुआ । हिन्दी के उद्गम के सम्बन्ध में बहुत पीछे तक वे उसी पुरानी 
धारणा का ही प्ृष्ठपेत्षण करते चले गये । तथापि कुछ पुरातत्त्कज्ञो भौर प्राचीन भाषाविदों ने 
इस नव ज्ञात भाषा में दिलचस्पी लेने प्र/रम्भ कर दो । रा० ब० डा० हीरालाल, डा० वंद्य, शही- 
दुल्ला, प्रो० हीरालाल, महा पडित राहुल साकृत्यायन श्रादि विद्वानों की सतत खोज एवं परिश्रम के 
फलस्वरूप अपभ्रंश भी एक प्रध्यमनीय विषय बन गई, उसके सौकड़ों ग्रंथ प्रकादा में श्रा गये--- 
पचासो मुद्रित, सम्पादित एवं प्रकाशित भी हो गये । भपश्रंश का जो विपुल साहित्य सामते भ्रा रहा 
है उसमे बोद्धधर्म की सहजयानशाखा के तान्त्रिक सिद्धों सरहपा श्रादि की भी कुछ रचनाएँ हे, भ्रन्य 
सम्प्रदायों के भी ग्रंथ हूँ किन्तु उसका बहुभाग भब भी ज॑ैनों की ही रखना है । 


जेन-अपक्षंश साहित्य का विकास--- 


छठी सातवी शताब्दी के लगभग होने वाले 'परमात्म प्रकाश दोहासार', भ्रादि ग्रंथों के रचयिता 
दिगम्बर सन्त जो इन्दुदेव समवतया सर्वप्रथम जैन विद्वान थे जिन्होते भ्रपअरश भागा में प्रथ प्रणयन 
किया । उनके पद्चनात्‌ चतुर्मुख भ्रादि कई ज॑न भ्रपञ्ञ शा कवियों के नामोल्लेख मिलते हे । ८-६ 
वो शताब्दी में रामायण, हरिवश पश्रादि कई महाकाध्यों के रचयिता ज॑त महाकथवि स्वयम्भू अ्रपश्रश 
भाषा के सर्व महान महाकवि हुए जिनकी भूरि-भूरि प्रद्ंसा महापण्डित राहुल सांकृत्यामन प्रभूति भरने 
आधुनिक बिद्ानों ले की है भौर उत्तरकालीन काव्यप्रवृत्ति पर उनका भारी प्रभुत्व स्त्रीकार किया है। 
स्वयम्भू के सुपुत्र तरिभुवन स्वयम्भू भी अपञ्ुक के श्रेष्ठ कवि हे भर १० वी शती में महाकवि पुष्ण- 
दल्त ने भ्रपञ्रश भाषा में महापुराण नामक महाकाब्य कौ रचना करके झपता नाम झमर कर दिया । 
इन्हीं शताब्दिश्रों में जैन कवि देवसेन, महेखर सूरि, पद्मकीति, धनपाल धककड़, हरियेण, मयनस्दि 
धवल, वोद, श्रीचन्द श्रादि ने अपनों काव्य कृतियों से श्रपऋ्रश भाषा को समलकृत किया । 
तदुपरान्त श्रीषर, कनकामर, धाहिल, यश:कीति श्रादि कवियों ने इस भाषा में सुन्दर रचनाएँ प्रदान 
कीं, भ्राचायें हेमचन्द्र ने इपत भाषा का सस्‍्वतत्त व्याकरण हो रच डाला । नरसेन, सिह, धनपाल, 
माणिक्कराज, यशकीति भ्ौर रहबु मध्यकाल के श्रसिद्ध भ्रपञ्नंश साहित्यकार हुए । उनमें रइथु 


४५९ 


ज० पं ०जम्वाबाई पणितत्दन -प्रन्य 


सर्वाधिक महत्वपूर्ण हैँ, जिनेकी भकेले की लगभग २४ रचनाएँ उपलब्ध है । वि० सं० १७०० में 
शवित १० भगवतीदास कृत 'मृर्गकलेखा चरित्र” संभवतया ध्रपन्नंश भाष। की भ्रन्तिम जैन रचना है । 


इस प्रकार सातवीं से १७ वीं शताब्दी पर्यन्‍्त लगभग एक सहस्न वर्ष तक झपअंश जैन साहित्य 
का मंजुल प्रवाह सतत प्रवाहित होता रहा । १२ वीं शताब्दी उतका मध्याह्न काल था, उस समय 
तक यह एक समुद्ध एवं प्रौढ़ साहित्यिक भाषा हो चुकी थी--यहाँ तक कि इसके स्वतन्त्र व्याकरण, 
छुन्दशास्त्र प्रौर कोष की झ्ावश्यकता प्रतीत होनें लगी थी । साथ ही बोल-वारू की भाषा इत 
साहित्यिक अ्रपअंश से अ्पश्रष्ट होकर अपनी सहज गति से विकसित होती हुई भ्पनी जननी से कुछ 
दूर जा पढ़ी थी--अ्रब वह एक नवीन नाम पाकर प्राचीन हिन्दी के रूप में उदित हो रहो थी । 
संस्कृत, प्राकृत, भ्रपश्नशा भ्रादि प्राचीन भार भाषाश्रों में तत्कालीन अ्रपश्रश ही भ्राद्य हिन्दी के निकठतम 
है । प्रो० होरालाल जी के अनुसार अपक्रश की जो तीन विद्येजताएँ है श्र्थात्‌ सस्कृत धातुप्रो से 
सिद्ध ने होतेवाले भनेक देझ्ी शब्दों का प्रयोग, शब्दों के आकरण रूपों में यथा कारक भौर क्रिया 
रचना में विशेषता, और नये नये छुन्दों का प्रादुर्भाव तथा तुकबन्दी का प्रभाव--वे सब प्राचीन 
हिन्दी में भी पाई जाती हैं । जिस लोकभाषा की प्रशसा सैथिल-क्रोकिल विद्यापति ठाकुर ने देसिल 
बचना सब जत मिट्ठा' तथा संत कबीर ने 'भासा बहता नीर कहकर की थी श्रौर लोक-व्यवहार 
में सस्‍्कृत, प्राकृत प्रादि से जिसे श्रेष्ठ कहां था, वह हिन्दी की जननी अ्रपश्नंद ही थी । 


एँतिहासिक दृष्टि से 'भ्रपश्रंश' का सर्वे प्रथम उल्लेख पातअजलि महाभाष्य (ई० पू० ररी शती) 
में मिलता है। विमल सूरि के पउमचरिंउ (१लो छाती ईस्वी) का प्राकृत में भी कही कही भप- 
अंश के लक्षण दृष्टिगोचर होते है । नादुयश्ास्त्र में भरत मुनि (२-३ री शती ई०) देशीमाषा 
या विश्रष्ट के नाम से भ्रपश्नंश का उल्लेख करते है । वललभी गुहसेन के ताम्रपट (५५६-५६८ 
ई०) में संस्कृत एवं प्राकृत से भिन्न प्रबन्ध रचना के लिए समपबुकक्‍्त स्वतस्व भाषा के रूप में भ्रप- 
अंश का उल्लेख हुआ है । कविचण्ड ने (१री अथवा छूठी शती ई०) श्रपने प्राकृत व्याकरण में, 
६ठो दाताब्दी में भामह ने तथा कवि दण्डी ने अपते काव्यादशोत' में एक स्वतन्त्र भावा के रूप में, 
जिसमें कि गशय प्मन मथी साहित्यिक रचनाएं होती थी, अपक्रंश का वर्णन किया है । इद्ली प्रकार 
इंद्र (६ वी छाती) ने काव्यालंकार में, नाम सिन्धु (११ वीं शती) ने उक्त ग्रंथ की वृत्ति में, 
झौर कवि राजशेखर (१०-१२वीं शती) ने अपने काव्यादर्श में एक प्रतिष्ठित प्रीढ़ साहित्यिक भाषा 
के रूप में उसका उल्लेख किया है। राजशेपर ने यहां तक लिखा है कि राजसभाओं मेँ संस्कृत 
प्राकृत के कवियों की भांति ही भ्रपऋंश कवियों को भी सम्मानित स्थान प्राप्त होता था । १२ 
शताब्दी तक इस भाषा के साहित्यिक सक्षण बंब चुके थे । इसके व्याकरण, छन्दशास्त्र और शेष 
कोब भी निर्मित हो चूके थे, यह निम्नवर्गों की ही नहीं मध्यम एवं दिष्ट वर्गों की जन भाषा बन 
चुकी थी । 
महत्त्व-- 

जिस प्रकार १२-१३ को छाती में पश्रपऋंश के सब्बंथा साहित्यिक भावा बनते जाने पर उसके 
लोक - प्रभलित बोल - चाल के रूप से हिन्दी का उदय हुआ, उसी प्रकार ईस्वो सन्‌ की ४-५ वीं 
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हिन्दी को जननो-अ्रपश्रंश 


दातों में पूर्वकालीन लोकमाषा प्राकृत को बसा ही साहित्यिक रूप प्राप्त हो जाने के कारण उसका 
तत्कालीन बोलचाल का रूप अ्रपभ्नंश कहलाने लगा था । इस भाषा को विश्वष्ट संस्कृत, अ्रपश्रष्ट 
प्राकृत, अपअश, आाभीरों की भाषा, भूत भाषा, तागभाषा, पाताल लोक की भाषा, देसिय भाषा, भाषा 
था भाखा भ्रादि विभिन्न नाम दिये गये, जो किसी न किसी भ्रपेक्षा सफारण थे, किन्तु इसका सर्व- 
प्रसिद्ध नाम अपभ्रश ही रहा श्ौर आज इसी नाम से इसका भ्रष्ययन किया जाता है । 


हिन्दी की इस वास्तविक जननी अपश्नोश के निर्माण, प्रवार और प्रसार का भ्रधिकाश श्रेय ज॑न साहि- 
त्यकारों को है भ्रौर कुछ भ्रंश मे बौद्ध सिद्धों तथा हिन्दू जोगियों भ्रौर सन्‍्तों को भी है । तीथ॑करों 
के इस जैन धर्म की यह एक बड़ी विशेषता रही है कि इसने अपने उपदेशों का माध्यम सद॑व सर्वा- 
धिक प्रचलित लोकभाषा को बनाया । स्वयं भगवान्‌ महावीर नें तत्कालीन लोकभाषा श्रर्थमागधी में 
प्रपना उपदेशामुत दिया । उनकी शिष्य-परम्परा में होने वाले जैनाचार्यों ने चाहे वे उत्तरी भारत 
के रहे, या दक्षिणी, पूर्वी, भ्रथवा पदिचमी भारत के महावीर निर्वाण के लगभग डेढ सहख्र॒वर्ष 
तक प्राकृत भाषा मं हो ब्रधिकतर ग्रथ रचनाएँ की । किन्तु वोर निर्वाण के एक सहस्न वर्ष बाद 
ही उक्त प्राकृत से भिन्न होकर जब जन भाषा के रूप में भ्रपशञश्रश् का उदय होने लगा तो जैन सन्तों 
झौर कवियों ने तुरन्त उसे ही झपने साहित्य सुजन का माध्यम चुन लिया और लगभग एक सहख 
वर्ष पर्यत उसमें भी विपुल रचना की । अग्न्त में जब जन भाषा के रूप में अ्रपश्रंंश का स्थान 
हिन्दी लेने लगी तो ज॑न विद्वानों का ध्यान तुरन्त उसकी झोर ब्राकर्षित हुआ भौर हिन्दी के 
उदयकाल से वर्तमान पर्यन्त कोई शताब्दी ऐसी नहीं गई जिसमें लेखकों ने भ्रपनी महत्त्वपूर्ण कृतियों 
से हिन्दी के भंडार को भरने में योगदान न दिया हो । 


उपसंहार--- 


प्रस्तु, लोकभाषा एवं राष्ट्रभाषा हिन्दी के उद्गम एवं विकास का सम्यक भ्रध्ययलस करने के लिए 
जैन हिन्दी साहित्य का ही नही वरन्‌ हिन्दी की जननी अपभ्रंश भाषा के जैन साहित्य का भी समुचित 
अध्ययन भावद्यक है इस बात में कोई सन्‍्देह नहीं । 





ग्रीकपूर्व जेन-ज्योतिष विचार-धारा 


श्री नेंमिचन्द्र शास्त्री 
प्रस्तावना-- 


ज॑ ताचायों ते ई० स० की कई दाताब्दियों के पूर्व ही ज्योतिष विषय पर लिखना भ्रारम्भ किया 
था। इनके सूर्यप्रज॒प्ति, चन्द्रप्रशमप्ति, ज्योतिष्करण्डक झादि महत्त्वपूर्ण ग्रंथ हे । इन ग्रथों में प्रति- 
पादित सिद्धान्तों पर ग्रीक ज्योतिष का बिलकुल भी प्रभाव नही है । इन ग्रथो में प्रतिपादित ज्यो- 
तिब सिद्धान्त मौलिक हें तथा कथन करने की प्रणाली भी भ्रपती निजी है । श्री ध्याम शास्त्री 
ने झपनी वेदांग ज्योतिष की प्रस्तावना में जेन ज्योतिष की ई० पूर्व कालीन महत्ता को स्वीकार करते 
हुए बताया है कि जैन ज्योतिष ब्राह्मण ग्रथों की श्रपेक्षा भ्रधिक महत्त्वपूर्ण हे । सूर्यश्रज्ञप्ति का युग- 
मान वेदांग की शपेक्षा प्रधिक परिष्कृत है । यदि तुलनात्मक दुष्टि से प्राचीन ज॑न-ज्योतिष ग्रथो 
का झालीड़न किया जाय तो अवगत होगा कि ग्रीक ज्योतिष के सिद्धान्तो से भिन्न मौलिक रूप में 
मासगणना, यूगगणना तथा लग्न आदि का निरूपण किया गया है । 


ग्रीक और भारती 4 ज्योतिष--- 


निष्पक्ष भ्न्वेषक विद्वानों ने इस बात को म्‌क्‍्त कठ से स्वीकार किया है कि प्रथम भाय॑भट्ट से 

लेकर बरशाहमिहिर तक भारतीय पआ्ाचायों के ज्योतिष सिद्धान्तों पर ग्रीक ज्योतिष का प्रभाव है । 
इसी कारण कतिपय मान्य विद्वानों ने भारतीय ज्योतिष को प्रीक ज्योतिष से पूर्ण प्रभावित माना 
है । प्रमाण में होरा, हिबुक, द्रेष्काण, कंटक, मुन्था, यमया, मणउ भादि दब्दो को उद्धृत करते है । 
मारतीय ज्योतिष में इत पारिभाषिक दाब्दों का प्रयोग प्रचुरता से हुआ है । राशि तथा चात्- 
मास भौर नक्षत्रांत लग्न की गणना भी ग्रीक ज्योत्तिष के प्रभाव से प्लायी है। यों तो दोनों हो 
ज्योतिषों के मूल सिद्धान्त पुथक्‌-पूथक्‌ हे तथा पग्रह्टों के स्थान निर्षारण भौर काल निरूपण की प्रणाली 
भी बिलकुल भिन्न है । 


सुयेप्रशाष्ति के सिद्धान्तों की मौलिकता--- 


ई० सं० से दो सौ वर्ज पूर्व को यह रचना निविवाएइ सिद्ध है। इसमें पंचवर्वात्मक यूग मानकर 
तिथि नक्षत्रादि का साधन किया गया है । भगवान्‌ महाबोर की शासनतिथि श्रावण कृष्ण प्रतिपदा 
से जब कि चन्द्रमा भ्रमिजित नक्षत्र पर रहता है; युगारम्भ माना गया है । दिसमान का निरू- 


४६२ 
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धवंण करते हुए लिखा है---“तस्से भ्ादि ज्वरस्स संवच्छरस्स सई भरट्वारस मुहुते दिवसे भवति । सह 
झट्ठारस मुहुत्ता राठी भवति सइंदुवालि समुद्ुते दिवसे भवति सइंदुबाल समुहुत्ता राती भवति। पढ़ 
में छम्मासे भत्यि प्रट्ठारसमुहुत्ता राती भवति । दोज्व छम्मासे श्रट्ठारसमुहुते दिवसे णत्यि प्रट्ठारस 
मुहुसा राक्षी भ्रत्थि दुवालसमुहुत्ते दिवसे पठमे छम्मासे दोच्वे छम्मासे णत्यि” । 


प्र्थात्‌ू--उत्तरायण में सूय॑ं लवण समुद्र के बाहरी मार्ग से जम्बूदीप की भोर झाता है और 
इस मार्ग के प्रारम्भ में सूर्थ की चाल सिहगति, भीतर जम्बूद्वीप के भाते-भाते क्रमण्तः मनन्‍्द होती 
हुई गज गति को प्राप्त हो जाती है । इस कारण उत्तरायण के आरम्भ में बारह मुहत्त--२४ घटी 
का दिन होता है, किन्तु उत्तरायण की समाप्ति पर्यन्त गति के मनन्‍्द हो जाने से १८ मुहस्तं---३६ 
घटे का दिन होने लगवा है भौर रात १२ मुहूर्त की--&६ घंटा ३६ मिनट की होने लगती है । 
इसी प्रकार दक्षिणायत के प्रारम्भ में सूर्य जम्बूद्वीप के भीतरी भार्ग से बाहर की झोर--लवण समुद्र 
की ओर मन्द गति से चलता हुभा शीघ्र गति को प्राप्त होता है जिससे दक्षिणायन के झारम्म मेँ 
१८ मुहत्तं---१४ घंटा २४५ मिनट का दिन और १२ मुहूत्त की रात होंती है, परन्तु दक्षिणायन 
के अ्रन्त में शीघ्र गति होने के कारण सूर्य भ्रपने रास्ते को शीघ्र तय करता है जिससे १२ मुहत्ते 
का दिन और १८ मूहत्त की रात होती है। मध्य में दिन मान लाने के लिए अनुपात से १८-१२८ 
६ मु० प्र०, २८5: ह₹ मु० की प्रति दिन के दिनमान में उत्तरायण में वृद्धि और दक्षिणायन में 
हानि होती है। 


यह दिनमान सब जगह एक समान नही होता क्योंकि हमारे निवास रूपी पृथ्वी, जो कि जम्बू- 
द्वीप का एक भाग है समतल नहीं है। यद्यपि जैन पुराणों और कणानुयोग मे जम्बू द्वीप को 
समतल माना गया है पर सूमंप्रश्नप्ति में पृथ्वी के बीच में हिमवान, महाहिमवान, निषधनील, झुक्मि 
झौर शिखरिणी इन छ पर्वतो के झा जाने से यह कही ऊँची और कही नीची हो गयी है भतः 
ऊंचाई और नीचाई भर्थात्‌ भ्रक्षाश और देक्षान्तर के कारण दिनमान में भ्रन्तर पड़ जाता है । सूर्य- 
प्रज्ग॒प्ति में छायासाधन तथा पचवर्षात्मक युग के नाक्षत्र भ्रादि के प्रमाण वत्तमान या ग्रीक मानों की 
भ्रपेक्षा सर्वया भिन्न है | सूर्यप्रशप्ति में पंचवर्षात्मक युग में चन्द्रमा के ६७ भगण तथा सूर्य के 
६२ भगण होते हू । पूणिमा के दिन सूर्य से चन्द्रमा ४०६ मुहूर्त ४३ वस्ति प्रमाण अन्तर पर 
रहता है। जिस समय युगारम्भ होता है उस समय श्रवण नक्षत्र २७८ डिग्री पर और चित्रा नक्षत्र 
१८० डिग्री पर रहता है । भप्रभिजित्‌ का प्रागमन प्राय. सर्वदा ही भ्राषाढ़ी पूणिमा के भ्रन्तिम भाग 
या आवण कृष्ण प्रतिपदा के पूर्वभाग में होता है। पाच वर्षों के नाक्षत्र भादि वर्षों के दिनों का प्रमाण 
निम्न प्रकार हें :-- 

(१) नाक्षत्र वर्ष--३२७ हैछू दिन 

(२) चान्द्रवर्ष--३५४ हुए दिन 

(३) ऋतुबर्ष--३६० दिन 

(४) भभिवद्धंन वर्ष--३८३ हूँईं दिन 

(५) सूर्य बर्ष--३६६ दिन 

कुल पंच वर्षों का योग १७६१ दिन १६ मुदृत्त भौर ५७ वस्ति है । 

डश्े 


हं० पे० जन्दावाई प्रभितत्रत-प्रन्य 


उपयुक्त विवेजन को ध्यान में रखकर भदि विचार किमरा आय तो सूर्यप्रश्नप्ति में निम्न सिद्धान्तों 
का मौलिक रूप से प्रतिपादन हुआ हैं जिनकी ग्रीक ज्योतिष से कोई समता ही नहीं । 


(१) ग्रीक ज्योतिष में पंचवर्षात्मक युग का मान १७६७ दिन माना गया है, जब कि सूर्य प्रसष्ति 
में १७६१ से कुछ प्रधिक मान भाया है । 


(२) ग्रीक ज्योतिष में छाया का साधन मध्याह्न को छाया पर से किया गया है पर सूर्थप्रशप्ति 
में पूर्वाह्न कालीन छाया को लेकर ही गणित-क्रिया की गई है । सूर्यप्रश्नप्ति में मध्याह्न कालीन 
छाया का नाम पौरुषी घबतलाया गया है । लिखा है कि २४ झंगुल प्रमाण झंकु या सुई की छाया 
मध्याह्न में गर्मी के उस दिन जब कि सूर्य भूमध्यरेखा से श्रति दूर होता है, ८ अ्रंयगुल हो जाती है 
भ्र्थात्‌ प्रत्येक महीने में ४ अ्रृंगूल के हिसाब से यह छाया क्रमश: बढ़ती और धटती रहती है । 


(३) ग्रीक ज्योतिष में तिथि नक्षत्रादि का मान सौ वर्ष प्रणाली के श्राधार पर निकाला जाता 
है और पचाग का निर्माण आज भी इसी प्रणाली पर होता है । किन्तु सूर्यप्रज्ञप्ति में पंचाग का 
निर्माण नक्षत्र वर्ष के भाषार पर किया गया है । सूर्यप्रश्नप्ति में समय की छाद्धि नक्षत्र पर से ही 
ग्रहण की गई है । 


(४) युगारम्भ झौर भ्यनारम्म भी सूर्यश्नश्नप्ति के ग्रीक ज्योतिष से बिलकुल भिन्न है। मास गणना, 
झमान्त न लेकर पूणिमान्त ली गई है । भ्रतः सक्षेप में यही कहा जा सकता है कि सूर्यप्रश्नप्ति के ज्योतिष 
सिद्धास्त ग्रीक ज्योतिष से बिलकुल भिन्न और मौलिक हैं तथा ई० सं० से कम से कम ३०० वर्ष पूर्व के है । 


खन्द्प्रसप्ति और ज्योतिष करण्डक-- 


इन ग्रंथों का विषय प्राय. सूर्प्रज्गप्ति से मिलता है। परन्तु चन्द्रअज्नप्ति में कौलक छाया और 
पुरुष छायाम्मों का पृथक पुयक्‌ निरूपणण है । इस ग्रय में २५ वस्तुओं की छायाओ का विस्तुत 
वर्णेन है । इस ग्रंथ में चन्द्रमा की १६ तिथियों में समचतुरत्त विषमचतुरत्तर, आदि विभिन्न आकारों का 
खडन कर समचतुरख्र गोलाकार का वर्णन किया है । इसका कारण यह है कि सुबम सुषुभा काल-के भादि 
में श्वावण कृष्ण प्रतिपदा के दिन जम्बू द्वीप का प्रयम सूर्य पूर्व दक्षिण कोण--अ्ग्निकोण में और 
द्वितोय सूर्य परिचमोत्तर--वायव्य कोण में चला था । इसी प्रकार प्रथम चन्द्रमा पूर्वोत्तर--ईशान 
कोण में धोर द्वितोय चन्द्रमा पश्चिम दक्षिण--त ऋत्य कोण में चला; भ्रतएवं युगादि में सूर्थ और 
अऋन्द्रमा का समचतुरस्र संस्थान था । पर उदय होते समय ये ग्रह वरत्तुलाकार निकले । भ्रतः चन्द्र 
श्रोर सूर्थ का झ्ाकार भर्दकपी5--भ्र्द समचतुरक्ष गोल बताया है। छाया पर से दिन मात का साधन 
करते हुए बताया है:-- 


ता भवड़ड पोरिसिणं छाया दिवसस्स किगते वा सेसे बा ता ति भागे गए वा ता सेसे वा, 

पीरिसिणं छाया दिवसस्स कि गए वा सेसे वा जाबव चउ भाग गए वा सेसे वा, ता दिवड़ढ़ पोरिसिणं 

छाया दिवसस्स कि गते वा सेसे वा, वा पंच भाग गए वा सेसे वा एवं प्रवदडढ़ पोरिसिणं छाया पृच्छा 

दिवसस्स भाग छोट्टवा गरणं जाव ता अणजुलदि्‌5 पोरिसिजं छाया दिवसस्य कि गए वा सेसे वा ता एक्कूण बीस 
डहड 
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सत॑ भागे वा सेसे वा सातिरेग अगृणसदिठ पोरिसिण छाया दिवसस्स कि गए वा सेसे बा ताण कि गए्‌ 
किचि विगए वा सेसे वा । चं०प्र० ६५ 


भ्र्यात्‌--जब भ्र्ध पुरुष प्रमाण छाया हो उस समय कितना दिन व्यतीत हुआ और कितता शेष 
रहा ? इस प्रश्न का उत्तर देते हुए कहा है कि ऐसी छाया की स्थिति में दिनमान का तुतीयांश 
व्यतीत हुआ समझना चाहिये । यहा विशेषता इतनी है कि यदि दोपहर के पहले श्र पुरुष प्रमाण 
छाया हो तो दिन का तुतीय भाग गत औझौर दो तिहाई भाग प्रवशेष तथा दोहपर के बाद अरे 
पुरुष॑ प्रमाण छाया हो तो तिहाई भाग प्रमाण दिन गत और एक भाग प्रमाण दिन होष 
समझना चाहिये । पुदुष प्रमाण छाया होने पर दिन का चोथाई भाग गत और तोन चौथाई भाग 
दोष, डेढ़ पुरुष प्रमाण छाया होने पर दिन का पंचम भाग गत झौर चार पंचम भाग--हैं भाग 
प्रवशेष दिन समझना चाहिये। इसी प्रकार दोपहर के बाद की छाया में विपरीत दिनमान जानना 
चाहिये । इस ग्रथ में गोल, त्रिकोण, लम्बी, चौकोर बस्तुओं की छाया पर से दिनमान का ज्ञान किया 
गया है । 


चन्द्रअशप्ति में चन्द्रमा के साथ तीन मुहत्तं तक योग करने वाले श्रवण, धनिष्ठा, पूर्वाभाद्रपद, 
रेवती, भ्रश्विनी, कृत्तिका, मृगसिर, पृष्य, मघा, पूर्वाफाल्गुनी, हस्त, चित्रा, भ्रतुराधा, मूल और पूर्वाषाढ़ा 
ये पन्द्रह नक्षत्र; ४५ मुहूर्त तक चन्द्रमा के साथ योग करने वाले पूर्बा भाद्रपद, रोहिणी, पुनर्वेसु 
उत्तराफाल्युनो, विशाखा भोर उत्तराषाढ़ा ये छः नक्षत्र हे एवं पन्द्रह मुहत्तं तक चन्द्रमा के साथ योग 
करने वाले शतभिवत्वा, भरणो,, श्रार्दा, भाएलेषा, स्वाती झोर ज्येष्ठा ये छः नक्षत्र बताये गये हे । 


ज्योतिष करण्डक में यों तो भ्रनेक विशेषताएँ हे पर नक्षत्र लग्न सम्बन्धी विशेषता विद्येष उल्लेल- 
योग्य है। इस ग्रंथ में लग्न निरूपण की यह प्रणाली सवंथा नवीन और मोलिक हैः--- 


लगा चर दक्खिणायविसुबे सुवि भ्रस्स उत्तर अ्रयणे । 
लग्ग साईं विसुयेतु पच्रसु वि दक्खिणे अयमे ।॥ 


भ्र्यात्‌ श्रस्सा यानी भ्रश्विनी भ्रौर साई-डबाति थे्‌ सक्षत्र विबुव के लगन बताये गये हूँ । यहां 
विशिष्ट भ्रवस्था की राहि के समान विदिष्ट अ्रवस्था के नक्षत्रों को लग्न माना है । 


तुलना--- 
ग्रोक ज्योतिष भौर चन्द्रप्रश्षप्ति तथा ज्योतिषकरण्डक के सिद्धान्तो की पुलना करने से निम्न 


निष्कर्ष निकलतो हें । 


4 +% 
(१) ज्योतिषकरण्डक की लग्न प्रणान्री जिसका भझाघार नक्षत्र मान है ग्रीक प्रणाली से बिलकुल 
भिन्न है। ग्रीक ज्योतिष में लग्त का मान राश्य भ्रंश कलात्मक रूप से माना गया है। यदि गहराई 


५९ ४६५ 


ख्र० पं० जल्वायाई भभिनन्वत-प्रत्य 


से ज्योतिषकरण्डक का भवगाहन किया जाय तो नक्षत्रों की भाकृतियाँ उनकी ताराओं की संख्या 
श्रीक ज्योतिष की भ्रपेक्षा सर्वंथा भिन्न है । 


(२) अन्द्रप्रशप्ति में प्रतिपादित छाया पर से दिनमान साधन को प्रक्रिया ग्रीक ज्योतिष से तो 
भिन्न है ही पर यह समग्र भारतीय ज्योतिष मेँ प्राचीनता की दृष्टि से एक मौलिक पभ्रणाली है । 
इस प्रणाली का विस्तृत विकसित रूप ही झज्या, त्रिज्या, कुज्या के रूप में सिद्धान्त ज्योतिष में 
झाया है | ग्रह-गणित के जिन बीज सूत्रों का उल्लेख इस ग्रथ में किया गया है उनका निरूपण 
ग्रोक ज्योतिष में कम से कम २०० वर्ष बाद हुआ है । नक्षत्रांत पूृणिमा का निरूपण ग्रीक ज्योतिष 
में ई० स० की पहलोी-दूसरी धाताब्दी में हुआ है । श्राज कल भी ग्रीक पंचाग सूर्य नक्षत्र के आधार 
पर ही पूणिमा तथा अ्रमावस्या का प्रतिपादन करते हें पर चन्द्र प्रज्ञप्ति में चान्द्र नक्षत्रों के उपभोग 
ओर मुहृत्तों के प्रमाणानुसार ही पूणिमा भौर अ्रमावस्या की सिद्धि को गयो है । पंचवर्षात्मक युग 
पर से समय शुद्धि के निमित्त पंचांग तैयार करना और उनके स्थूल मानों द्वारा समय शुद्धि का कथन 
करना चन्द्रप्रशुप्ति और ज्योततिषकरण्डक का प्रधान वण्यं विषय है । अत. प्रत्येक गणित में सूर्य 
को प्रधानता त कर चन्द्रमा को ही प्राघान्य दिया गया है । पर ग्रीक ज्योतिष में यह बात नही १ 

(३) ग्रहों की बोथियों का निरू पण केवल उक्त प्राचीन ग्रथों में ही मिलता है ग्रीक ज्योतिष 
में नहीं । नाड़ो बुत्त, खमडल, झादि का उपयोग ग्रीक ज्योतिष में झबद्य किया गया है पर यह 
प्रणाली प्रहवीयियों से बिलकुल भिन्न है । हाँ, ग्रह बीथियों का विकसित रूप प्रचलित भचक्र को 
माना जा सकता है । 


इस प्रकार ६ई० स० से कई शताब्दी पूर्व जैन प्राचायों की एक मौलिक ज्योतिष विचार-घारा थी 
जो कि प्रीक ज्योतिष से सर्वेया भिन्न है । 





डं६६९ 


जेन-धवर्म ओर नेतिक कहानियाँ 


श्री बच्चा 
जेन-कथा-साहित्य का विकास--- 


जैन धर्म को प्रचारित भौर प्रसारित करने के हेतु जैनाचायों ने प्रपूर्व, प्रेरणाप्रद भौर प्रांजल 
नैतिक कथाओं की एक सारगरभित परम्परा का उद्घाटन किया है । जैन धर्म के कथाम्रथों में 
ऐसे श्रगेक चिर-गूढ संवेदनशील भ्राख्यान उपलब्ध हे जो ऐतिहासिक तथ्यों की प्रतीति के साथ बर्ब- 
रता को तिर्भय घादी पर निरुपाय लूढकती मानवता को नैतिक और भ्राध्यात्मिक भाव-भूमि पर ला 
मानव को महान्‌ भौर नैतिक प्रविष्ठाता बनाने में समक्ष हैं । यद्यपि ये कथा-प्रंथ संस्कृत, प्राकृत 
झौर भ्रपश्रंश में होते के कारण विद्वानों के समक्ष आये ही नहीं हैं भौर जो राजस्थानी भाषा भौर 
पुरानी हिन्दी के माध्यम ढारा प्राये भी हें उनसे सर्व साधारण को लाभ नहीं हो सकता । जैन 
कथाओं में यश्वपि वर्णनात्मक शैली का सतवेत्र निर्वाह किया गया है फिर भी उनमें भावनाओं का 
उत्थान-पतन, जीवन का क्रमिक विकास एवं मानवता का उच्च सन्देश विद्यमान है । विश्व-विख्यात झअन्ये- 
षक विद्वान डा० हरमन जैकोबो ने जैन कथानक साहित्य को महत्ता का जीता-जागता दिग्दर्शन 
कराया है । जैन कथा साहित्य की शृंखला का निर्माण धामिक और लोककथाओों के क्षेत्र से 
होता है । डा० ज॑कोबी इनके उद्भव का उल्लेख करते हे “कथानक साहित्य का उद्भव ईसा के 
एक दाताब्दी बाद के उत्तराद्ध में माना जाना चाहिये । इसका भ्रन्त हर्षवर्धन के समय ७४५० /.- 0. 
से सूचित कियः जाता है। 


यद्यपि पर्याप्त सामग्री भौर विस्तृत भ्रनुशीलन मेरे समक्ष नहीं है फिर भी यशस्तिलक, बूहत्‌ 
कथा कोज, पुण्याखव कथा कोष तथा कतिपय पुराण ही मेरे समक्ष हें । प्रतः: इन्ही ग्रंथों के आधार 
पर कथाझो की नंतिक प्रेरणा के सम्बन्ध में प्रकाश डाला जायगा । 


साधारणत: 'यशस्तिलक' में सोमदेव द्वारा संयुक्त की गयी कथाएँ १० बी शताब्दी के पूर्व 
की तो मानी ही जानी चाहिये । इन कहानियों में सोमदेव की मौलिकता का कोई रूप नहीं है 
सिफे उनकी भ्रलंकृत भौर सौष्ठव गद्य शौली ही इन नैतिक कहानियों की नवीनता की पोषिका है । 
उनकी भ्रदम्य प्रतिभा इतनी प्राचीन कहानियों को एक साथ रखने और उनके द्वारा जैन धर्म 
की शिक्षाप्रों को प्रसारित करने में ही है । भरणुवृत्तो को चित्रित करने बालो बहुत सी कथाएँ 
लोक-कथाओं के रूप में वणित की जा सकती हैें। उनका साहित्यिक झुकाव रोमांच हैँ क्षेत्र 
में एक तरह की स्वतंत्र कथा-पुस्तकों के निर्माण द्वारा भ्रभिबुद्ध है । 

४६७ 


ज० पं० अम्यायाई झमिनन्दन-प्रन्पे 


नौ तिक कहानियों की यह धारा विविध धर्म सिद्धान्तों, नैतिक संमावनाप्रों का साकार निरूपण 
करती हुई मानवता की उज्ज्वल दोवार से टकराती है । कहानियों के माध्यम से जिस उपदेश 
की धारा विस्तृत होती है वह मानस पर मनोव॑ज्ञानिक प्रभाव छोड़ जाती है झौर मानव बसा आच- 
रण करने को झातुर हो जाता है । घटनाओो में क्रमिक उत्थान-पतन का संयोग इस प्रकार होता 
है कि पाठकों की उत्सुकता सदेव जीवन्त रहती है भौर भानन्द की रसमयी धारा का उद्रेक होता 
रहता है। सरल, सुबोध झौर सुगम्य वर्णनात्मक शैली कथाओं में चार चाद लगाती है भौर 
इनकी उपदेशात्मकता को विश्षेष प्रेरणाप्रद बनाती हैं । 


कथाझों का निरूपण : यदास्तिलक--- 


धर्म भ्रम्यास की सफलता इच्छा-शक्ति के समुचित नियन्त्रणपर ही झ्रवलम्बित है, यह निवि- 
वाद सत्य है । इस सिद्धान्त वाक्य को अतुल प्रतिभा का सयोग दे काफी प्रौढ़ प्रतिपादन 
दिया जा सकता है पर इसी बात को पुष्टि यह जैन कथा कितने सुरुचिपूर्ण श्लौर मारमिक 
ढग से करती है जो मानस में स्लिग्प श्रोज और प्रेरणात्मक पुलक का सचार कर जाती है । एक 
समय की बात है कि भमूमितिलक के राजा ने धन्वन्तरी भौर विश्वनुलोभ नामक दो मित्रों को देढा 
निष्कासित कर दिया । वे हस्तिनापुर पहुँचे । यहां घनवन्तरी ने ज॑न धर्म की दीक्षा ग्रहण 
कर ली ओर ज॑त पनुशासन के भ्नृसार ध्यानावस्थित रहने लगा । विश्वानुलोभ ने ब्राह्मणमत का 
झनुसरण किया भौर तपस्वी बस गया । मृत्यु के बाद वे देवता के रूप में क्रमशः प्रमितप्रभ और 
विद्युत्रम के नाम से पुनः भवितरित हुए । एक दिन विश्वानुलोभ जमदस्नि, मतंग और कर्पिजलि 
जैसे वैदिक ऋषियो के उच्चादर्शों का दंम भरने लगा । दोनो ने धरती पर उतर इस सत्यता 
की जाच करने की ठानी । वहा बद्विकाश्मम में उन्होंने जमदर्नि ऋषि को भ्रलौकिक ध्यान में 
लवलीन देखा । तपस्या से उनके शरीर पर मुगियों का झुरमुट लगा हुभा था, शहीर पर रेगने 
वाले अनेक कीड़े मकोड़ों का अ्रम्बार लगा हुआ था । उनको देखकर दोनो देवताशो ने एक जोड़े 
पक्षियों का रूप धर लिया भौर उनकी दाढ़ी के परिपाश्व में बैठकर एक दूसरे से बात करने लगे । 
एक पक्षी ने अपने दूसरे साथी से कहा कि मुझको पक्षियों, के राजा गरुड की शादी में जाना होगा 
लेकिन में तुरत लौट झाऊंगा । झगर में झूठ बोलता हूँ तो मेरा पाप भी;इस ऋषि के पापाचार 
से कम बड़ा न होगा । इन दब्दों को स्‌ूनकर जमदग्नि ने क्रोघातुर हो दड देनेकी भावना से दाढ़ी 
को नोच कर फेक दिया । लेकिन बे उड़कर पास के वृक्ष पर बैठ गये । ऋषि ने तुरत पक्षी 
के आवरण में देवताशो को पहचान लिया भौर भादरपूर्वक अपने पाप के बारे में पूछा । पक्षियों 
ने दो प्रभावक इलोक उच्चरित किये कि डनको सतान उत्पन्न कर ही विदव से विरक्तित करनी 
चाहिये । इस क्षेत्र में ऋषि धर्म ग्रथों की भ्रवहे लना का दोषी है भ्रत. उसको विवाह कर बच्चे पैदा 
करना चाहिये । इसको सुनकर जमदम्नि नें कहा--“यह बिलकुल आसान है ।” उपरान्त झाकर 
अपने चाचा, बनारस के राजा की लड़की रेणुका से शादी कर ली और समय के प्रवाह में परशुराम 
के पिता बने । 


ड६८ 


जे स-जर्म और म॑तिक कहानियाँ 


हे *ं>पी पड़ी 3 ४ 

जमदग्नि कौ इस तिर्बल प्रकृति से जेन साधुओं की दृढ़ विश्वास-भावना और प्रतिज्ञा की सुलना 
की जाती है । दोनों पक्की मगंध चले गये भौर वहां चतुर्दशी कौ भंधेरी रात भें जिनदत को 
भिट्टी की वेदिका पर स्वाध्याय में लवलीन देखा । उन्होंने उसे ध्यान तोड़ने की झ्राज्ा दी भौर प्रकृति 
के भीषण, प्रहारों जेसे भनभोर वर्षा, गर्जन और तूफान का प्रयोग कर उनको विचलित करने की भ्रसफल 
चेष्टा की । कहें तरह के वरदानों का भी प्रलोभन दिया जिससे वे भ्रपनी साधना से विस्त हो 
जांय । तो भी जिनदत्त अचल रहे । दोनो देवताशो ने प्रशंसा के झनेक शब्द उनकी शझ्दम्य साह- 
सिकता और प्रबल प्रतिज्ञा के लिये कहे । उन्होंने उनको वाय के द्वारा गमन करने का एक सिद्धान्त 
भी निर्देशित किया । जिनदश ने उसका उपयोग सुमोश् पर जैन तीथों का पर्यटन करने 
में कर इस सिद्धान्त को भ्रपने शिष्य घरसेन को सौंप दिया । 


दृढ प्रतिज्ञ जिनदत के पास से दोनों पक्षियों ने श्रपणी चाल को एक जैत धर्म की दीक्षा लिये 
हुए नव धर्मावलम्बी पर ब्लेलना निश्चित किया । श्रपने दीक्षा-प्रहण के दिन ही उन्होने मिथिला 
के राजा पद्मरथ को तीर्थंकर वासुपूज्य की भाराधना करते जाते देखा । उन्होने उसे शीघ्र बाघ 
झादि के भेष में भयकर दृश्यो से भयभीत करना प्रारम्भ कर दिया । उसके हृदय में 
भय का उद्रेक करने में ग्रसफल देख उन्होने उसे एक कीचड़ के सुव्स्तुत फेलाव में ढकेल दिया । 
राजकुमार ने डूबते-डूबते सिर्फ कहा “प्रभु वासुपूज्य की वन्दना ।” दोनो देवताश्रों ने पदूमरथ के साहस 
की समुचित सराहना की और उसको निकाल, भ्रोप्नल हो गये । 


इस कहानी के झागे भी घधम्म में तरंगित दुढता शभ्ौर दृढ़ संकल्प की भावना का विदशवद 
रूप से चित्रित हुग्नरा है। घरसेन जिनदत्त से वायु-गमन का सिद्धान्त उपलब्ध कर दमसान 
घाट की रात्रिकालीन भयकरता के बीच उसके व्यवहारिक उपयोग के लिए भरावश्यक, शंकायूक्‍त गुप्त 
उपचार करने लगा । इस कहानी का विस्तृत वर्णन तो भ्रज्ञात है पर प्रधान रूप यही रहा होगा 
कि उस सिद्धान्त को सिद्ध करते के लिए जमीन पर गाड़े गये भ्रसंस्य तीरों पर चढ़कर एक वट वृक्ष 
पर लटकते रस्से को पकड़ता होगा । इस भ्रदभुत सिद्धान्त को उच्चरित करते हुए उसने चढ़ना 
प्रारम्भ किया । इसी बीच ललित नामक एक राजा का भ्रयोग्य लड़का जिसने चौर-वृत्ति 
झपनायी थी भ्रपनी पत्नी के लिए कुशाग्रपुर के राजा की महारानी का सुप्रसिद्ध द्वार चुराकर वहा 
झाया । वह अपने कार्य में सफल हो गया पर भपने को पुलिस की दृष्टि से वंचित न कर सका । 
वह हार अंधेरे में चमकता था जिसके फलस्वरूप पुलिस ने उसका पीछा किया । भतः उसने हार 
को भणेरे में फेंक दिया भ्रौर शहर की गलियों को पार करता हुआ घरसेन के पास पहुँचा । घर- 
सेन को रस्सो पकड़ने में हिचकिचाहते देख उसने इसके बारे में पूछा भर पवित्र सिद्धान्त को हृदयं- 
गम कर निर्भिकता-यूर्वक रस्सी पकड़कर सभी तीरों को काट डाला । इस तरह प्रपनी प्रद्वितीय साह- 
सिकता के फलस्वरूप घरसेन द्वारा इच्छित सिद्धान्त का उसने अनुष्ठान कर लिया । वह बाद में चलकर 
ज॑ नमुनि हो गया भौर उसने कौलाक्ष पर्वत पर भ्रपनी तपस्या का भ्रनुष्छात किया! 


इस तरह इन उपर्युक्त उद्धत कहानियों में एक भपूर्व प्राण-शक्ति, कर्मे -सूष्टि की उपदेयता, आध्या- 
ौत्मिक मस्तिष्क की स्निग्धता का संयोग है । घर्म-सिद्धान्त की सूक्ष्म से सुक्य इकाईयों पर भी विशाल 
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श्र० पं ० बत्वाबाई प्रभिनतवत -पत्य 


झौर प्रकाण्ड झ्रास्था का आरोप निरयय ही कहानियों की उपदेशात्मकता को गतिशील भोर स्थायी 
बनाने में तन्‍्मय है । इनसे मानव के नैतिक उत्थान के साथ अलौकिक आनन्द प्रसार की समृद्धि 
उपलब्ध हो तो कोई झाश्चय नहीं । एक ज्ञात वातावरण में कहानियों में सब कुछ कह दिया 
गया है जो पावन है, प्रच्छन्न है, परोपकारी है, पतन के बीच उत्थान है। मनोव॑ज्ञानिक प्रमाव 
से भ्रभ्रिसिक्त इनको नैतिक विकासधारा में जीवन की सर्वायीण प्रतिष्ठा की झलक है झोर है प्रो- 
ज्ज्वल ज्ञान दीपिका को साया में जीवन को एकाकी साधना का उत्कर्ष । साधनामय जीवन का प्रनु- 
व्ठान इन कहनियों की भोजस्विता के भझ्लालोक में वृद्धितव होगा । इसी प्रकार “यशस्तिलक' 
में समस्त वर्णित कहानियों में नैतिक प्रभाव का रूप है । 


धर्मामृत-- 


दूसरी प्रस्तुत कथा-पुस्तक घर्मामृत है । इस पुस्सक में भ्रन्य कथापुस्तकों की अपेक्षा कहानियों के 
माध्यम से अधिक कार्यसिद्धि हुई है । इसकी कहानियों में विभिन्‍न श्रंगों श्रौर ब्रतो की महत्ता का 
उल्लेख है । ऐसे सारगर्भित विषयों का सूक्ष्म विश्लेषण प्रद्वितीय प्रतिभा का कार्य है भ्रौर वह भी 
कहानियो द्वारा । कहानियों की अभिव्यंजनात्मक पद्धति में इन प्रंगो भौर ब्रतों की व्यावहारिकता 
का साकार निरूपण हो जाता है। जैत धर्म में प्रंगो भौर ब्रतों का श्रपना एक विशिष्ट महत्त्व 
है । इस महत्त्व के चित्र को साधारण जनता के हृदय तक पहुँचानेमें कहानियों का श्राधार भ्रति- 
इलाघनीय है । इन कहानियों से जैनधर्म की महत्ता पराकाष्ठा पर चली गयी है । जैनधर्म में तरगित आदर्शों, 
सिद्धान्तों, धामिक भ्ाख्यानों का इतने सरल ढंग से प्रतिपादन करन्ग वास्तव में मानवता का महात्‌ कल्याण 
करना है । लोक कल्याण की यह भावना शाश्वत है, विश्वजनीन है, अ्परिमेय है, भ्रलौकिक है । 
इन कहानियों में सर्वेत्र परिव्याप्त चिन्तन-घारा का वेग शातिप्रदायक है, मुद मगलकारी है । 


साहित्य की दृष्टि से भी उनकी कोई अवहेलना नहीं कर सकता । इनमें कथानक का उत्थान 
कथोपकअन को नैतिक छौली' घटनाओं का क्रमक विकास आदि का सर्वत्र बाहुल्य है। इममें जन- 
साहित्य का भपता स्वर बोलता है, जन-कहानी की अपनी कहानी लिरूपित है | साहित्य भी भादमी 
का नैतिक और चारित्रिक विकास कर सकता है यह ये कहानिया प्रत्यक्ष सिद्ध कर देती हैँ । निशजय 
साहित्य का शाहइबत रूप इन फहानियों में फूटा पड़ा है । इन कहानियों की सबसे बडी विद्येबता 
है कि इनमें स्वतन्त्र धामिक भनुष्ठानों का सहारा लिया गया, भात्म-कल्याण, लोक-कल्याण दोनो की 
शिखाएं' इनमें प्रज्वलित हें । कहानियों की जेतना मे शौर्य है, शान है। 


घर्मामृत की कहानियों के पात्र भ्रति थोड़े हैं | साधारणत: दो प्रादमियों की बातचीत से कहानी 
झागे बढ़ती हे । बातचीत के प्रसंग में ही भ्रन्‍्य कहानी फूट चलती है । प्ंगों मे निःशंकित अ्रंग, 


१ शत्‌वादकर्ता देशभूवन महाराज 





३० 


ज॑ न-धर्म झोर ने तिक कहानियाँ 


निःकाक्षित श्रग, अ्रभूढ़ दृष्टि भंग, उपगृूहून अग भौर वात्सल्य भ्रग भादि से सम्बन्धित कहानियों में 
भावना का अधिक उत्कर्ष है, नौतिक प्रवृत्ति की भ्रधिक व्यंजना है । 


वात्सल्य भंग की कहानी प्रौढ़ और उदात्त है। गौतम स्वामी से राजा श्रेणिक प्रशन करते हे--- प्रभो 
वात्सल्य अ्रंग का स्वरूप क्‍या है, और उसके धारणा करने वाले को क्या फल मिलता है ? 


गौतम स्वामी-- राजन्‌ू ! साधर्मी भाई के साथ स्नेह करना, उसके कष्ट और सकटों को 
दूर करने का प्रयत्त करना वात्सल्य श्रग है ।” इसके बाद गौतम भगवान्‌ वात्सल्य अभ्रग की कहानो 
कहते हैं । कुरुजांगल के राजा महायज्ञ इसके पात्र बने भ्रौर इस अंग का सम्पूर्ण विवेचन हो गया। 
कहानी की इतनो सरल पद्धति कही भी प्राप्य नही । 


उपसंहार--- 


इसी प्रकार ब्रतो की श्रावर्यकता, उनका प्रयोग, उनकी उपयोगिता आदि पर अनेकों कहानिया 
हैं जो जीवन को समुस्थित करने में सलग्न हे । इन कहानियों के सतत चिन्तन भौर मनन से 
एक विशाल नतिक पुरुष का निर्माण हो सकता है, जो श्रपने प्रभाव-क्षेत्र में लाखो मानवोय पुतलों 
का उद्धार कर सकता है। इनकी नंतिक प्रेरणा में एक अ्रजीब श्राध्यात्मिकता और पवित्रता का 
सामञ्जस्य है । जैन धर्म की व्यापक चेतना से स्पन्दित इन नैतिक कहानियो में जीवन का नैतिक 
उत्थान अश्रवश्य समाहित है । जैन धर्म को विस्तृत करने में इन कहानियों से विशेष सहायता 
मिल सकती है । 
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नारी : 
अतीत, 
प्रगति और परम्परा 


अमरा संस्छाति में नारी 


श्री पं० परमानन्द जेन शास्त्री 
अमण संस्कृति में तारी का स्थान--+- 


श्रमण संस्कृति में भारतीय तारी का शभ्रात्मगौरव लोक में झ्ाज भी उद्दीपित है, वह भपने 
घमम और कर्तव्यनिष्ठा के लिए जीती है | नारी का भविष्य उज्ज्वल है, वह नर की जननी है और मातुत्व 
के आदर्श ग्रौरव को प्राप्त है। वैदिक परम्परा में नारी का जीवन कुछ गौश्वपूर्णं नहीं रहा, भौर 
ने उसे धर्मताघना द्वारा आत्म-विकास करने का कोई साधन भ्रथवा भ्रधिकार ही दिया गया, वह तो 
केवल मोगोपभोग की वस्तु एवं पुत्र जनने को सझीनमात्र रह गई थी | उसका मनोबल और भझात्मबल 
पराधीनता की बेड़ी में जकड़ा हुआ होने के कारण कुंठित हो गया था । वह भबला एवं ग्सहाय जैसे 
इब्दों द्वारा उल्लेखित की जाती थी और पुरुषों द्वारा पद-पद पर भ्रपमानित की जाती थी । उस समय 
जनता--यत्र नार्यस्तु पुज्यन्ते रमस्ते तत्र देवता: की नीति को भूल चुकी थी । बेदसन्त्र का पाठ भ्रथवा 
उच्चारण करना भी उन्हें गुनाह एबं भ्रपराध माना जाता था । जाति-बन्धन भौर रीति-रिवाज भी 
उनके उत्थान में कोई सहायक नहीं थे, बल्कि वे उन्हें भ्रौर भी पतित करने में सहायक हो जाते थे । 
बैदिक सस्कृति की इस संकोर्ण मनोवृत्ति वालो घारा के प्रवाह का परिणाम उस समय की श्रमण संस्कृति 
झौर उनके धर्मातुयायियों पर भी पड़ा । फलत. उस धर्म के भ्रनुयायियों ने भी पुराणादि ग्रन्थों में नारी 
को निन्‍दा की, उसे विववेल', 'नरक पद्धति तथा मोक्षमार्ग में बाधक बतलाया । फिर भी, श्रमण 
ससस्‍्कृति में नारी के धर्म-साघना का--धर्म के भनुष्ठान द्वारा भझात्म-साघना का-कोई अ्रधिकार नहीं 
छीना गया, वे उपचार महाव्रतादि के प्रनुष्ठान द्वारा प्रायिका' जँ से महत्तर पद का पालन करती हुई भपने 
नारी-जीवन को सफल बनाती रही हैं । 


तुलनात्मक अध्ययनं--- 


बौदिक संस्कृति को तरह बौद्ध परम्परा में भी स्त्री का कोई घामिक स्थान नही था। झाज 
से कोई ढाई हजार वर्ष पहले जैनियों के भ्रन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌ महावोर के संघ में लाखों स्त्रियों 
को दोक्षित देखकर, श्रौर उनके द्वारा श्राविका, क्षुल्लिका और झ्रायिका के ब्रतों के प्रनुष्ठान द्वारा होने - 
वाली धामिक उदारता को देखकर, गौतम बुद्ध के शिष्य प्रानन्द से न रहा गया, उसने बुद्ध से कहा कि 
झाप अपने संघ में स्त्रियों को दीक्षित क्‍यों नहीं करते, तब बुद्ध ने कहा कि कौन झगड़ा मोल से । 


हि 


श्० पं० भादाबाई प्रभिनस्वन-प्रंथ 


उस समय बैदिक संस्कृति का बोलवाला था। उसके खिलाफ प्रवृत्ति करना साधारण कार्य नहीं था । 
इससे स्पष्ट है कि उस समय बँदिक संस्कृति के प्रायल्य के कारण बूद्ध भी स्त्रियों को भ्पने संघ में 
दीक्षित करने में संकोच करते थे । परन्तु महावीर ने उसे कार्य रूप में परिणत कर नारी का समुद्धार 
ही नहीं किया, प्रत्युत एक आदर्श मार्ग को भी जन्म दिया । पद्चात्‌ झ्ानन्द की प्रेरणा स्वरूप बुद्ध 
ने भी स्त्रियों को दीक्षित करना शुरू कर दिया । ऊपर के उल्लेख से स्पष्ट है कि श्रमण संस्कृति में 
प्रांशिक रूप से नारी का प्रमुत्दें जेरॉंलिरं कॉधेस रहे ३ सिरे मौ भसि थे उस काल में भी भपने भादश्श 
जीवन की महत्ता को नष्ट नहीं होने दिया; किन्तु अपनी प्रात को बराबर कायम रखते हुए उसे 
झौर भी समुज्ज्वल बनाने का मतेव पक्रणा ३ 


सीता का आवशे--- 


जिस तरह पुरुषों में सेछ प्रुदर्शन ने अद्मजमंत्रत के अलुष्झाम हारा उसकी भहरत को गौरवान्वित 
किया; ठीक उसी तरह एक घकेलो भारतीय स्ीसम ने अपने सतीत्य-सरसण का जो ककोस्तम भ्रिचय 
दिया उससे उसने केवल स्व्गे-बाति के कलक को डी नहीं घोया; अत्युत मारतीय माशी के अंजनत मस्तक 
को सदा के लिए उन्नत बना दिया 4 जब रामचण्छ ने सीशा से झग्लिकुण्ड में प्रवेश करने की कठोर 
झाज्ञा द्वारा भपने सतीत्य का परिचय देने के लिए कहा, सब सीता ने समस्त जनसमूह के समक्ष यह्‌ 
अतिज्ञा की, कि यदि मेने मन से, वचन से और काय से रशु को छोड़फर स्थप्स में की “किसी भ्रन्य पुरुष 
का चिन्तन किया हो तो भेरा यह शरीर भ्रम्नि में भस्म हो जाय, अन्यथा नही, इतना कह कर सीता 
उस झग्निकुण्ड को भीषण ज्वाला भें झूद पढ़ी भौर सती साध्वी होने के कारण बह उससें से ख़री निकली '। 
लोकापवाद का यह कलंक जो जयदंस्ती उसके शिर मढ़ा गया था वह सका के लिए दूर हो गया भौर 
सीता ने फ़िर ससार के ऋत एूं हिक भोग वविलासो फो हेभ सभक्ष कर, रामचन्द्र की भ्रम्पं्भना और पुत्रादि 
के मोहजाल को उसी समय छोड़कर पुस्कीमली ऋयिका के निकट झापिका के भ्रत ले लिये झौर अपने 
केशों को भी दुखदायो समझ कर उनका भी लोच कर डाला ' तथा कठिल सपस्थर्या हारा उस स्थी पर्याय 
का भो विनावा कर स्वर्गंलोक में प्रतीन्‍्द्र पद प्राप्त किया । 
२. स्व अजिहिताधबंपंधरणी अ भर्भस्थिती + 
अजध्यर्दार अंभीत्त पंिभोौता अर्मक्ती अभी ३ 
कर्मंणा ममसा वाला, राम सुक्त्या परं मरल्‌) 
समुदृहासि नम स्वप्लेप्यन्थ सत्यलिद मसल ॥। 
येतदनृत॑ जक्सि, तदा भसामेदष पायकः । 
भस्मसाऊूाबमप्राप्तामपि प्रापणतु क्षयात्‌ ॥। 
“+पंच्रधरिते (१०५, २४-२६ 


इत्युंक्ल्वाधसिंतबासोकर्प्लंबोपभपै लिन हप ४ 

सूजन, स्वभुडुत्य पंचम मेंदंस्पुही जि 

हर इसानॉर्लियू है ईतिक्दायान्‌ 'सुंधुभाराम्मनोहरान्‌ ० हे ०८ है ५ । 

'फेहॉय्वीक्य बिंयो मोह राभोश्यर्येतल 'भूलेंगे (७७ 
है 


असलिनलनीीण_नण॑+तणीतलीणीतीितनीतय न नननननमननिनननम++->नी नमन ननक++++- 


कण शंश्कुलि थें भारी 


ऑरतीय श्वण-परम्परा में क्रैव्श अगवात्‌ महावीद ने वारी को अपने सत्र में दीक्षित कर 
झात्म-साधना का भ्रधिकार दिया हो, यही नहीं, किन्तु जैनधर्म के अन्य २३ ठीर्पकरों ने भी अपने 
अपने संघ में ऐसा ही किया है जिससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि श्रमण संस्कृति ने पुरुषों की भाँति ही 
स्त्रियों के बाभिक अधिकारों की रक्षा की--उनके भादक्श को भी कायम रहने दिया, इसना ही नहीं 
किन्तु उनके तैतिक जीक्म के स्तर को भी ऊँचा उठाने का प्रयत्न किया है । भारत में सरधी-युग में 
गाँधीजी के प्रयत्न से नारी के अधिकारों की रक्षा हुई है। उहोने जो साग॑ दिखाया उससे नारी-जीवन 
में उत्साह की एक लहर भा गई है, और नारियाँ भपने उत्तरदाय्रित्त को भी समझते लगी हैं । फिर 
भी वैदिक सस्कृति में धर्मसेवन का अधिकार गही सिला १ 


नारियों के कुछ कार्यों का दिग्दर्शत--- 


भारतीय इतिहास को देखने से इस बात का पंता चलता है कि पूर्षकालीन भारी किसनी 
विदृषी, धर्मात्मा, भौर करत व्यपरायणा होती थी । वह झाजकल की भारी के समान अबला या कामर 
नहीं होती थी, किन्तु निर्भय, वीरागना भ्रौर श्रपते सतीत्य के संरक्षण में साधधान होती भरी जिनके 
प्रनेक उद्धरण पुराण ग्रन्थों में उपलब्ध होते हे । यह सभी जानते हे कि नारी में सेवा करने की पूर्व 
क्षमता होती है । पतिब्रता नारी केवल पत्ति के सुख-दु.ख में ही शामिल नही रहती है, किन्तु वह विवेक 
झौर धैयं से कार्य करना भी जानती है। पुराणों में ऐसे कितने ही उदाहरण मिलते हैँ जिनमें स्त्री ने 
पति की सेवा करते हुए उसके कार्यों में, और राज्य के सरक्षण में तथा युद्ध में सहायता की है-- 
प्रवसर आाने पर छात्र के दाँत खट्टे किये हे ।| भौर पति के वियोग में भश्रपने राज्यकार्य की समाल अत्न 
के साथ की है । इससे तारी की कर्लेब्यनिष्ठा का भी बोध होता है । नारी जहाँ कतंव्यनिष्ठ रही है 
वहाँ वह धर्मेनिष्ठ भी रही है। धर्मे-कर्म मोर ब्तानुष्ठान में नारी कभी पीछे नही रही है । भ्रवेक शिला- 
लेखो में भारतीय ज॑न-तारियों द्वारा बनवाएं जातेवाले भ्रनेक विशाल गगनचुम्बी मन्दिरो के निर्माण 


यावदाइबासद तस्य प्रारब्धं बंबनाविना । 

पुृथ्वोमस्‍्यायंया तावहीलिता जनकात्मणर ॥३७५।। 

ततो विश्यानुभाबेन सा विध्मपरियजिता । 

संदता भसणा साध्यो वस्ञमात्रपरिग्रहा ॥७९६॥॥ 
““पद्रमणरित प० १०४५ 


 असाभिरि वर्षत के शिलालेख मं ० ६१ (१३६) में, जो वौरगलु' के भास से प्रसिद्ध हे उसमें 

गड़ूसरेश रक्कसमणि के वोरयोड़ा बहेग' (विधज्याघर) और उसकी पत्सोी सामिभष्बे का परिचय शिया 

हुग्ा है, जो झपने पलि के साथ बागेयूर' के युद्ध में गई थो शोर यहाँ हत्रु से लड़ते हुए बीरगति को 

प्राप्त हुई थी । लेख के ऊंपर भो चित्र उत्कीर्ण है उसमे वह घोड़े पर सवार है भझौर हाथ में तलवार 

लिये हुए हाथी पर सभार हुए किसी वीर पुरुव का सामना कर रही है । साथिअध्ये रूपयती प्ौर धर्म- 

सिल्ड घरे, जिनेशामक्ति में तत्पर थी। लेख में उसे रेवती, सीता झोर सदस्यती के सदुदा मतलाथा गया है । 
कुछ 


॥० पं० अन्याबाई हमिनम्वन-प्रम्य 


झ्रौर उनकी पूजादि के लिये स्वयं दात दिये भौर दिलवाये थे । भनेक गुफाझों का भी निर्माण कराया 
था, जिनके कुछ उदाहरण नीचे दिये जाते हे :--- 


१. कलिगाधिपति राजा खारवेल की पट्टरानी ने कुमारी पर्वत पर एक गुफा बनवाई थी, जिस 
पर भाज भी निम्त लेख भ्रकित है भौर जो रानी गुफा के नाम से उ ल्‍लेखित की जाती है :--- 


१. अभरहंत पसादान (मं) कालिगा (न) म्‌ समणानम्‌ लेण कारितं राजिनो ल (।) लाक (स) 
२. हथिस हंस-पपोतस धुना कलिंग---व (ला) रवेलस 
३. भ्रगमहीषी या का लेणं ।॥” 


२. चतुर्थ रहराजा शान्तिवर्मा, जो पृथ्वीराम के समान ही जैनघर्म के उपासक थे; इनकी 
रानी चांदकब्वे भी जिनधमं की परम उपासिका थी, शान्तिवर्मा नो सन्‌ ६८१ (वि० स० १०३८) में 
सोन्दत्ति में जिन-मन्दिर का निर्माण कराया था श्लौर १५० महत्तर भूमि राजा ने और उतनी ही भूमि 
रानो चांदकण्वे ने बाहुबलोदेव को प्रदान की थी, जो व्याकरणाचार्य थे । 


--दे खी, सोन्दत्ति लेख नं० १६० । 


३. विष्णुवर्द्धन की भार्या शान्तलदेवी ने सन्‌ ११२३ (वि० स० १२३०) में गधवारण वरित 
बनवाई । यह मार्रसह और माचिकव्वे की पुत्री थी ओर जिनधरम में सुदढ़ भौर गान-नृत्य विद्या में भ्रत्यन्त 
चतुर थी । 


४. सोदे के राजा की रानी नें, कारणवश पति के धर्मे-परिव तंन कर लेने के बाद भी पति 
की भ्रसाध्य बीमारी के दूर होने तथा अपने सोभाग्य के भ्रक्षुण्ण बने रहने पर श्रपने नासिकाभूषण (नथ) 
को, जो मोतियो का बना हुभा था, बेच कर एक ज॑न-मन्दिर बनवाया था और सामने एक तालाब भी 
जो इस समय मुत्तनकेरे' के नाम से प्रसिद्ध है । 


५. भाहवमल्ल राजा के सेनापतति मललय की पुत्री झतिमव्वे ने, जो ज॑न-धर्म की विशेष श्रद्धालु 
भर दानशीला थी, उसने चांदी सोने की हजारो जिन प्रतिमाएँ स्थापित की और लाखों रुपये वग दान 
किया था । 


६. “होयसल नरेश बल्लाल, बल्लाल द्वितीय के मंत्री चन्दमौलि वेदानूयायी ब्राह्मण थे | परन्तु 
उलकी पत्नी 'अ्राचियक्क' जिनधर्म परायणा थी झौर वीरोचित क्षात्रपर्म में निष्ठ थी, उसने बेल्गोल में 
पाइवेनाथ वस्ति का निर्माण कराया था ।” 


---दैखो, श्रवणबेलगोल लेख न० ४६४ 
जवलपुर में 'पिसनहारी की मड़िया' के नाम से एक जैनमन्दिर प्रसिद्ध है जिसे एक महिला 
ने झाटठा पीस-पीस कर बड़े भारी परिश्रम से पैसा जोड़कर भक्तिवद्ा भ्रपने द्रव्य को सत्कार्म में लगाया 
४७८ 


अरुण संह्कृति में नारी 


था। श्राज भी अनेक मन्दिर और मूर्तियाँ तथा धर्मशालाएँ अनेक नारियों के द्वारा बनवाई गई हैं, जिनका 
उल्लेख लेखबूद्धि के भय से नही किया है । 


नारियों में धर्माचरण और उनके सन्यास लेने के कुछ उल्लेख-- 


नारी को तीर्यकर, चक्रवर्ती, बलभद्र और भन्य अनेक पुण्यात्मा महापुरुषों के उत्पन्न करने का 


भी सौभाग्य प्राप्त हुआ है, जिन्होंने ससार के दुखी जीवो के दु.खो को दूर करने के लिए भोग-विलास 
झोर राज्यादि विभूतियों को छोड़कर श्रात्म-साधना द्वारा स्वतंत्रता प्राप्त करने का प्रयत्न किया है । 
झनेक स्त्रियों ने आथिकाञ्रो के ब्रतों को घारण कर आत्म-साधना की उस कठोर तपश्चर्या को अपनाया 
है और श्रात्मानृष्ठान करते हुए मन और इन्द्रियों को वश में करने का भी प्रयत्न किया है। साथ 
ही, श्रागत उपसर्ग परीषहों को भी समभाव से सहन किया है और शभ्रन्त समय में समाधिपूर्वक 
शरीर छोड़ा । उन धमम-साधिका नारियों के कुछ उदाहरण इस प्रकार है :-- 


१. 


भगवान्‌ महावीर के शासन में जीवधर स्वामी की आाठों पत्नियों ने, जो विभिन्न देशों के राजाओो 
की राजपुत्रियाँ थी, पति के दीक्षा लेने पर प्रायिका के ब्रत ग्रहण किये थे । 


« वीर-शासन में जम्बूस्वामी श्रपनी तात्कालिक परिणाई हुईं भ्राठों स्त्रियों के हृदयों पर विजय 


कर प्रात'काल दीक्षित हो गए । तब उनकी उन स्त्रियों ने भी जैनदीक्षा धारण की । 


« चन्दासनी ने, जो वैशाली गणतंत्र के राजा चेटक की पुत्री थी, भ्राजीवन ब्रह्मचारिणी रहकर, 


भगवान्‌ महावीर से दीक्षित होकर भायिका के ब्रतों का भ्रनुष्ठान करती हुई महावीर के तीर्थ 
में छत्तीस हजार आयिकाझ्नों में गणिनी का पद प्राप्त किया था । 


मधूर ग्राम संघ की झथिका दमितामती ने कटवप्न गिरि पर समाधिमरण किया । 


- नविलूरध की अनतमती-गन्ति ने द्वादशतपो का यथाविधि अनुष्ठान करते हुए भन्त में कट्वप्र 


पर्वत पर स्वर्गलोक का सुख प्राप्त किया । 


« दण्डनायक गज राज की धर्मपत्नी लक्ष्मीमती ने, जो सती, साध्वी, धरमनिष्ठा श्रौर दानशीला थी, 


और मल सघ देशीगण पुस्तकगच्छ के शुभचन्द्राचार्य की छशिष्या थी, उसने शक सं० १०४४ 
(वि० सं० ११७६) में सन्यासविधि से देहोत्सगें किया था । 


इस प्रकार के संकड़ों उदाहरण शिलालेखो झौर पुराण ग्रम्थों में उपलब्ध होते हे, जिन सब 


का संकलन करने से एक पुस्तक का सहज ही निर्माण हो सकता है । भ्रस्तु, यहां लेख-बृद्धि के भय से 
उन सभी को छोड़ा जाता है । 


अंथ रचना-+-- 


झनेक नारियाँ विदुषी होने के साथ-साथ लेखिका भौर कवयित्री भी हुई हैं । भ्राज भी भनेक 


तारियां बिदुबी लेखिका सथा कवयित्री हैं, जिनकी रचना भावपूर्ण होती है। भारतोय जैस भ्रमण 


४७6 


2० पं ० चन्वाकाई प्रभिकम्दम-प्रग्य 


प्रम्षरा में ऐसी पुरातन नारियाँ संभवत: कम ही हुई हैं जिन्होंने निर्मेगता से पुरक्षों के समान नारी जाति 
के हित की दृष्टि से किसी धर्मशास्त्र या आचारशास्त्र का निर्माण किया द्वो, इस प्रकार का कोई कामा- 
णिक उल्लेख हमारे देखने में नहीं श्राया । 


हाँ, जैन-तारियों के द्वारा रची हुई दो रचनाएँ मेरे देखने में भ्रवश्य आई है, जिनसे ज्ञात 
होता है कि वे भी प्राकृत, संस्कृत छर गुजराती भाषा की जनकार थी । इतना ही नही किन्तु जराती 
भाषा में कविता भी कर लेती थी । ये दोनों रचनाएं दो विदुषी भाशिकाशो के द्वारा रची गई हे । 


उनमें से प्रथम कृति तो एक टिप्पण ग्रन्थ है, जो अभिमानसेरु महाकवि पुष्पदन्त कृत 'जसहर- 
अरिउ' नामक ग्रन्थ का संस्कृत टिप्पण है, जिसकी पत्र संख्या १९ है और जिसकी खंडित प्रति देहली 
के एचायती मन्दिर के झ्ास्‍त्र भशार में मौजूद है । जिसमें २ से ११ भौर १६ वाँ पत्र अ्रवद्धिष्ट हे, 
शेष मध्य के ७ पत्र नही हैँ । खमवत. वे उस दुर्घटना के शिकार हुए हों, जिसमें देहली के गास्त्र-मंडारों 
के हस्तलिखित ग्रन्थों के त्रृटित पत्रों को बोरी में भरवा कर कलकसा के समुद्र में कुछ वर्ष हुए गिरवा 
दिया गया था । इसी तरह पुरातन खंड़ित मूतियों को भी देहली के ज॑नसमाज़ ने बला के भय से 
अग्रेजों के राज्य में बम्बई के समुद्र में प्रदाहित कर दिया ज्य, जिन पर सुनते है कितने ही लेख भी 
झंकित थे । खेद है ! समाज के इस प्रकार के भज्ञात प्रयत्व से नहीं मालूम कितनी महत्वपूर्ण ऐतिहासिक 
सामग्री विलुप्त हो गई है । भाशा है दिल्कछी समाज भागे इस प्रकार की प्रवृत्ति न होने देगा। 


यशोष रचरित-टिप्पणी की यह प्रति सं० १५६६ मग्सिरवदी १० भी बुधवार को लिकी गई 
है । टिप्पण के प्रस्त में निभ्न पुष्पिका वाक्य लिखा हुआ्ना है---“इति ओऔ प्रुष्पदन्त यक्षोषर काब्य को लिखो 
झजिका श्री रणमति कृत सम्पूर्णम्‌”' । टिप्पण के इस पुष्पिका वाक्य से टिप्पणब्रल्थ की रचयित्री 'रणमति' 
भ्रायिका है भर उसकी रचना स० १५६६ से पूढ़ हुई है, कितने पूर्व हुई है। इसके जानने का प्भी 
कोई साधन नहीं है । 


टिप्पण का प्रारंभिक नमूना इस प्रकार है :-- 


“बल्लहो--वल्लभ इति नामान्‍्तरं हृष्णराजदेवस्थ । पज्जत्तउ--पर्याप्तमलमिति यावत्‌ । 
दुक्किय पहाए--5: कृतस्य प्रथम प्रस्यापनं विस्तरणं बा। द्वुः कुंत साग्गोवा। लहुमोक्ष--देशतः 
कममक्षय॑ लध्विति शीघ्र पर्यायो वा । पंचसु पंचेसु पंचसु--भरतरावतविदेहामिधानासु प्रत्येक 
पंचप्रकारतया फंचसुदशसुफर्ममूमिणु । पयासदीसु-्र्मोदया सख्यं । ईदा इंव--दया सहितासु वा । 
घुठ पंचसु--विदेह भूमिद्‌ पंचसु झ्थों धर्म्मसृत्रक एक चतुर्णय: काल: समय: । दससु--पंच- 
भरत पंच रावतेष्‌ । कालावेव्यववए--वर्तमान (ना) सप्पिणी कालापेक्षया । पुनः देवसामि--अधावमराणां 
त्वं स्वामी । वत्ताणुद्णें--कुषि पशुपालन जाणिज्या च वार्ता। खत्तपनु-क्षत्रदंडनीति । परमपत्तु--परमा 
उत्कृष्टा गणेन्द्रा० वृष्रभसेनादयस्तेषां परम पूज्य: ॥!” 


दूसरी कृति समकितरास है, जो हिन्दी गुजरातो म्रिश्वित काब्य-रचना है। इस प्रल्यथ की पत्र- 
संस्या «६ है, और यह ग्रन्थ ऐलक प्रच्नाज्ञाल दि० जेन सरस्वती -अवन झातलरापादन के ज्ास्त्र-मंढार में 
हंदर० 


अमज संस्कृति में मारी 


सुरक्षित है। इस ग्रन्य में सम्यक्त्वोत्पादक झाठ कबाएँ दी हुई है, भौर प्रसंगवश अनेक पझवातर कथाएँ 
भी यथास्थान दी गई है । दूसरे शब्दों में यह कहा जा सकता है कि यह ग्रन्य संस्कृत सम्यक्त्व कौमुदी 
का गुजराती पद्मानुवाद है। इसकी रचपयित्री भार्वा रत्नमती है । ्रन्‍्य में उन्होने जे क्पनी मुस-परम्परा 


दी है वह इस प्रकार है :--- 


मूलपषघ कुन्दकुन्दास्वय सरस्वति गच्छ में भट्टारक पद्मनन्दी, देवेन्द्रकीधति, विद्यानन्दी, मल्लि 
भूवण, लक्ष्मोचन्र, वीरचन्द्र, शानमूषण, झ्र्या चत््रमती, विमलमती और रत्ममती । [| 


ग्रन्य का भ्रादि मंगल इस प्रकार है :--- 

थोर जिनवर बोर जिनवर नस ते सार । तोर्यकर चौबौसवे । 
मनुर्वाछित फलबहु दान वातार । निरसल सारदा स्वासिणीवलौ तथूं । 
लक््मीचना दीरचंद्र मनोहर । ज्ञानभूवण पाय प्रणमिनि । 

रत्नमती कहि चंग, रास करूं झ्ति रूवड़ों । थी समक्तिततणु सनिरंगि ॥१४ 


भआपरासनी--- 


थउयोस जिनवर पायनसीए, सारदा तणिय पसायमु । 
सूलसंघ महिसानिलुए, भारतोगण्छि सिणगारनु ॥१॥ 
कुंदकुंदाणारि जि कुलिइंए; प्मतंदोशुभ भाषनु । 

देवेख कोरति गुदगुण निलुए, भो विद्यानंदि महंंतनु ॥२।॥। 
भी सल्लिभूषण सहिसा निलुए, भी लक्ष्मीचंद्र गुणबंतनु ॥३।। 
यीरचर विश्ञा निलुए, क्रो शानभूजण शानबंतन्‌ ॥३॥ 
गंजोराण्गंब समुए, समेत सारिए्‌, धीोरनु । 

दयाराणी जि श्िम निवसए, शानतणु दातारनु ॥४॥ 


अतिमभाग:--- 


शांती जिनवर शांती जिलवर नमिय ते पाथ ॥ 
रास कहूं सम्पक्ततणु सारदातणिय पसाथ भनोहुर । 
| इस गुद परम्परा में भट्टारक वेवेख फोति सुरत की गद्दी के भट्टारक ये । विश्यासंदि सं० १५१८ 
में उस पट्ट पर विराजमान हुए थे । ससल्लिसूवण सागवाडा मालभा की यहो के सट्टारक थे । लकष्मोचम्र 


बोरचरा भो सालवा या सागवाड़ा के हास-पास भट्टारक पद पर श्रालतोन रहे हें। थे अध्लभूषण तत्वशान 
तरंगिणो के कर्ता से भिन्न हुं । क्योंकि यह भ० बोरचस्द के क्षिण्य थे । झोर तस्वश्ञानरंभिकी के कर्ता 


भ०? सुवतकोति के दिध्य थे । 
3 है 83, 
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कुंवकुंदाचा रिजिकुलि पहशानंदि घुद जाणि १ 
वैजिद कोरति तेह पट्टहुत वादीसिरोभणि बायाणि ।। 

दृहा--  विज्ञानन्द तस पष्ट हुबलिसल्लिभूषणमहंत । 
लक्मीजंड तेह प्यीसिण यतिय सरोसणि संत ॥॥ 
घीरचला पाटिशात भूषण तसीति । घंग्रमती बाइ ससी पाय । 
रतनसती योपिए रास कद विभलमतो कहिण थकी सार ॥। 
इति समकितशास समाप्तः । प्रार्मरत्नसती छुतं ।॥। 
भ० पूंजाराबजों पठनाय (भीरस्तु) । 


झार्या रत्नमती ने श्रपना यह रास भ्रथवा रासा भार्या विभलभती की प्रेरणा से रचा था । 
श्रार्या रतनमती की गुरुआणी श्रार्या चन्द्रमती थी । यह ग्रन्थ विक्रम की १६ वीं शताब्दी के मध्यकाल की 
रचना जान पड़ती है; क्योकि रत्नमती की उक्त गुरु-परम्परा में निहित विमलमती वह विमलश्री जान 
पड़ती हैं, जिनकी दविष्या विनयश्री भ० लक्ष्मीचन्द्र के द्वारा दीक्षित थी, जिन्होंने १० आशाघरकृत महा- 
अभिषेक पाठकी ब्रह्मश्रुत सागरकृत टीका उक्त भट्टारक लक्ष्मीचन्द्र के शिष्य ब्रह्मतानसागर को स० १५५२ 
में लिखकर प्रदान की थी । इस उल्लेख पर से भी झार्या रत्नमती विक्रम की १६ वी छाती के मध्य की 
जान पढ़ती हैं । 


अनेक विंदृषी नारियों ने केवल झपना दी उत्थान नहीं किया, अपने पति को भी जैन- 
घमं की पावन शरण में ही नहीं लाईं; प्रत्युत उन्हें जैनधर्म का परम भास्तिक बनाया है भोर भपनी 
सन्‍्तान को भी सुशिक्षित एवं आदर्श बनाने का प्रयत्न किया है। उदाहरण के लिये अपने पति 
मगधदेण के राजा श्रेणिक (विम्बसार) को भारतीय प्रथम गणतंत्र के श्रधिनायक लिच्छुविवंशी राजा चेटक 
की सुपुत्री चेलता ने बोद्धपर्म से पराहुमुख कर जैनधर्म का श्रद्धालु बनाया है जिसके अ्रमय 
कुमार भौर वारिवेण ज॑से पुत्ररत्न हुए, जिन्होंने सासारिक सुख और वैभव का परित्याग कर आत्म- 
साधना की कठोर तपए्चर्या का भ्रवलम्बन किया था। ५ 

इस तरह नारी ने श्रमण संस्कृति में अपना श्रादर्द जीवन बिताने का यत्न किया है । उसने 
पुरुषों की भांति आात्मसाधन और धर्मसाधन में सदा झ्ागे बढ़ने का प्रयत्न किया है। सारी में जिनेन्द्र 
भक्त के साथ श्रुतभक्ति में भी तत्परता देखी जाती है, वे श्रुत का स्वयं ग्रस्यास करती थीं, समय-समय 
पर अन्य स्वयं लिखतीं भौर दूसरों से लिखा-लिखा कर झपने ज्ञानावरणी कम के क्षयार्थ, साधुओं, विद्वानों 
धौर तत्कालीन भट्टारकों तथा भायिकाभों को प्रदान करती थीं, इंस विधय के सैकड़ों उद्धरण हे, उत सब 
को न देकर यहाँ सिर्फ ५-६ उद्धरण द्वी नीचे दिये जांते है :--- 


१. संवत्‌ १४६७ में काष्ठा संघ के आषजाय प्रररकीति द्वारा रचित बटकर्मोपदेश” नामक ग्रन्थ की 
१ प्रलि ग्वालियर के तेवर या तोमरबंशी राजा वीरमदेव के राज्य में अग्रवाल साहू ज॑तू 
की धर्मपत्ती सरे ने लिखाकर आयिका जँतश्री की दिष्यणी प्राथिकाबाई विमलखी को. समर्पित 
कीयी। 


डर 


अमण -संस्कृति में मारी 


२. संवत्‌ १४८५ में प्रग्रवालवंशी साहू वच्छराज की सतीसाध्दी पत्नी पाल्हे' ने झा ज्ञानावरणी 
कर्म के क्षयार्थ द्रव्यसंप्रह की ब्रह्मदेवकृत दृत्ति लिखाकर प्रदान की । * 


३. संबत्‌ १५६५ में खंडेलवालवंशी साह छीतरमल की पत्नी राजाही ने भ्रपने ज्ञानावरणी कर्म 
के क्षयाथ 'धर्मपरीक्षा' नामक प्रथ लिखाकर मुनिदेवनन्दि को प्रदान किया । 


४, संवत्‌ १५३३ में घनश्री ने पद्मनंद्ाचार्य को 'जस्बूद्ीअज्ञष्ति' प्राकृत लिखाकर प० भेघावी को 
प्रदान की थी । 


४५ सवत्‌ १५६० में माणिक बाई हमड़ ने, जो ब्रतधाशिणी थी, गोम्मटसार पंजिका लिखाकर लघु- 
विशाल कीति को भेंट स्वरूप प्रदान की थी । 


६, सं० १६६८ में हुबड़ज्ञातीयबाई तडनायक ने भ० सकलकीतति के वर्ध मान पुराण' को भ० सकल - 
चन्द्र से दीक्षित बाई हीरो से लिखाकर भ० सकलचन्द्र को प्रदान किया था । 


उपसंहार-- 


झाशा है, पाठक इस लेख की संक्षिप्त सामग्री पर से नारी की महत्ता का भ्रवलोकन करेंगे, 
उसे उचित सम्मान के साथ उसकी निर्बलता को दूर करने का यत्न करेंगे और श्रमण संस्कृति में नारी 
की महत्ता का मूल्यांकन करके नारी-जाति को ऊँचा उठाने के श्रपने कर्तव्य का पालन करेंगे । 


५) 
८-७५ 


; री 
४7४ जप 
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जिनसेन की नारी 


श्री नेमिचन्द्र शास्त्री 
प्रस्तावित---- 


कवि या कलाकार अपने समय का प्रतिनिधि होता है। वह जिस युग में रहकर अपने साहित्य 
का निर्माण करता है, उस युग की छाप उसके साहित्य पर श्रवर्य पड़ती है; फलत. हम किसी भी महात्‌ 
साहित्यकार की रचना में उस समय के प्रचलित रीति-रिवाजों का सम्यकृतया अवलोकन कर सकते हैं। 
यही कारण है कि किसी भी विशेष यूंग का साहित्य उस युग के इतिहास निर्माण का सुन्दर उपकरण 
होता है । भ्राज से १११० वर्ष पहले जिनसेन नामक एक प्रख्यात ज॑ नाचारय॑ ने श्रादिपुराण नामक पुराण 
ग्रन्य की रचना की है| इस पुराण में धर्म, दर्शन, कथा, इतिहास भ्रादि के साथ उस समय की नारी 
के सामाजिक, राजन तिक, भ्राधिक, घामिक एवं सांस्कृतिक ग्रादि विविध क्षेत्रों की स्थिति का सूक्ष्म विश्ले- 
षण किया है । यद्यपि उस युग में भी नारी जाति पर पुरुष जाति वैयक्तिक एवं सामाजिक रूप से 
भनुचित लाभ उठाती थी, पर नारी की स्थिति आज से कही भ्च्छी भौर सम्मानपूर्ण थी। नारी मात्र भोग - 
पणा की पूर्ति का साधन नही थी, उसे भी स्वतत्र रूप से विकसित और पल्लबित होने की पूर्ण सुविधाएँ 
प्राप्त थी । वह स्वयं अपने भाग्य की विधायिका थी | वह जीवन में पुरुष की अनुगामिनी बनती थी, 
दासी नहीं । उसका अपना स्वतंत्र व्यक्तित्व था, पुरुष के व्यक्तित्व में अपना भ्यक्तित्व उसे मिला देना 
नहीं पड़ता था । भाज की तरह उस समय की नारी को घूघट डालकर पर्दे मे बन्द नहीं होना पड़ता 
था । यहाँ पर्बाप्त प्रमाण देकर आचार्य जिनसेन ने नारी की जिस स्थिति का निरूपण किग्रा है, उस 
पर संक्षिप्त प्रकाश डाला जाता है । 


कन्या की स्थिति--«« 


जिनसेन ने कन्या को मसौँ-वाप का श्सिज्ञाप नहीं माना । बल्कि बताया है कि समाज में 
कन्या की स्थिति भ्राज से कही अच्छी थी । मश्षष्ि जिनसेन की रचना से यह ध्वनित होता है कि उस 
समय के समाज में कस्या को महत्ता पुत्र की श्रपेश्ा कम हो थी फिर भी कन्या परिवार के लिए मंगल मानी 
जाती थी इस कथन को सिद्धि के लिये हमारे पास तिंम्न प्रमाण हैं, जिनके भ्राधार पर यह कहा जा सकता 
है कि वे दिक भाषावों की भ्रपेक्षा जिनसेन ने कन्या को परिवार के लिये गौरवस्वरूप बताया है | 


१--पितरौ हां प्रपश्यम्ती नितरां प्रीतिमापतु: । 
कलामिनव सुभासुते: जनतानस्दकारिणीम्‌ । ---आाविपुराण पर्य ६, लोक ८३ 


डे 


विनसेन को भारी 


(१) जब कि मनुस्मति श्रादि ग्रन्थों में ऐडक्ष संस्कारों में पुंसकत संस्कार को महत्ता दी गई है 
वहाँ जिनसेत ने इस सस्‍्कार की गणना ही नही की । इससे स्पष्ट है कि जिससेन की दुष्टि में कन्या 
झौर पुत्र दोनों तुल्य थे । भादिपुराण (३८ पर्व इलोक ७६) में बताया गया है--- 


पत्नोमृतुमतों. स्‍नातां पुरस्कृत्यहेंदिज्यया । 
सन्तानाय विना रागातू दम्पतिस्यां स्मवेबताम्‌ ।। 


इस प्रकरण में गर्भाधान, प्रीति, सुप्रीति, घृति, मोद, प्रमोद, ताम कर्म, बहियान, निषधा, भ्रन्न प्राशन, 
व्युष्टि, चौल, लिपि-संख्यान संस्कारों का उल्लेख किया है । 


(२) कन्याम्रों का लालन-पालन एवं उनकी शिक्षा-दीक्षा भी पुत्रो के समान ही होती थी । भगवान्‌ 
ऋ षभदेव अपनी ब्राह्मी भर सुन्दरी नाम की पृत्रियो को शिक्षा देने के लिये प्रेरित करते हुए कहते है- 


विद्यावान्‌ पुरुषों लोके सर्म्मत याति कोविय: । 

नारी ले तहतोी घते जोसुष्टेरप्रिमं पदम्‌ ।। 
“(१६ पर्ब इलो० ९८२ ) 

सद्‌ विद्याप्रहथे यत्न पुत्रिके कुदतं युवाम्‌ । 

तत्स॑प्रहथकालो5पं युवयोतंबंतेडधुना ।॥। 

(पर्व १६ इलो० १०२) 
इत्युत्ता मुहुराशास्थ विस्तोर्ण हेसपट्टके । 
झधिवास्यथ स्वजित्तस्थां आुतदेवी सपर्यया ।। 
विभुः करहयेनाम्यां लिखन्नक्षरमसालिकाम्‌ । 
उपादविशल्लिपि संल्यास्थासं चाहझुक रनुकऋभात्‌ ॥। 

(प० १६-००-१०३, १०४.) 


इन उद्धरणों से स्पष्ट है कि भगवान्‌ ऋषभदेव ने अपने पुत्रो की भ्रपेक्षा कन्याझ्ों की शिक्षा 
का पहल प्रबन्ध किया था| श्रक विद्या श्रौर भ्रक्षर विद्या में ब्राह्मी भ्ौर सुन्दरी ने पूर्णतया पाष्डित्य 
प्राप्त किया था । 


(३) विवाह के भ्रवसर पर वर-वरण की स्वतत्रता कन्याभरो को प्राप्त थी । झ्राविपुराण में ऐसे 
प्रनेक स्थल हैं जिनसे सिद्ध है कि स्वयम्बरों में कन्याएँ प्रस्तुत होकर स्वेच्छानुसार वर का वरण करती थी। 


ऐसे भी प्रमाण उपलब्ध हे कि कन्याएँ आजीवन पझ्रविवाहिता रहकर समाज की सेवा करती 

हुईं भ्पना आत्मकल्याण करती थी। ब्राह्मी भौर सुन्दरी ने कीमार्य भ्वस्‍्था में ही दीक्षा ग्रहण कर भात्म- 

कल्याण किया था । उस समय समाज में कन्या का विवाहिता हो जाना झावद्यक नहीं था । राजपरिवारों 
डब५्‌ 


हैं» पं० कादीयर्स धमिनग्दत-प्र्य 


के प्रतिरिक्त जनसाधारण में भी कन्‍्या की स्थिति झाज से कहीं भच्छी थी। कन्याएँ वयस्क होकर स्वेच्छा- 
नुसार प्रपने पिता को सम्पत्ति में से दानादिक के कार्य करती थी । भ्रादिपुराण (पर्व ४३, इलोक १७४, 
१७५) में बताया गया है कि सुलोचना ने कोमार्य श्रवस्था में ही बहुत-सी रत्नमयी प्रतिमाशरों का निर्माण 
कराया झौर उन प्रतिमाशो की प्रतिष्ठा कराके बुहत्‌ पूजनाभिषेक किया । 


(४) कन्या का पँतुक सम्पत्ति में तो भ्रधिकार था ही पर वह आजीविका के लिये स्वय भी भ्र्जन 
कर सकती थी । भ्राजीविका प्रजेन के लिये उन्हें मृतिकला, चित्रकला के साथ ऐसी कलाझो की भी 
शिक्षा दी जाती थी जिससे वे भ्रपने भरण-पोषण के योग्य अरजेन कर सकती थीं । पिता पुत्री से उसके 
विवाह के भ्रवसर पर तो सम्मति लेता ही था पर आजीविका भ्र्जन के साधनों पर भी उससे सम्मति लेता 
था। आदिपुराण के ७ वें पर्व में बताया है कि वजुदन्त चक्रवर्ती भ्रपनी कन्या श्रीमती को बुलाकर उसे 
ताना प्रकार से समझाता हुआ कलाझों के सम्बन्ध में चर्चा करता है । 


गृहिणी की स्थिति-- 


विवाह के प्रनन्तर बधू गुहस्थाश्र म॒ में प्रविष्ठ हो गृहिणी पद प्राप्त करती थी । विवाह भी 
साधारणतगा किसी पत्रित्र स्थान में होता था । 


पुण्याशमे क्वचित्‌ सिद्धप्रतिमा।भम्‌र्ख तयो:। 
दम्पत्यो: परया मूल्या कार्य: पाणिप्रहोत्सव: ॥। 
( प्ये ३८५, इलोक १२६ ) 


भ्र्थात्‌ तीर्थंस्थान में या सिद्ध प्रतिमा के सम्मुख विवाहोत्सव सम्पन्न किया जाता था । विवाह 
की दीक्षा में नियुक्त वरबधू देव भ्रौर भ्रग्नि की साक्षीपूर्वक सात दिन तक ब्रह्मचयेत्रत घारण करते थे 
फिर अपने योग्य किसी देझ् में प्रयाण कर अथवा तीथ्थंभूमि में जाकर प्रतिजश्ञाबद्ध हो गृहस्थाश्रम मेँ 
प्रविष्ट होते थे । दहेज श्रादि की प्रथा समाज में बिलकुल नहीं थी । हाँ, एक बात अ्रवश्य थी कि 
विवाह करने में कभी २ कठिनाइयों का सामना करना पड़ता था । विवाहिता स्त्री श्रपते परिवार की 
सब तरह से व्यवस्था करती थी । उस समय विवाह वासना की पति का साधन नहीं था किन्तु सतति 
उत्पत्ति के लिये विवाह आवश्यक माना जाता था । 


प्रजा सनन्‍्तत्यविच्छेदे तनुते धर्मेसन्‍्त्रतिः । 
मनृष्व मानव॑ धर्म ततो देवेममच्युत ।। 
देवेम॑ गृहिणा धर्मं' विद्धि दारापरिग्रहम्‌ । 
सन्वानरक्षणे यत्न. कार्यो हि गृहमेधिताम्‌ ।। 
( पर्व १५, इलोक ६३-६४ ) 


(६१) विवाहिता स्त्रियों की वेद -मूषा भतेक प्रकार की थी | राजपरिब्रार एवं घनिक परिवारी की 
महिलाएं 'म्रणिमाणिक्य, स्वर्ण, रजत के नुपूर, करघनती, कर्णफूल एवं हार को धारण करती थी । मनोविनोद 
४८४६ 


खिमसेन की नारी 


के लिये फूलों के आभूषण झौर मालाएँ भी धारण करती थी । रेशमी वस्त्र तया महीन सूती वस्त्र, को 
भी घारण करती थीं । साधारण परिवारों में फूलों के झ्राभूषणों के साथ साथ कम कीमत के धातुझ्मों के 
प्राभूषण भी पहने जाते थे । प्रकृति की गोद में प्रधान रूप से विचरण करने के कारण फूलपत्तिग्रों से 
उस समय नारियों को भ्रधिक प्रेम था * | 


(२) पुरुष एक से अधिक विवाह करता था तथा भ्रन्त:पुरों मों सपत्नियों में प्रायः कलह 
होता रहता था जिससे कभी कभी घरेलू जीवन दु.खमय बन जाता था । बहु विवाह की प्रथा के 
कारण राजपरिवारों में स्त्रियों को कष्ट का सामना करना पड़ता था । यद्यपि सामान्य परिवारों में 
बहु विवाह की प्रथा नहीं थी केवल धनिक परिवारों में ही बहु विवाह होते थे। 


(३) धिवाहित स्त्री को भी घूमने फिरने की पूर्ण स्वतत्रता थी । विवाहिता स्त्रियाँ अपने 
पतियों के साथ तो वन-विहार करती ही थी पर कभी कभी एकाकी भी वन विहार के लिए 
जाती थी। 


(४) पति से ही स्त्री की शोभा नहीं थी, बल्कि पति भी स्त्री से शोभित होताथा । भ्रादि- 
पुराण चतुर्थ पर्व के १३२ वे एलोक में बताया है कि मनोहर रानी प्रपने पति झ्रतिबल के लिए 
हास्यरूपी प्रुष्प से झोभायमान लता के समान प्रिय थी और जिनवाणी के समान हित चाहने 


वाली और यश को बढ़ाने वाली थी । पर्व ६, इलोक ५६ में बताया गया है -- 


स तया कल्पवल्ल्नेव सुरागोप्लकृतो नूपः । 


(५) गृहस्थ-जीवन में पति-पत्नियों में कलह भी होता था । स्त्रियाँ प्रायः रूढठ जाया करती 
थी । पतियों द्वारा स्त्रियों के मनाये जाने का वर्णन करता हुआ कवि कहता है-- 


प्रणयकोपविजिद्ठ मुखीर्वध्‌* प्रनूनयन्ति सदाउत्र नभश्चरा: ।। 
इह मृणालनियोजितबन्धनेरिह वतंससरोरुहताडने : । 
इह मुखासवसेचनको: प्रियान्‌ विमुखयन्ति रते कुपिता: स्त्रिय: ।॥ 
(पर्व १६, इलोक ९४-६५ ) 


(६) स्त्रियाँ ब्रत उपवास अत्यधिक करती थी । आरम्भ में ही बड़े २ ब्रतों को किया करती 
थी । पच्रकल्याणकब्रत, सोलहकारण ब्रत, जिवेन्द्र गुण सम्पत्ति ब्रत के करने की अ्रधिक प्रथा थी। 
आदि पुराण के छूठवें पर्व में बताया गया है कि मनस्विनी स्वयश्रभा ने झनेक ब्रतोपवास किये। 
उस समय नारियाँ श्रायिका श्रौर क्षल्लिका की पदवी घारण करती थी तथा वे सदा इसके लिए उत्सुक 


१--प्रवूतरखिताकल्पावतंसी कृतपल्लवाः । कुसुमावचपय सक्‍ताः सज्चरन्तीरितस्ततः ॥॥ 
लसद्बुकूलवसन : विपुल जंधनस्थल : । सकाड्योबवर्स: कामनुपकारालयाभित: ॥। शादि 
पर्व श्द चलो ० २०४, १६४५, १६५६ 
२--े चरोजनसं चारसंकरारतपदमावक : ! रक्ताध्शुजोपहारणोयत्र मिल्यं वितभ्यते ॥०«पर्च ४इलो० ८६ 


डेट 


ब्र० पे० चत्वाबाई ग्रमिनग्वन-प्रस्य 


रहतो थी कि कब उन्हें श्रात्मसकल्याण करने का भ्रवसर प्राप्त हो । ४६ वें पर्व के ७६ वे श्लोक 
में बताया गया है कि प्रियदत्ता ने विपुलमति नाम के चारण ऋद्धि घारी मुनिको नवधा भक्तिपूर्वक 


झाहार दिया पश्रौर मुनि से पूछा कि प्रभों मेरे तप का समय समीप है था नहीं । इससे स्पष्ट है 
कि उस समय सांसारिक भोगों की अपेक्षा झ्रात्मकल्याण को स्त्रिया भ्रधिक महत्ता देती थी और परि- 
बार में धर्मात्मा विदुषी महिलाशों क। प्रधिक सम्मान होता था । 


(७) दुराचारिणी स्त्रियों को समाज मे निद्य दृष्टि से देखा जाता था तथा पाप के फलस्वरूप 
उनका समाज से निष्कासन भी होता था । ४७ वे पर्व में बताया गया है कि समुद्रदत्त की स्त्री 
सर्वंदथिता को उसके ज्येष्ठ सागरदतत ने अ्रमवश धर से तिकाल दिया था और उसके पुत्र को कुल 
का कलक समझ भृत्य द्वारा भ्रन्यत्र भिजवा दिया था। 


(८) स्त्रियों का अपमान समाज में महान्‌ श्रपराध माना जाता था । सभी स्त्रियो को सम्मान 
की दृष्टि से देखते थे। कोई भी उनका अपमान नहीं कर सकता था । पति अपने बाहुबल से स्त्री 
के भरण पोषण के साय उसका सरक्षण भी करता था। तेतालीसर्बें पर्व के ६९ वो इलोक में बताया 
भया है:-- 

ने सहन्ते ननु स्त्रीणा तियंऊचे।<पि पराभवम्‌ । 


यह तो चर्चा हुई स्त्रियों की महत्ता के सम्बन्ध में, पर कुछ प्रमाण ऐसे भी उपलब्ध होते 
है जिनसे प्रतीत होता है कि जिनसेन के समय में नारी परियग्रह के तुल्य मानी जाने लगी थी । 
इसो कारण सातवें पर्व के १९६, १६७ वे इलोक में नारी की स्वतत्रता का भ्रपहरण करते हुए 
बलपूर्वक्त विवाह करने को बात कहो गई है । 


प्रथवे तत्‌ खलूक्त्वा य॑ं सर्वथाउईति कन्यकाम्‌ । 
हसन्त्याश्व रुबन्त्यादच प्राधूर्णक इति श्रुते: ।। 


स्त्रियों के स्वभाव का विश्लेषण करते हुए (पर्व ४३, इलोक १०४५--११२३) में बताया "गया है 
कि स्त्रियाँ स्वभावत: चंचल, कपटो, क्रोधी श्रौर मायाचारिणी होती हैँ । पुरुषों को स्त्रियों की बातों 
पर विश्वास न कर विचारपूर्वक कार्य करना चाहिये । वासना के झावेश में श्राकर नारियाँ धर्म का 
परित्याग कर देती हूँ । 


एक और सबसे बढे मर्ज को बात तो यह है कि स्त्रियों को भी पुरुषों की शक्षित पर विश्वास 
नही है । ६ वें पवं के १६६ वे इलोक मे बताया गया है कि स्त्री ही स्त्री का विपत्ति से उद्धार 
कर सकती है--- 

स्त्रीणा विपत्प्रतोकारें स्त्रिय एवावलम्बनम्‌ ! 

इससे यह भी ध्वनित होता है कि उस समय स्त्रियों में सहयोग भौर सहकारिता की भावना 
झत्येविक थी । नारी को नारी के ऊपर अरटूट विश्वास था इसलिए नारी भ्रपती सहायता के लिए 
पुरुषों को अपेक्षा नहीं करतो थो । 
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वेदयाप्रों की स्थिति के सम्बन्ध में मी जिनसेस ने पूरा प्रकाश डाला है। वेश्याएँ मद्यपान 
करती थीं तथा समाज में उनकी स्थिति श्राज से कहीं भच्छी थी । मांगलिक झवसरों पर तथा 
धामिक भ्रवसरों पर वेश्याएँ बुलाई जाती थीं। इनकी गणना शुभशकुन के रूप में की गई है भ्रभि- 
क्षाप के रूप में नहीं । जब भगवान्‌ ऋषभदेव दीक्षा के लिए चलने लगे तो एक श्रोर दिकुकुमारी 
देविया मंगल द्रव्य लेकर खड़ो थी तो दूसरी झोर वस्त्राभूषण पहने हुई उत्तम वारागनाएँ मंगल द्रव्य 
लेकर प्रस्तुत थी । 


एकतो मंगलद्रव्यवारिण्यो दिक्‍कुमारिका: । 
प्रन्यतः कृतनेपथ्या वारमुख्या वरपश्चियः ।॥। 
भगवान्‌ के निष्क्रण कल्याण के अवसरपर--- 
सलीलपदविन्यासमन्येता वारयोषिताम्‌ । 
* (पर्व १७, श्लोक ८६) 


जन्म ओर विवाह के भ्रवसर पर भी वेश्याओं द्वारा मंगल गीत गाये जाने की प्रथा का उल्लेख 
है। सातव॑ पं के २४३, २४४ वे इलोक में “मंगलोद्गानमातेनु' वारबध्व: कल॑ तदा” से सिद्ध 
है कि महोत्सवों मे वारंगनाओ का आना आवश्यक सा था। मुझे तो ऐसा प्रतीत है कि ये 
धामिक महोत्सवो पर सम्मिलित होने वालो वारागनाएँ देवदासिथाँ ही हे । यह 
जिनसेताचायें का साहस है कि उन्होंवे देवदासियों को खुले रूप से वारागना घोषित किया 
क्योकि इस्ौ ग्रंथ में वेश्याओं का एक दूसरा चित्र भो मिलता है जिसमे उन्हें त्याज्य एवं निनन्‍ध 
बताया गया है। प्रत" स्पष्ट है कि समाज में दो प्रकार की वेश्याओ्रों की स्थिति थी । प्रयम वे 
जो केवल नृत्य, गायन आदि का कार्य करतो थी ओर जो धामिक प्रथवा मागलिक श्रवसरों पर 
बुलाई जाती थी और द्वितीय वे वेश्याएँ थी जो धन के लिए अपने शील को बेचती थी ।+ प्रतः 
प्रयम प्रकार की वेश्याएँ उस समय की देवदासियो से भिन्न भ्रन्य नही हे । 


उस समय स्त्रिपों मे मद्यपान का भी प्रचार था । जो स्त्रियां मग्यपान नहीं करती थीं वे 
श्वाविका मानो जाती थीं। ४४ ये पर्व के २९० ये इलोक में बताया है-- 


दूरादेवात्यजन्‌ स्निग्धा: श्राविका वा5घत्रवादिकम्‌ । 


इसी पर्व के २८६ वें इलोक में बताया गया है कि मद्य के समान सम्मान और धर्म को नष्ट 
करने वाला और कोई पदार्थ नहीं है। यही सोचकर ईष्यलू, कलहकारिणो, सपत्नियोते भ्रपतो सहवा- 
सिनियों को खूब मशथ् पिलाया । कुछ स्त्रियाँ तो बासना को उत्तेजित करने के लिए मण्पान किया 
करती थी । 
बुवाभिमानविध्वंसती नापर मबुना विना । 
कलहान्तरिता कादिचित्सशीमभिरतिपायिता: ॥॥ 
मु द्विगुणितस्वादु पीत॑ कान्तकरापितम्‌ ॥ ( पर्व ४४, इलोक २८६ ) 
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जननी को स्थिति --- 


जनती रूप नारी को जिनसेन ने बड़े भ्रादर की दृष्टि से देखा है । इन्द्राणी ने जननी रूप में 
मरुरेवो की स्तुति की है उससे स्पष्ट सिद्ध है कि जननो रूप नारी प्रत्येक नरनारी द्वारा बन्दनीय है । 
१६ वें पर्व के १३१ वे इलोक में बताया गया है कि “गर्भवती स्त्री का समाज में विशेष ध्यान रक्‍्खा जाता 
है। उसके दोहद को पूर्ण करना प्रत्येक पति का परम कत्तेग्य है ।” आचार्य ने कहा हैः-- 


त्वमम्ब भुवतास्वासि कल्याणी त्व सुमगला । 
महादेवी त्वमेवात्य त्वं सपुण्या यहास्विनों ॥। 
प्रजासन्तत्यविच्छेदे तनुते  घर्मंसंतति. । 
मनुष्व सानव धर्म ततो देकेममच्युत ।॥ 
देवेम॑ गृहिणा धर्म विद्धि दारापरिप्रहम्‌। 

सन्तानरक्षणे यत्न. कार्यो हि गृहमेधिनाम्‌ ।॥। 


इससे स्पष्ट है कि सन्‍्तति को जन्म देने वाली माता सर्वथा वन्धध और पूजनीय थी । 


भा को ग्रवने पुत्र के विवाह के अवसर पर सब से भ्रधिक प्रसन्नता होती थी जैसा कि झाज भी 
देशा जाता है। १४ वो पत्र के ७३ वें लोक में बताया है-- दारकर्मणि पुत्राणां प्रीत्युत्कर्षों हि योषि- 
तामू”। पझ्रतः सिद्ध है कि मा को नवीन पुत्रवधू के प्राप्त होने भे सबसे अ्रधिक प्रसन्नता होती है । 
७ वे पर्व के २०४ वो श्लोक मे बताया है कि वसुन्धरा को अपने पुत्र के विवाह के भ्रवसर पर 
परम हषे हुआ । उसका रोम रोम हर्ष विभोर हो उठा । श्रत स्पष्ट है कि जननी गृहस्वामिनी 
के उत्तरदायित्व पूर्ण पद का निर्वाह करती हुई नवीन बधू के स्वागत के लिए सदा उत्सुक रहती है । 
सन्‍्तान की प्राप्ति से माता को जितनी प्रसन्नता होती है उससे कही बढ़कर बधघू के झाने में । भग- 
वान ऋषभदेव की माता मरुदेवी को शभ्रपने पुत्र की बघू प्राप्ति के लिए भ्रत्यधिक उत्सुकता थी । 
वृद्धा जननी की एक झलक हमें उस समय मिलतो है जब देखते हे कि नवीन बघू के भरते ही 
यह उसे भ्रपना उत्तरदायित्वपूर्ण पद सौंप देती है भौर स्वर्थ धर्म साधन में लग जाती है । गुृहस्थी 
के समस्त मोह जाल से छुटकारा पाकर बह जिनदीक्षा ग्रहण करती है । ८ वे पर्व के ५६ वें 
इलोक में बताया है -- 


“तदेव नन्‌, पाण्डित्यं यत्ससारात्‌ समुद्धरेत्‌” का चिस्तन कर पण्डिता ने व्थदल्त चक्रवर्ती के साथ 
ही दीक्षा ग्रहण कर लो । 


विधवा की स्थिति--- 


जिनसेनाचाय ने विधवा नारी को स्थिति के सम्बन्ध में विशेष प्रकाश नहीं डाला है | कुछ ही 
एसे स्थल है जिनसे विधवा नारी की सामाजिक भर घामिक स्थिति का पता लगता है। समाज 
में उस समय विधवा सारी को प्रपशकुन नहीं समझा जाता था, उसे समाज श्रादर और सम्मान की 
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दृष्टि से देखता था । विधवाएँ भी भर्म साधन में भ्रपना भवशेष जीवन व्यतीत करती थी, तथा 
ब्रतोयवास द्वारा अपना आत्मशोधन कर स्वर्गादिक सुखों को प्राप्त होती थीं । श्राचार्य ने ६ में पर्व 
के ५४--५५ में इलोक में ललितांगदेव की मृत्यु के भ्ननन्तर स्वयप्रभा की चर्चा एवं कार्य-कलापों 
का चित्रण कर विधवा नारी के कार्यक्रम का एक स्पष्ट चित्र प्रस्तुत कर दिया है । बताया गया 
है कि ललिताग की मृत्यु के पश्चात्‌ स्वयप्रभा ससार के भोगों से विरक्त हो झात्मशोधन करने लगी । 
यह मनस्विनी भव्य जीवों के समान ६ महीने तक जिन पूजा में उद्यत रही तदनन्तर सौमनस बन 
सम्बन्धी पूबं दिशा के जिनमन्दिरों में चैत्यबुक्ष के नोचे पंजपरमेष्ठी का स्मरण करते हुए समाधि- 
मरण धारण किया । 


षथ्मासानू जिनपूजायामुग्रता$भून्मतस्विनी ।॥। 
तत. सौमनसोचद्यानपूर्वेदिगृजिनमन्दिरे । 
मूले चैत्यतरौ: सम्यक्‌ स्मरन्ती गुरुपंचकम्‌ । 
समाधिना कृतप्राणत्यागा प्राच्योष्ट सा दिव: । सं० ६ इलो० ५५-५७ 
इससे स्पष्ट है कि पति की मृत्यु के पश्चात्‌ स्त्री श्रपना धर्ममय जीवन व्यतीत करती थी । 
वह लोकैषणा और घनेषणा से रहित होकर समाज की सेवा करते हुए जीवनयापन करती थी । 
इस प्रकार जिनसेन ने नारी के सभी पहलुभों पर विचार किया है । उन्होंने भ्रपने समय के 
नारी समाज का एक सुन्दर और स्पष्ट चित्र प्रस्तुत किया है । 





प्राचीन मथुरा की जेन-कल्ला में स्त्रियों का भाग 


श्री कृष्णदत्त वाजपेयी, एम० ए ७ 
मथुरा-कला सें नारी की सर्वे-मान्यता-- 


मथुरा तथा उसके समीपस्थ प्रदेश से भ्रव तक ज॑न धर्म से सम्बन्धित कई सहस्न प्राचीन भ्रवशेष 
प्राप्त ही चुके हैं श्र भविष्य में भी न जाने कितने प्राप्त होते रहेंगे । ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ 
होते से कई शताब्दी पूर्व से लेकर ई० १२ वीं शताब्दी तक मथुरा जन धर्म का एक महात्‌ केन्द्र 
रहा । इस दीर्ष काल में यहां जन कला अनेक रूपों में विकसित हुई । मथूरा से अद्यावधि उप- 
लब्ध जैन कलाकृतिया भारत के धामिक एुं कलात्मक इतिहास में महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है । ये 
कृतिया विविध भाति के आयागपट्टी, तोरणो, वेदिकास्तम्भो, सिरदलों, द्वारस्तम्भों, तीर्थकर-प्रतिमाशो 
झादि के रूप में मिली है । कुषाण काल (ई० प्रथम से तुतीय शताब्दी) के भ्रवशेषो की संख्या 
सबसे अधिक है और वे अधिकाश में वर्तेमान मथुरा नगर के दक्षिण पश्चिम में स्थित कंकाली टीला 
(जिसे जनों टीला' भी कहते हूँ) से प्राप्त हुए हे, जो कई दातान्दियो तक मथुरा में ज॑नधर्म का 
सबसे बड़ा केन्द्र रहा । 


इन भअवष्टोषों में से बहुत ऐसे हूँ जिन पर तत्कालीन ब्राह्मी लिपि एवं मिश्चित संस्कृत-प्राकृत 
भाषा में उ्रभिलेख मिले है, जिनके द्वारा उनके निर्माण समय एवं निर्माताओं के नाम शआ्राँद का 
पता चलता है । इन झभिलेलों से ज्ञात होता है कि जिन छिलापट्टो या मूर्तियों पर वे उत्कीर्ण 
हैँ उनके बनवाने एवं प्रतिष्ठापित कराने वाली भ्रधिकाश में स्त्रियां थी, पुरुष बहुत कम । ये स्त्रिया 
प्राय: गृहस्थ श्राविकाएँ थी, जो श्रार्या भिक्षुणियों के उपदेश से विभिन्न धामिक कार्यों में प्रबृत्त 
होतो थीं । हम अपनों इन पृर्बज महिलाओ के बड़े ऋणी हें जो सैकड़ों कला-कृतियों का निर्माण करा 
कर उन्हें भाग भाने वाली सन्‍्तति के लिए छोड कर अपने नाम भ्रमर कर गई हैं । ये कलाकृतिया 
हमारी बहुमूल्य थाती हे ओर जबतक ये रहेंगी तब सक उन उदारचेता नारियों की मधुर स्मृति जागृत 
किये रहेंगी। 


इन अभिलिखित भ्रवशेषों के हारा प्राचीन मारतीय समाज के प्रेम-पूर्ण कौदुम्बिक जीवन की सुन्दर 

झांकी मिलती है। एक गुहिणी भपने धामिक कृत्य से प्राप्त होतेवाले पुण्य को अपने तक ही सीमित 

ने रख कर उसे प्पने सास-ससुर, माता-पिता, पति, पृत्र, भगिनी, भाई प्रौर पौत्रादि के लिए भ्रपित 
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रख तन सभ्रा की जैत-कला में स्थियों कह भाग 


करती हैं । इतना ही नहीं झपितु वह नारी अपने भामिक कार्य में संसार के प्राणिमात्र के हित 
एवं सुख की झभिलाषा करतो है। अ्रधिकांश झमिलेखों म॑ सर्वेसत््वाना हितसुखाथ' की इस भावना 
का दर्शन मिलता है, जो उदारचरिताना तु बसुभं व कुट्म्वकम्‌' का एक जीता-जागता उदाहरण है । 


नारी: आर्या और श्राविका---- 


उपयुक्त अभिलेखो में दो प्रकार की स्त्रियों के उल्लेख मिलते हे--एक तो भिक्षुणियों के, जिनके 
लिए प्राय ्रार्या शब्द का प्रयोग मिलता है, शभ्ौर दूसरे कुटुम्बिनी स्त्रियों (श्राविकाशों) के, जो 
श्रार्यश्रों के उपदेश या प्रेरणा से मूर्तियों झ्रादि का निर्माण एवं उनकी प्रतिष्ठापना कराती थीं । 
श्रधिकाश गृहिणियो की उपदेशिकाएँ भिक्षुणियाँ (भ्रार्या) ही मिलती है, भिक्ष्‌ बहुत कम । ये भिक्षु- 
णियाँ प्राय' स्त्रियो को ही धामिक उपदेश दिया करती थी; पुरुषों के उपदेशक पुरुष (वाचक, शार्य) 
होते थे । 


दान दात्रियों के नाम एवं उनके परिवार वालों को नामों के साथ-साथ उन उपदेशिकाओशों के नाम 
(उनकी गुरु परम्परा के साथ) मिलते हैँ जिनकी प्रेरणा से ये दान दिये जाते थे । साथ ही सम्ब- 
न्धित गण, कुल तथा शाखा आदि के नाम भी इन अभिलेखों में मिलते हे । इस प्रकार ये लेख 
प्राचीन सामाजिक एवं घामिक विकास को जानने के लिए बड़े महत्त्वपूर्ण है । उदार तथा व्यापक 
जैन धर्म में सभी वर्गों के लिए समान भ्रधिकार होने के कारण हम सब प्रकार के लोगो को धार्मिक कृतियों 
में भाग लेते हुए पाते हे । मथुरा के पझ्भिलेखों में निम्नवर्ग के जिन प्नेक समुदायों के उल्लेख 
मिलते है उनमे काझक (पत्थर काटने वाले ), गंधिक (इतर, तेल झादि बेचने वाले), मणिकार (सुनार) 
लोहिककार, (लुहार), भ्रातयिक (छाता बनाने वाले ? ), पातारिक (मल्लाह), नतेंक (नट) तथा 
वेश्याए' उल्लेखनीय हूँ । इन बर्गों के स्त्री-पुरुष पूरी स्वतंत्रता के साथ विभिन्न घामिक कृत्यों को 
सम्पादित करते हुए पाये जाते हे और श्रपने नाम लेखों में उत्कीर्ण कराते हें । लवण छोभिका 
नामक गणिका की पत्री वसुने ग्रहेत्‌-पूजा के लिए एक देवकुल, झायागसभा, कुड तथा छिलापट्ट का 
निर्माण कराया, जिसको स्मृति वह एक सुन्दर प्रायागपट्ट पर छोड़ गई है । इसी प्रकार फल्गुयश 
नर्तेक की स्त्री के द्वारा बनवाया हुआ झायागपट्ट कला की एक प्रत्यन्त श्राकर्षक कृति है । 


प्रार्योश्रो के नाम, जिनकी निव्वेत्तना या प्रेरणा से श्राविकाएँ दान करती थीं, सादिता, वसुला, 
जिनदासी, श्यामा, धर्मार्था, दत्ता, धान्यश्रिया श्रादि मिले है । जैसा कहा जा चुका है, ये कुदुम्दिनो 
स्त्रियों को सन्‍्मार्ग का उपदेश करती थी । गृहस्थाश्नों में धामिक प्रवृत्ति को जाग्रत करने में इन 
तपस्विनियों का बहुत बड़ा हाथ था। उनके प्रमावपूर्ण उपदेशों से कितनी ही नारिया अपने कत्तंव्य 
का वास्तविक ज्ञान प्राप्त करतो थी । 


मथुरा से प्राप्त तोर्थंकर-प्रतिमाओ्रों की चरण-चौकी पर प्रायः हाथ जोड़े हुए या पूजा-सामग्री लिए 
झनेक स्त्रियों के चित्रण मिलते हे । कही कहीं मध्य में स्थित धमंचक्र के एक श्रोर पंवित में खड़े 
पुरष और दूसरी ओर दूसरी पक्ति में खड़ी हुई स्विया मिलती हे । इन मूर्तियों से उनकी वेश- 
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श० १५० अन्दायाई-धभिनसवन-नाम्य 


भूषा का भी पता चलता है। ये मूर्तियाँ दान देने वाली महिला एवं उसके परिजनों की हें । परन्तु 
इन्हें देखकर प्रायः यह बताना कठिन होता है कि इनमें से मुख्य (दानदात्री श्राविका) की मूत्ति कौन 
सी है, क्योकि यह निदिचत नहीं कि वह पंक्ति के झागे, पीछे या बीच में खड़ी हो । अभिलेख 
से भो ऐसा कोई संकेत नहीं पाया जाता । 


प्राप्त अवशोषों में चमकती-नारियाँ--- 


हम इन उदारचेता नारियों में से कुछ की चर्चा नीचे करेंगे, जिनके नाम सौभाग्य से मथुरा के 
शिलालेखों पर बच गये हे । ये शिलालेख इन महिलापों के द्वारा बनवाए हुए अपने भपने झायाग- 
पट्टों, विविध स्तम्भों, तोरणों एवं प्रतिमाओों की चरण-चौकिशों पर उत्कीर्ण कराये गये । ये प्रव- 
दोष इस समय अधिकांश में लखनऊ तथा मथुरा में संग्रहालयों में सुरक्षित हे । 


१. अचला--यह भद्धयश की बघू तथा भद्वनन्दि की भार्या थी । इसने भहेंत-यूजा के लिए 
एक विद्याल झायागपट्ट का निर्माण कराया जिसके बीच में चारों शोर नन्दिपट्टों से श्रावेष्टित ध्यान- 
मुद्रा में जिन-अतिमा श्रौर चारो किनारों पर विविष प्रशस्त चिन्हें उत्कीणं कराये । (ए० ई०, 
२,२०७, सं० ३२; स्मिथ --जै ० स्तूृ०, पृ० १८, फ० ११॥। 


२. भ्रमोहिनी--हारीती-पुत्र पाल की पत्नी कौत्स ग्रोत्र वाली, श्रमणों की श्राविका श्रमोहिनी ने 
राजा शोडास (सुदास) के राज्य काल ( ई० पू० प्रथम शताब्दी ) में भ्रायंवती का चौकोर शिलापट्ट 
प्रतिष्ठापित किया । लेख में अमोहिनो के तीन पुत्रों के नाम पालघोष, प्रौष्ठधोष तथा धनघोष 
दिये हुए हैं । (ए० इं०, २,१६६, सं० २) शिलापट्टू पर बीच में श्रभयमुद्रा में खड़ी हुई देवी 
आयंत्रती प्रदशित हूँ । उनके झगल बगल छुत्र, चौरी तथा माला लिए हुए परिचर्णरेका स्त्रिया 
खडी हे । 


३ आरयजया--कुषाण सम्राट्‌ कनिष्क के राज्यकाल में सं० ७ (८५५ ई०) में झार्यबद्ध श्रो 
के शिष्य वाचक आय॑ सन्धि की भगिनी झायेजया ने तीर्थ कर प्रतिमा का निर्माण कराया । (ए० 
हूं० १, २३६१, सं० १६) ॥ 


४. झोजरिका->सं० 5४ ( १६२ ई० ) में दमित्र श्रौर दत्ता की पुत्री कुटुम्बिनी ओखरिका ने 
कोट्टियगण के सत्यसेन,......... ...... -- » तथा घरवृद्धि की प्रेरणा से वर्धभान प्रतिमा का दान किया, 
(ए० ईं० १६, ६७ सं० ४) । 


५ कुमारसित्रा-“स० १५ ( €३ ६० ) में श्रेष्ठी (सेठ) वेणी की पत्नी, भट्टिसिन की माता 
कुमारमित्रा ने झार्या वसुला के उपदेश से सर्वतोमद्रिका प्रतिमा की स्थापना की । यह वसुला श्रार्या- 
संगभिका (भार्य जयमूति की शिष्या) की शिष्या थी । (ए० हं० १,३८२, सं० २; (स्मिघ-- 
फ० ६०, सं० १) । 

डब्ड 


प्राजणोग भबुरा की रत-कला भें स्त्रियों का भाग 


६. कुमारमित्रा--यह तस्विनी आचार्य बलदिन्न ( बलदत ) की दिष्या थी । इसके पुत्र मधिक 
कुमारभद्ठ ने भ्रपती संशित, मखित, बोधित' (विचारशील, तपःपूत्त तथा ज्ञानी) माता कुमारमित्रा की 
प्रेरणा से सं० ३५ (११३ ई०) में वर्थषमान प्रतिमा का दान किया । लेख से ज्ञात होता है कि 
यह कुमार मित्रा संन्‍्यासितों थी, अत: ऊपर वेणी की पत्नी जिस कुमारमित्रा का उल्लेख हुआ है 
उससे इसे पृथक समझना चाहिये । इन दोनो के समय में भी कुछ भन्तर है । 


यहा एक संन्यस्ता स्त्री के पुत्र का होना भसंगत सा लगता है, परन्तु वास्तविक बात यह प्रतीत 
होती है कि पहले कुमारमित्रा एक गृहस्थ स्त्री थी। पृत्रोत्पत्ति के बाद सभवत: उसे वे धब्य का दुःख 
भोगना पडा और तब उसने संन्यास ले लिया । सनन्‍्यासिनी की दश्शा में उसने अ्रपने पुत्र को जो 
झब गृहस्थ धर्म का पालन कर रहा होगा, उपदेश दिया । जैसा ऊपर कह चुके हे, मथुरा के 
झभिलेखों में प्रायः पुरुषों की स्त्री उपदेशिकाएँ नहीं मिलती हूँ । परन्तु प्रस्तुत लेख मे इसका 
ग्रपवाद है। (ए० ० १,३८५, सं० ७) (चित्र ६) 


७. कौशिको--यह सिहक नामक वणिक की पतली थी । इसके पुत्र सिहनादिक ने अहँत्‌-पूजा 
के लिए एक श्रत्यन्त सुन्दर झ्रायागपट्ट की स्थापना की, जो बनावट में श्रचला के आयागपद्ट (स० 
१) से बहुत कुछ मिलता जुलता है परन्तु उसकी भ्रपेक्षा भ्रधिक कलापूर्ण एवं भव्य है । (एु० इं०, 
२,२०७, स० ३०, स्मिथ, पृ० १४, फ० ७) 

८. खुड़ा (क्षुद्री)--कनिष्क के राज्य काल में स० ५ (८३६०) में देवपाल श्रेष्ठी की पुत्री 
तथा सेन श्रेष्ठी की स्त्री खुडा ने वर्धमान प्रतिमा का दान किया । (ए० इं० १,३८२, सं० १) 

( चित्र ६) 

६ बुल्हा (गूढ़ा)-«यह वर्मा की पुत्री तथा जयदास की पत्नी थी । इसने भ्रार्य ज्येष्ठ हस्ति 
की दिष्या श्रार्या शामा (ध्यामा) की प्रेरणा से भगवान ऋषभदेव की प्रतिमा का दान किया । 
(ए० इ० १,३८९, सं० १४) 

१०. गृहरक्षितः--कनिष्क के वर्ष १७ ( ६५ ई० ) में जिन प्रतिमा का दान किया । (हाल 
में प्राप्त नवीन लेख, भयुरा सं० ग्र० सं० इ३८५) 

११. गृहभी--सं० ३१ ( १०६ ई० ) में बुद्धि की पुत्री तथा देविल की पत्नी गृहश्री ने भार्य 
गोदास की भश्रे रणा से जिन-प्रतिमा प्रतिष्ठापित की । (ए० इं० २,२०२, सं० १४) 

१२. गहली-सं० ८१ (१५६ ई०) में दत्ता की निर्वतेना से इस महिला ने जिन-अतिमा 
का दान किया । (ए० इं० २,२०४ सं० २१) (चित्र १०) 

१३. जयदेबी--स० ८५२ (१६० ई०) में वर्तमान प्रतिसा का दान किया । (नवीन अभिलेख, 
मथुरा संग्र० सं० ३२०८) (चित्र २) 


१४. जया--यह नवहस्ति की पुत्री ग्रहतेन की वधू तथा शिवसेन, देवसेन भौर शिवदेव की 
माता थी । इसने एक विशाल वर्धमान प्रतिमा की स्थापना कराई । (ए० इ० २,२०८ 
सं० ३४) (चित्र ११) 

४९५ 


क्र० पें० चन्दाबाई झमितस्वत-प्रत्त 


१४. जितमिज्रा--यह ऋतुतन्दी की पुत्री तथा गंधिक बुद्धि की भर्मपत्नी थी । इसने भार्य 
तन्दिक की प्रेरणा से सं० ३२ (११० ६०) में एक सर्वतोभद्विका प्रतिमा की प्रतिष्ठापना की । 
(ए० इं० २,२०३, सं० १६) (चित्र ७) 

१६. जिनदासतोी--महाराज वासुदेव के राज्यकाल मे स० ८ई ( १६१६० ) सेन की 
पुत्री, दत्त की बधू तथा एक गंघिक की स्त्री जिनदासी ने तीर्थ कर प्रतिमा का दान किया । (फोगल 
कौ ०, पृ० ६६, स० बो० २) 

१७. जोवनम्दा--जिन प्रतिमा का दान किया (ए० इहूं० २,२०१, सं० १०) 


१८. दिना (दला)--इस शक्राविका के पति का नाम मतिल, पुत्रो के नाम जयपाल, देवदास, नांग- 
दत और पुत्री का नाम नागदत्ता लिखा है । स० २० (€८ ई०) में दिना ने झायें सघरसिह के 
झादेश से एक विशाल वर्धमान प्रतिमा को स्थापता की । (ए० इ०, १,३६५, स० २८) 


१६९. बिना (दक्ता)--हुविष्क के राज्य काल स० ४०(११८ ई०) में कुदुम्बिनी दिना (दत्ता) ने 
ऋषभदेव की प्रतिमा का दान किया । (ए० १३२८६, स० ८) 


२०. दिना (दसा)--प० ७६ ( १५७ ई० ) में इस श्वाविका ने मुनिसुन्रत की प्रतिमा 
को दिवनिर्भित बोद्ध स्तूप' में प्रतिष्ठापित किया । डा० ब्यूलर, (ए० इ०, २,२०४, सं० २०), स्मिथ 
(ज॑० स्तू०,१प० १२--१३, फ० ६), आदि विद्वान 'मुनिसुब्रत' की जगह 'णन्दि (श्रा) वर्तस” पढते 
है, परन्तु 'मुनिसुत्रत' पाठ ठीक जान पडता है ( देखिए वीर अभिनन्दन ग्रथ, ........ ... )। बोद' 
हब्द संभवत: वबृद्ध/ (पुराने) के लिए प्रपुक्त हुआ है । द्वितीय श० ई० के लोगो को ककाली 
टीले पर स्थित यह स्तूप, जो उस समय से कई द्वताब्दी पूर्व निर्मित हुआ था, इततवा प्राचीन ए 
भ्रादचर्य जनक कला वाला लग रहा था, कि उन्होने उसका नाम देव निर्मित बोद्ध स्तृष' (देवताझों 
के द्वारा बनाया गया प्राक्षीन स्तूप) रख दिया । 


२१. बिना (दत्ता)--यह ब्रजतन्दिन की पुत्री तथा वृद्धि शिव की बधू थी । इसने एक जिन प्रतिमा 
का दान किया | (ए० इं०, २२०८, स० ३३) 

२२. धर्मेघोषा--भदत जयसेन की भ्रन्तेवासिनी (शिष्या) धमधोषा (धर्मघोषा) ने एक प्रासाद 
का दान किया । (ए० ई०, २,१६६, स० ४) 

२३. घर्मतोमा--यह एक साथंवाह (व्यापारी) की पत्नी थी। लेख में इसे सत्तवाहिनी' (सार्थ- 
वाहिनो) कहा गया है । इह महिला ने वाचक श्रार्य मातृदस की प्रेरणा से सं० २२ (१०० ई०) 


में जिन प्रतिमा का दान किया । (ए० ईं०, १,३६५, सं० २६) ( चित्र १२) 
२४. पुसता (पुष्पा)--मोगली के पुत्र पुफक (पुष्पक) की भार्या पूसा (पुष्या) ले एक झायागपट्ट 
का निर्माण कराया । (फोगल---क् ०, १० १८६, सं० क्यू० ३) (चित्र १३) 


२५- बलहस्तियी--अरमणश्राविका' बलहस्तिनी ने एक बड़ा तोरण (€' २"--१') प्रतिष्ठापित 
किया । (ए० इं० १,३६०, सं० १७) (चित्र १४) 
४६६ 
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चित्र ४ 


कोनियी झित्रम्ितां के द्वारा प्रतिप्द।वित झायागपट्ट का टक्ढा (द> स७ 


३२५) 





चित्र १ ईए पू० प्रथम छतावदी मं अमो।हनी के 
हारा प्रतिस्टापित आर्यवर्ती का च।कोर शिलापड्र 





(दे० स> २) 
चित्र 3 जितलिजा द्वारा स्थापित 
सर्ववोम्रिका प्रतिमा (बे सर ०५ ) 


प्राचीन सथुरा को ज॑ ग-कला जे स्थियों का भरग 


२६, बोषिनस्थी--प्रहहस्ति की प्रिय पुत्री बोधिनदी ने दत्त के दिष्य गहप्रकिव के निर्देश से 
सं० २९ (१०८ ई०) में भगवान वर्णमान की एक बड़ी प्रतिमा प्रतिष्ठापित की । (ए० हूं० १,४८५ 
स० ६) 

२७. सासिगा--सं० १८ (६६ ई०) में जय को माता भासियाने सर्वतोभद्विका प्रतिमा का दान 
किया । (ए० इं०, २,२०२, सं० १३) 


२८. सिज्रश्ओो--सं० १८ (६६ ई०) में भ्ररिष्टनेमि की प्रतिमा का दान किया । (ए० इं०, 
२,३०२, सं० १४) 

२६ सित्रा-पह मणिकार जयमभद्दि की पुत्री थी और लोहवाणिज (लोहे का व्यवसाय करनेवाले) 
फन्‍्णुदेव को ब्याही थी । सं० २० (६८ ई०) में इस महिला ने कोष्टियगण के अन्तर्गत ब्रह्ददासिक 
कुल एवं उच्चनगरी शाखा के ओआऔीगह सभोग झौर वृहन्तवाचक गणि के झार्यें सिंह की प्रेरणा से 
एक विशाल जिन प्रतिमा का दान किया । (ए०३ं०, १,३८३, सं० ४) 


३०. यजश्ञा--यह शर्वेत्रात की पौत्री तथा बन्बुक की पत्नो थी। इसने धन्यपाल की शिष्या घन्य- 
जिया के अनुरोध से स० ४५ (११६ ई०) मां सभवताथ की प्रतिमा का निर्माण कराया । (एु० 
इ०, १०,११२, स० ५) 

३१. शर्थग्रिनों (राजगणोी)--यह जयभट्ट की कुटम्बनी थी । सं० २५ (१०३ ई०) भें इसने 
एक जिन प्रतिमा का दान दिया । (ए० इ० १,३८४, सं० ५) 


३२. बसु--यह लवणजोभिका नामक गणिका की पुत्री थी। इसके द्वारा बनवाए हुए झायाग- 
पट्ट (मथुरा सम्रहालय, सं० क्‍्यू० २) पर निम्नलिखित महस्वपूर्ण लेख उत्कीर्ण है-- 


नमो भ्रारहतों वर्धभानस । आराये गणिकायें लोणझोमिकाये धितु शमणसाविकाये नादामे गणि- 
काये वसुये श्रारहातो देविकुल झआायागसभा प्रपा शिलापटो पतिस्थापितो निगयाना भ्ररहतायतने सहा मात- 
रे भगिनिये घितरे पुत्रेण सर्वेत व परिजनेत भरहतपूजाये । 


(भरत वर्धभान को नमस्कार । बड़ी गणिका लोगशोमिका (लवण शोभिका) की पुत्री अम्रणों 
की श्राविका सुन्दरी गणिका वसु ने गनिग्रंथ प्रहंती के स्थानपर अपतो माता, बहिन, पुत्री, पुत्र तथा 
सब परिजनों के साथ भहूँत पूजा के निमित्त एक देव कुल, झायागसभा, एक कुंड शिलाफ्ट (अभ्रायागपद्ठ ) 
प्रतिष्ठापित किया )। ( स्मिय जै० प० ५१, फ० १०३; फोगल--कै०, प० १८४--5५६) । 
भभिलिखित शिलापट्ट (चित्र पर एक स्तूप बना हुआ है, जिसको पूजा करते हुए मुनि तथा देव दिखाये 
गये हे । स्तूप में प्रवेश करने के लिए नोचे सीढ़िया श्रौर उनके ऊपर एक सुन्दर तोरणदद्धार चित्रित 
हैं, जिसके चारों ओर वेदिका का परिवेष्टनी वाडा) है । ऊपर भी प्रदक्षिणा पथ के सूचक दो 
ऐसे ही बाड़े दिखाये गये हे । तोरण के दोनों भोर श्रत्यन्त श्राकर्षक मुद्रा में खड़ी हुई एक-एक 
युवतों प्रदर्शित है । आयागपट्ट के नोचे सीढ़ियों की एक श्लोर एक पुरुष भर दूसरी शोर एक स्त्री 
दिखाई गई है । ये चारों मूर्तियां संभवत: वसु और उसके परिजनों कौ है । इस झायागषट्ट का 
समय ई० प्रथम छातान्दी है । तत्कालीन जैन स्तूपों की कैली का पता इस पर चित्रित स्तूप से 


श्दे ४९७ 


क्ष० पं० भनदाबाई अधिनण्दन “सत्य 


लगाया जा सकता है । डा० ब्यूलर का भ्नुमान था कि सघु स्तूएों ( फैजशिंबांपा८ट 
58/7[098 ) की पूजा का प्रवलन बौद्धों भोर जैनों में ई० झाठवों शताब्दी के पूर्व नही था (देखिए 
(ए लोजेंड झाफ दि जैन स्तूप ऐट सथुरा' ए० १३ ), परन्तु इस स्तूप को देखते हुए जो ई० 
प्रथम श० का है, उक्त मत युक्‍्तिसंगत नहीं कहा जा सकता । इस लघु स्तूप के झत्तिरिक्त 
से ही भ्रन्य स्तूप भथुरा से प्राप्त दूसरे भायागपट्टों, बेदिका स्तम्भों, सिरदलों पझ्रादि पर मिले हुँ, जो 
कुषाणकाल या उससे पूर्व के हें। इनसे स्पष्ट प्रमाणित होता है कि बड़े स्तूप्रों को पूजा तो प्रचलित 
थी ही उनकी प्रतिकृतियां भी विभिन्न शिलापट्रों एज प्रतिमाशों पर पूजा के लिए प्रंकित की जाती 
थीं । (चित्र ५) 


३३. विजयशी--यह राज्यवसु की पत्नी, देविल की माता तथा विष्णुभव की दादी थी । सं० 
५० (१२८ ई०) भें एक मास का उपवास करने के बाद इसने वर्धमान प्रतिमा की स्थापना की । 
(०० ६० २,२०६, स० ३६) (जित्र १६) 


३४, शासाहमा--यह भट्टिभव की पुत्री तथा प्रातारिक (मल्लाह) प्रहमित्रपालित की भार्षा थी । 
गु० सं० ११३ (४३२ ई०) में परममभट्टारक महाराजाधिराज श्री कुमार गुप्त के राज्यकाल भें इस 
महिला ने कीट्टिययण की विद्याधरी शाखा के दत्तिलाचायें के अनुरोध से एक जिन प्रतिमा 
प्रतिष्ठापित की । (ए० इ०, २,२१०, सं० ३६) (चित्र १७) 


३५. शिवसित्रा--कौशिकी शिमित्रा (दिवमित्रा) गोतिपुत्र (गौप्तीपुत्र) की पत्नी थी । लेख 
में यह गोतिपुत्र पोठय तथा छक लोगों के संहार करने वाला कहा गया है । छिवमित्रा ने एक 
सुन्दर झायागपट्ट की प्रतिष्ठापना की, जिसका इस समय झाघे से मी कम एक टुकड़ा बचा है (लख- 
नऊ संग्र० सं० जे० २५६ ) । इस पर मत्स्य युक्त सरोवर में पुष्पित एवं मुकुलित कमलों की 
सुन्दर बेल चित्रित है। ( ए०३६० १,३९६, सं० ३३; स्मिथ--ज ० स्तू० फ० १३) (चित्र सं० ४) 


३६. शिवय्शा--यह फल्युयश नर्तंक (नट) की भार्या थी । और इसने एक पत्यन्त कलापूर्ण 
झायागपट्ट लखनऊ संग्र० जे० २५५) का दान किया । (चित्र सं० ३) । इस भझावयागपट्ट' पर बीच 
में वेदिकायुक्त एक सुन्दर तोरण चित्रित है, जिसके अगल-बगल विभिन्न भाभूषणों से अलंकृत आकर्षक 
त्रिभंगी मुद्रा में दो सुन्दरियां प्रदर्शित है । यह कृषाणकाखीन जन कला का एक ज्वलन्त उदाहरण 
है और तत्कालीन समाज की कलात्मक अभिदलि का खोतक है ।  (ए० इं० २,२००, सं० ५४; 
स्मिब--ज ० स्तू०, फ० १२) 


३७. सिहृदशा--यह ग्रासिक (गांव के मुखिया) जयदेव की बधू तथा ग्रासिक जमनाग की 
कुटुम्मिनी (स्त्री) थी । खं० ४० (११८ ई०) में इसने झक्का के उपदेश से एक छिलास्तम्भ तथा 
एक सर्वेतोमद्रिका प्रतिमा का वान किया । (एु० छं०, १,३८७--८८ सं० ११) 


इ८े. सोमा--वि० सं० १०७१ (११२८ ई०) में वणिक उसराक की भारयां सोमा ने पादवे- 
भाक की प्रतिमा का दान किया (मचुरा संग्र७० हुं> २८७४।२) 


अश्द 


भत्योग-मच्रर की धन -यतत में शिकसों का माय 


३६. स्थिरा-“लेख में इस महिला केद्टमाता-पिता का नास देवी भौर वरणहस्ति, दवसुर का 
जयदेव, सास का मोषिनी और पति का नाम कुठ कसुथ दिया हुआ है । इसके द्वारा बाचक भार्ये- 
क्षेरक के झनु रोघसे सर्वतोमद्विक प्रतिमा स्थापित की गई । (ए० ६० २,२०६, सं० ३७) (लि%त्र १८) 


प्रब॒ उन दानदात्नो स्त्रियों की चर्चा की जायगी जिनमें से भ्रधिकांश के नाम दुर्भाग्य से लेशों 
में टूट गये है । उनके पिता, पति, पृत्रादि के नामों से जो लेखों में सुरक्षित हें । उनके सम्बन्ध 
का पता चलता है । 


४०. देव की पुत्री--सं० ६३ (७६१ ६० ) में नन्दि के भनुरोष से इस महिला ने, जो हैर- 
प्यक (सुनार) देव की पुत्री थी, महावीर-प्रतिमा प्रतिष्ठापित की । (ए० इ० २,२०५ स०२३) 


४१. घनहस्ति की पश्नी--इसके पिता का नाम अ्हृदत्त दिया हुआ है। पघर्मार्था नामक श्रमण 
के उपदेद से इसने एक शिलापट्ट का दान किया, जिस पर स्तूप पूजा का दुश्य भ्रंकित है । (ए० 


इ० १, पू० ३६२, सं० २२) 


४२. धर्मसित्र की बबू---इस वनिता ने एक जिन श्रतिसा का निर्माण कराया ( फोगल-- 
कैटा० पु० ७०, सं० बी० १७) 


४३. घमंवुद्धि को भार्षा--हसके श्वसुर का नाम बुद्धि दिया हुआा है | इस महिला के 
द्वारा स० ४५ (१२३ ई०) में एक जिन प्रत्तिमा का निर्माण कराया गया । (ए० इं० १,३५७, 
से ० १०) 


डंडे, पृष्य की बघू, तथा पृथ्यद्श की भाता--इसने सं० ४७ ( १२४ ई० ) में बाचक 
सेन की निर्वर्तना (भ्रतुरोभ) से जिन प्रतिमा का दान किया । (ए० इं० १,३६६, सं० ३०) 


४४. प्रिय की पत्यो--इसके पिता का नाम दास दिया है। खं० 5६ ( १६४ ई० ) में 
इस भसहिला ने पश्रार्या संगमिका की शिष्या प्ार्या बसुला के उपदेश से एक जिन प्रतिसा का दान 
किया । इसौ वसुला का उल्लेख ऊपर सं० ५ में भी भाया है । सं० १५ (६३ ६०) में इसीने 
कुमारमित्रा को भी उपदेश दिया था । इत दोनों लेखों के समय में ७१ वर्षों का भन्तर होने से 
भ्रनुमान होता है कि वसुला दीर्ष आयु वाली श्रमणा थी । कुमारसित्रा को उपदेश देने के समय 
यदि वसुला की झ्रायु २५ वर्ष की भी मान लो जाय तो प्रिय की पत्नी को उपदेश देने के समम वह 
६६ वर्ष की रही होगी । यह झायु उस काल में, जब कि शभ्रधिकांद लोग दातायु होते रहे होगे, 
एक तपस्विनी के लिए भ्रसंगावित नहीं कही जा सकती । कुमारमित्रा वाले लेख में आर्या सगमिका 
के गुद धायथें जयनूति का भी नाम दिया हुमा है, जो प्रस्तुत लेख में नहीं है । (ए० इं० १,३३८ 
सु० १२) 
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४६. भटबस की अबू--कुमाश्दत्त की प्रेरणा से इसने वासुदेव के राज्य काल सं० ८४ ( १६२ 
ई०) में ऋषभदेव की भ्रतिमा स्थापित की । (फोगल---कौ ०, पु० ६७, सं० बी ४) 

४७. अवनक की कुदुस्थिनी--नागनन्दि हरि शौर ऋद्धिल के भनुरोध से इस महिला के 
द्वारा एक जिन प्रतिमा का दान किया गया । (ज० यू० पी० हि० सो०, जुलाई, १६३७, पृ० ३, 
सं० ४) 

४८. लबदास की भाया--माथुरक' (मथुरा-निवासी ) लवदास की भार्या ने भ्रहेत महावीर के 
सम्मान में एक कलापूर्ण झआायागपट्ट प्रतिष्ठापित कराया । (ए० इं०, २,२००, सं० ८; स्मिथ--जे ० 
स्तूप०, पु० १५, फ० ८) । 

इस भायागपट्ट (अब लखनऊ संग्र० सं० जे २४८) के मध्य में सोलह भाराहों वाला एक पधर्म- 
चक्र है। उसके चारों ओर एक वृत्त में १६ नन्दिपद चिन्ह हें । इसके ऊपर वृत्त के धन्दर हाथो 
में फूल माला लिए हुए ८ दिक्‍्पालिकाओों का बड़ा झाकर्षक चित्रण है । इस वत्त के ऊपर वाले 
घेरे में कमलमाला का सुन्दर प्रदर्शन है । श्रायागपट्ट के चारो किनारे ५ भागों में विभकत किये 
गये हे, जिनमें स्वस्तिक, नन्दि पद, श्रीवत्स आदि चिन्ह तथा सिहाकृति नर-नारी चित्रित हें । 

४६. शिवधोषक की भार्या--इईसके द्वारा भी एक आयागपट्ट का निर्माण कराया 
गया । (ए० ६० २,२०७, स० ३१; स्मिय ज॑ं०» स्तूप०, पु० १७, फ० १०) । इस आयागपट्ट 
(लख० संग्र०, सं० जे० ६८६) का नीचे का कुछ भाग खराब हो गया है, तो भी यह कला की 
सुन्दर कृति है । इसका निर्माण कुषाण काल के पहले हुआ । बीच में भगवान पादर्वनाथ ध्यान 
मुद्रा में विराजमान है, उनके चारो ओर नन्दिपद बने हे । ऊपर कमल तथा प्गूर की सुन्दर 
बेलें उत्कीर्ण है । 

५०. सुचिल की धर्म पत्नी--इसने सं० १६ ( €७ई० ) में भगवान शांतिनाथ की प्रतिमा 
की दान किया । (ए० इ०, १,३५२--३, स० ३) 

निर्देदा--ऊपर उन प्रंथों का हवाला संक्षिप्त रूप में दे दिया गया है । जिनमें उपयुक्त शभिलेख 
एवं शिलापट प्रादि प्रकाशित हुए हैं। इन संक्षिप्त रूपों का निर्देश इस प्रकार समझना आहिये--- 
एं० इं०--एपिग्राफिया इंडिका; झागे की संख्या क्रदाः जिल्द तथा पृत्ठ को सूचित करतो है । 
सं० से भ्रभिप्राय लेख को संख्या से है । 

स्मिथ--अ ० स्तू०---विन जैन स्तूप एण्ड श्ादर एऐंटिक्विटीज ध्राफ भयुरा--विसेट स्मिथ हारा । 
प्रकाशित इलाहाबाद, १६०१ ई० । 

फोगल--कौ ०---कौ टलांग झाफ दि भसभुरा भ्युजियम--जे० पी० एच० फोगल द्वारा । प्रका० 
इलाहाबाद, १९१० ई० । 

ज ० १० पी० हिं० सो०--अरनेल झाफ यू० पी० हिस्टारिकल सोसायटो, लखनऊ । 

कु०-- . एूलक (प्लेट) 

संप्र ०० संग्रहालय । 

७00606000०० 
३६००, 


नारी का आदर्श 
प्रो० जिमलदास कौन्देय, एस० ए०, न्यायतीर्थे, शास्त्री 


भूमिका--- . 
नारी अ्रनादि काल की पहेली है । इसको हल करने का प्रयत्न भी उतना ही प्राचीन है । 
फिर भी विह्व के रजजुस्थल पर नारी ने जो प्नभिनय दिखलाया है उसके ऊपर विचारकों ने भनेक 
विधियों से चिन्तन किया है । यही कारण है कि हमें नारी के विविध वर्णन मिलते है । कोई नारी का 
प्रशसक है तो कोई नारी का भ्रप्रशसक । नारियो का कहना है कि यह चित्रण तो पुरुषों का है यदि 
नारियो के हाथ में सत्ता होती तो वे भी पुरुषो के विषय में उसी प्रकार की विविध विचारधाराएँ 
उपस्थित करती, जैसा कि उन्होने उनके विषय में किया है । अस्तु, यह तो भ्रवस्थिति पक्ष प्रतिपक्ष को 
लिये हुए है । तात्त्विको ने वास्तव में, नारी को स्वतंत्र मान कर उसके ऊपर भपने स्वतत्र विन्षार 
प्रकट किये हे । 


माँरूपी-नारी--- 

कुछ दार्शनिक लोग जो माँ' के आदर्श को सर्वोत्कृष्ट मानते है वे इसको 'महाशक्ति, महामाया, 
महामोहा, श्रादि रूपो में विश्व की जननी मानते हे श्र उसको बैसा समझ कर उसकी उसी प्रकार 
की प्रतिष्ठा करते हे और झाराधना करते हे । दाहंनिक दृष्टि से यह सिद्धान्त सर्बंधा निर्मूल नही है । 
शक्ति और शक्तिस्गन्‌ के ऊपर झनेकान्त दृष्टि से विचार किया जाय तो हमें शक्ति की स्थिति गुण के 
रूप मे माननी होगी । जिस प्रकार गुण गुणी से पुथक्‌ नहीं माना जा सकता उसी प्रकार छवित शक्ति- 
मान से पृथक नहीं माती जा सकती । यही रूप भगवान, और भगवती का है । झ्रादम और हव्या की 
कल्पना इसी भाव को लेकर हुई है । ईश्वरवाद में इसके लिये पूर्ण स्थान है जब पुरुष की सूष्टि हुई 
तो उसके साथ-साथ नारी की भी सृष्टि होनी भ्रावश्यक थी । लक्ष्मी नारायण, सीता राम, भर्धतारीश्वर 
झौर उमा इसी प्रकार की कल्पनाएँ है । भारतवर्ष में तो नारी तीर्थ भी हैं। बगाल में 'माँ' का सम्प्रदाय 
इस बात का झोतक है कि शक्ति तत्त्व प्रधान तत्त्व है। वे लोग दाक्ति तत्व को भादि तत्व मान कर 
शक्तिमान्‌ को उसका कार्य मानते है भौर उसकी प्रतिष्ठापना करते हैं । काली, दुर्गा, तारा, सरस्वती, 
लक्ष्मी, कीति, बुद्धि, लक्ष्मी, धृति, भ्ादि देवियों की कल्पना भी इसी प्रकार के जिचारो को लिये हुए 
है । इस प्रकार के दाक्ति तत्त्व को भ्रनाद्यनस्त मानकर जो दाक्षनिक भावना उत्पन्न हुई है भौर उसको 
जो तारी का रूप दिया गया है वह एक प्रकार का विभारवाद है। विचारवाद में बाहा लिंग-सेद को 
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विच्यारकोटि में न लाकर इस प्रकार के भावात्मक सिद्धान्त स्थापित किये जाते है । जैन-सिद्धान्त में 
भी यदि कोई भनन्त चतुष्टय को भंतरंग लक्ष्मी या शक्ति मात कर उससे उपयुक्त झात्मा को परमात्मा 
मान कर इस प्रकार का सिद्धान्त कायम करे तो वहाँ भी गूण गुणी के सिद्धान्त की तरह शक्षित भ्ौर 
शक्तिमान्‌ का भादर्श बन सकता है | मेरा विचार है इस प्रकार के सिद्धान्त द्रव्य और भाषागत लिगभेद 
से उत्पन्न होते हैं भौर वे किसी न किसी प्रकार घटित होकर ता त्विक रूप धारण करते हे। ज॑न-सिद्धान्त 
में व्रव्य स्त्री और भाव स्त्री को लेकर काफी चर्चा की गई है। स्त्री को मृक्ति हो सकती है या नहीं--- 
इस पर श्वेताम्बर और दिगम्बर सम्प्रदायों में एक सिद्धान्त ही उपस्थित हो गया है जो उनके महान 
भेद का कारण बताया जाता है । यह है दार्शनिक जगत्‌ की बात, किन्तु हमें तो यथार्थ द्रष्टा के दुष्टि- 
विन्दु से नारी पर विचार करना है भ्ौर देखना है कि झ्राखिर यह है क्‍या ? 


नारी-विदलेष ण-- 

यथार्थवादी के सिद्धान्त में नारी एक जीव है जो मनुष्य जाति से सम्बन्ध रखता है । वह 
नर से कितने ही प्रंशों में भिन्न हें । यद्यपि नारी और नर में बहुत झ्शों में समानता भी है किन्तु 
भेद भी कम नहीं है । शरीर की आकृति को लेकर विचार किया जाय तो हमें प्रतीत होगा कि स्त्री 
के पारीर मे बहुत-सी ऐसी झाकइृतियाँ हे जो मनुष्यों से भिन्न हे । सबसे बड़ा भेद तो यह है कि स्त्री 
जननो है भर पुरुष जनक है । स्त्री भअबला है। पुरुष सबल है। भारत के विभाजन के समय स्त्रियों 
को समस्या जो स्त्रियाँ पाकिस्तान और हिन्दुस्तान में रह गई थी या उनको रख लिया गया था-- 
बड़ी विलक्षण थी । उसने यह सिद्ध कर दिया है कि स्त्री भ्रबला है श्रौर उसकी रक्षा तभी हो सकती 
है जब पुरुष कर सके । प्रन्यथा वह भ्रपने आपको भवस्थानुकूल परिवर्तित कर पराश्चित ही भ्रपने भ्रस्तित्व 
को स्थिर 'रख सकती है । प्रकृति ने उसको सिवाय भझात्मघात' के और कोई बल प्रदान नहीं किया है 
जिससे वह भपने व्यक्तिगत भ्रस्तित्व को सार्थक बना सके । इस विचार से इतना तो अवश्य है कि नारी 
तर से भिन्न है श्रौर उसका विचार भी उसी प्रकार से होना चाहिये । 


नारी का प्रेरणात्मक रूप---- 


जैन-दर्षोन में प्रात्मामन्त्य के सिद्धान्त ने प्रत्येक जीव को भ्रनन्त गुणों या शक्तियों का समूह 
भाना है भौर वे स्वतन्त्र है । सबके एक होने पर तो विकास या उन्नति की चर्चा करना ही व्यर्थ होतो 
है । विकास और उन्नति दोनों व्यक्तिगत हे । समूह में तो थिकास और अ्रविकास, उन्नति भौर 
अनुन्नति साथ साथ चलते हैं । जहाँ तक स्त्री या नारी का सम्बन्ध है वह भी झ्पना विकास या उन्नति 
कर सकती है । किन्तु यह देखना है कि नारी कहाँ तक विकास कर सकती है ? नारी मनुष्य कोटि 
का प्राणी होकर भी विकास में मनृष्य या नर के पद को पा सकती है या नहीं--यह विवादास्पद विषय 
है । किन्तु यदि अध्यात्म या मनोविज्ञान की दुष्टि से विचार किया जाय तो प्रतीत होगा कि नर का 
क्षेत्र नारी के क्षेत्र से विस्तुत और विद्याल है ( अनुभव झौर परीक्षण ने इस सिद्धान्त को स्थिर बना 
दिया है कि विकास में नारी तर से कुछ पीछे है। मनोवशानिकों ने तो स्त्रियों के मस्तिष्क की लघुता परि- 
भाण कृत स्वीकृत को है ध्ौर उसका विकास भी उतना ही बतलाया है जितना सम्भव है । शरीर विशान 
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भी नारी को मनुष्य के समान सुदृढ़ भौर सहनयुक्त नहीं स्वीकार करता । व्यवहार ध्लौर नैतिक शास्त्र 
की दृष्टि में स्त्री-स्वभाव में बहुत सी कमियाँ हूँ जो पूरी नहीं हो सकतीं । इन कमियों के दिग्दर्शन से 
भारतीय भोर विदेशीय धास्त्र भरे पडे है। “ वफ्शा(ए प्राफ्7र तह्चषणा८ 8 ज़ठाहत ” दुब- 
लता तेरा नाम नारी है । इस वाक्य में स्त्री-स्वभाव का तमाम रहस्य भरा है। यहाँ दुर्बलता शारीरिक 
भी है और मानसिक भी । भतीत का नारी-इतिहास इसी प्रकार की धारणा का भनु भावक है । इन सब 
बातो के होते हुए हमें नारी का भादर्श भी दीखता है जो कुछ स्त्रियों ने विश्व के समक्ष उपस्थित किया 
है । कौन-सा मनृष्य है जो भ्ााज सीता, राजीमती, सुलोचना, त्रिशला, मझदेवी, वामा, जनमाला, मंदोदरी 
आदि स्त्रियों के प्रति श्रपनी श्रद्धा प्रकट न करता हो झौर उन्हें झादएों स्त्री न समझता हो । इनमें वह 
क्या बात थी जो श्राज तक उनके गौरव को ऊँचा बढ़ाए हुए है। प्रस्तुत लेख में हमें यही विचार करना है। 


सबसे प्रथम नारी' मनुष्य के सामने माँ! के रूप में उपस्थित होती है । सब गूणों में, मेरे 
विचार से, नारी में एक मातृत्व गुण ही ऐसा गुण है जिससे वह अपना ग्रोरव सदा काल कायम रख 
सकती है-। आचार्य मानतुद्भ ने नारी के लिये लिखा है :--- 


स्‍त्रीणां दतानि दहातशो जनयन्ति पुत्रान्‌ 
तान्‍्या सुतं त्वदुपम॑ जननी प्रसूता । 
सर्वा दिशोी दघषति भान्‌सहख्ररश्मिम्‌ 
प्राच्येव. दिग्जनयति स्फुरदशुजालम्‌ ॥। 


“ससार में सकडों स्त्रियाँ स॑कड़ों पुत्रों को प॑ दा करती है किन्तु, भगवान्‌ ! भाप सदुश पुत्र को पंदा 
करने वाली कोई विलक्षण ही स्त्री होती है । सूप॑ की हजारों किरणों को सब दिशाएँ धारण करती हैं 
किन्तु स्फुटायमान किरणों से युक्त सूर्य को पैदा करने वाली पूर्व दिशा ही है ।” 


मानतुग श्राचार्य की भक्तामर स्तोत्र में मह कल्पना मातृत्व के गौरव को सर्वोच्च बतलाने 
वाली है । विषय के रगमच के खिलाड़ी स्त्री और पुरुष अपने प्रेम के प्रतीक पुत्र को पंदा करते हे 
उसमें माँ" का स्थान जननी के रूप में हें। बह पुत्र के हितकारिणी के रूप मे उपस्थित होकर उसको 
जन्म देकर उसका रक्षण करती है । सम्भव है जन्म में उसे कष्ट होता हो किन्तु उसके पद्लात्‌ जो 
वात्सल्य का समुद्र उसके हृदय में उमडता है उसकी भझ्रगाघता का भ्रनूमान कोई नहीं कर सकता । माता 
भनुष्य जीवन में सबसे अधिक हिस्सा रखती है । किसी २ ने तो यहाँ तक कहा है कि जो “पालने 
पर शासन करती है वह विश्व पर शासन करती है ।” जनती के गौरव की गाथा सबने गाई है । माता 
अपने शिक्षु के लिये क्या-क्या करती है यह वही जानती है जिसे बचपन में सातुसुख का पूर्ण लाभ लिया 
हो । माँ की ममता, भाँ का दुलार, माँ का प्रेम कवियों का विशेष विषय रहा है और उस पर सबने 
कुछ न कुछ झवद्य लिखा है । किसी कवि की उक्ति है 'जनती जन्मभूमिद स्वर्गादपि गरीयसी” यह 
भवारदा: सत्य है । मेरा तो यहाँ तक जिदवास है कि यदि किसी देश, जाति, मनुष्य का उद्धार करना 
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है तो मातुत्न का आदर्श उपस्थित करो । माताओं के पालने के उपदेश मनुष्य के जीवन में कितने कार्य- 
कारी होते हे यह बहुतो के भात्म-जीबन से स्पष्ट है । जीवन्धर को महापुरुष बनाने वाली उसकी माँ 
ही थी । नेपोलियन और हिटलर की माताओझो ने उसके जीवन को झादर्श बनाने में कितना पार्ट खेला 
है यह प्रत्येक इतिहासज्ञ जानता है ॥ मनुष्य जीवन-निर्माण मे माता के जीवन का अत्यधिक सम्बन्ध है, 
इसीलिये मातृत्व के श्रादर्श को झ्रावरयकता है । 


पत्ली-नारी--- 


दूसरे पहलू से नारी हमारे जीवन में स्त्री के रूप में श्र्थात्‌ पत्नी के रूप में श्राती है । यही एक 
सम्बन्ध ऐसा है जो सबसे श्रधिक विचारणीय है, वास्तव में ससार की सुष्टि शुरू ही यहाँ से होती है । 
झब तक भ्र्थात्‌ विवाह के पूर्व नर और नारी दोनो विभिन्न जगतो से सम्बन्ध रखते हे । इस समय नारी 
कन्या के रूप में रहतो है । कन्या एक पवित्र भूमि या देवो है । जिसका भादर प्रत्येक पुरुष श्ौर स्त्री के 
हुदय में होना पअत्यन्त आवश्यक है । कन्या-शिक्षण एक राष्ट्रीय श्लौर झ्राध्यात्मिक श्रावरयकता है जिसके 
लिये देश के प्रभिभावकी को सजग होना चाहिये कन्या की शिक्षा का कायें बालको की शिक्षा से भ्रधिक- 
तर महत्त्व का है। लेकिन इस पर झअ्भी तक समुचित विचार नही किया गया है। स्कूल और कालिजो 
की शिक्षा ने नारी जगत्‌ में जो विश्वुजलता पैदा की है उसे देख कर समझदार मनुष्य शिक्षित स्त्रियों 
से धृणा करने लगे हें । कितने हो तो भाघुनिक ढग से पठित कन्याप्रों से विवाह करना ही पसद नहीं 
करते--और उसके फलरूप कितनी ही स्त्रियों को भाजन्म अविवाहित रहना होता है । 


जीवन का ध्येय है ससार को सुन्दर भ्रौर सुखद बनाना तथा भादर्श गृहस्थ श्रीर गृहिणी 
बनना । इस श्रादर्श की पूर्ति में वर्ततान युग की नव-शिक्षा-दीक्षित कन्या कहाँ तक सहायक होती है 
उसके शझ्ाँकड़े श्रपर्याप्त हे । बास्तबव में स्त्री एक प्रकार का फूल है वह जहाँ रहती है उस प्रदेश को 
सुगन्कित करती है । यदि वह गब पदा करने लगे तो वह जीवन नरक बन जाता है। विवाह के सबंध 
में स्वयं बरण की प्रथा जोर पकड़ रही है| भेरी समझ में नहीं श्राता कुछ दिनों के परिचय में जीवन 
सम्बन्धी गृत्यियाँ किस प्रकर सुलस सकती हे । जहाँ तक भेरा विचार है हसका कौर गुरुजनों 
झौर समाज के भ्रषीन ही रहना ठोक है । उनके भाशीर्बाद के साथ जो -सम्बन्ध होता है जह सुखद ही 
होता है । छूट तो सभी नियमों में होती हे लेकिन इससे उनकी नियमता नष्ट नहीं होती । किन्तु साथं- 
कता सिद्ध होती है । 


नारी समाज का आधार है। नारी झौर नर दोनों एक रथ के पहिए है । एक के बिना दूसरे 

का निर्वाह नहीं । इसीलिये दोनों का भ्रविनामाव सम्बन्ध बतलाया है । गृहस्थ जीवन नारी के बिना 

चल नही सकता । कहानी है “गुट हि गृहिणीमाहु' न कुडयकट सहिताम्‌ ।” गृहिणी का नाम ही घर है कूडे - 

करकट के ढेर का नाम घर नहीं । सत्‌ गृहिणी देश, कुल, जाति श्रौर मनुष्य का भूषण है । गृह-श्रेम 

का पभ्रादर्श भारत का मुल्य भावर्स रहा है । आज भी भारत के सद्गृहस्थ भपनी गृहस्थी के जीवन के 

कावक्ष से श्रपने को यौरवान्वित भ्रनुभनग करते हैं। समाज-जीवन में स्‍त्री का स्थान मनुष्य से कदापि 
पकड़ 
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कम स्वीकार नहीं किया जा सकता । वास्तव में नारी और नर दोनों एक दूसरे के पूरक हैं। कुछ कमियां 
पुरुष में है जिन्हें नारी पूर्ण करतो है भौर कुछ करमियाँ स्त्री में हे जिन्हें पुरुष पूर्ण करता है । किन्तु 
यह भ्रव्य जानना चाहिये कि दोनों के कार्यक्षेत्र भलग-भलग हे यदि इसमें सर्वेवा समानता का भाव लाने 
का प्रथत्त किया जायया तो भारत का जो ग्रादर्श जीवन है बह नष्ट हो जायगा । न उसमें मनुष्य को 
ही झ्ञान्ति मिलेगी शोर न स्त्रियों को द्ी--बाल्क स्त्रियों के श्रध:पतन की भ्रधिक सम्भावना है । 


नारी का सहयोग--- 

नारी को योग्य पति का मिलना उसके जीवन को समस्या का हल है । उसभें कमी रहने से गहस्थ 
जीवन कष्टमथ हो जाता है । गृहस्थ जीवन सन्‍्तोषमय जीवन है। उसमें संयम का पालन भर इच्छाप्रों 
का तिरोध करना पड़ता है| इस निरोध में ही शान्ति शौर सुख है । भ्पनी भवस्या, कुल, धर्म, भादि 
की मर्यादा का भ्रनुभवन करते हुए ही मर्बादित जीवन व्यतीत करना नारी का प्रादर्श होना चाहिये । 
झ्रशान्त नारी अपना ही जोवन दुःखमय नही बनाती, किन्तु बह समग्र कुल को अशान्त कर समग्र वाता- 
बरण को क्षुब्ध करती है | विवाह समय की सप्तपदी जो दोतों को ग्रहण करमी पड़ती है वह उनके 
जीवन को सुसगठित बनाने में श्रत्यधिक कार्ये करतो है। कन्या का विवाह वयस्क श्रवस्था में ही होना 
उचित है जिससे वह अपने उत्तरदायित्व को अच्छी तरह समझ सके । दायित्व से अपरिपूर्ण जीवन 
भारमय होता है। इसलिए इस पर विचार करके ही समझदार झ्ादमियों ने बाल-विवाह भादि को पक्‍्नु- 
त्तददायी कहा है और न वैसा होना ही चाहिये । 


नारी-चरित्र की महत्ता--- 

स्‍त्री, शान्ति, शक्ति, स्वेह, धैर्य, क्षमा, त्याग, सौंदर्य, माघुर्प आदि गुणों की प्रतोक है । वह 
गृह की लक्ष्मी है । लोगों ने उसे जीवनसगिनी बतलाया है । वह राष्ट्र सेविका श्रीर विश्व की देवी है । 
घर का प्रबन्ध सारा उस पर निर्भर है। उत्तम, मध्यम, भ्रधम भ्रतिथियो की सेवा, सुश्रूषा उसके श्राधीन 
है । शिशु-पालन उनका मुख्य जीवन का घ्प्रेय है । स्त्री रूप नारी ही जगत्‌ रक्षिणी कहलाती है । 
बहुत से लोग उसे रसोईघर की रानी या सन्तान पं दा करने की मशीन समझते हैँ । श्रौर उसका विशेष 
झादर नहीं करते । यह उनकी भूल है। नारी का यह अपमान है । उनके गृह में इस प्रकार नारी का 
निरादर शोभा नहीं पाता । वहाँ देवताओं का निवास तो कदापि नहीं रह सकता। जहाँ हम नारी का 
आादर चाहते हे वहाँ हम उनके द्वारा दूसरो की भी भ्रादरित करवाना चाहते हे । प्रत्येक नारी का कतेंव्य 
है यह अपनी सास, ससुर, देवर, जिठानी, ननद आदि के साथ सद्व्यवहार करे | भ्रन्यया वह प्रपयश 
का भाजन बनती है । वास्तव में देखा जाय तो प्रतोत होगा कि विवाहिता नारी का जीवन कितना 
दायित्वपूर्ण है उसके दायित्व की सीमा बहुत विस्तुत है । भारत की सन्नारी सीता की तरह सब प्रकार 
के भ्रादशों को निभाने का प्रयत्न करतो है। हम चाहते हे हमारी गृहस्थिनो हमारे सामने देवी के रूप में 
उपस्थित हो, वह तितली न बने । हमारा विचार है कि भारत के स्वतन्त्रता के साथ-साथ विदेशी झसर 
के कम होने के कारण उनके तितलीपन में अ्रवश्य कमी होगी श्र वह अपने कर्तव्य को पहचानेगी । 
पर्चिचम का भ्रनुकरण नारियों के जीवन का दुःख का कारण ही सिद्ध हुआ है । हमारा विश्वास है 
हमारी पत्नियाँ अपने स्वरूप को समझंगी झौर बाहरी नकल से भ्रपनी रक्षा करेंगी । 


दें पगप 


॥ एं७ प्रम्दबाई अतितस्वन-प्॒म्य 
पुश्नी-तारी-- 


तीसरा रूप नारी का हमारे सामने कन्या का है । जब मनुष्य के विवाह के उपरान्त कन्या 
का जन्म होता है तब मनुष्य प्रनुभमव करता है कि स्त्री वस्तु क्‍या होती है बहुत से मनुष्य कन्या के 
जन्म के परचात्‌ प्रपनी स्वच्छन्दता को भूल जाते हे झौर उनकी स्त्रीजाति में श्रद्धा बनने लगती है। 
उनके सामने भी अभ्पनी कन्‍्मा का योग्य पति के लिये दान देने का प्रश्न उपस्थित होता है । कन्या, 
नारी के निर्माण का समय है । इस समय वह जिस प्रकार की बनना चाहे बन सकती है । इस वक्‍त का 
बहुत कुछ भार तो माता पर रहता है और कुछ पिता पर भी । माता कन्या को चाहे जिस रूप में 
ढाल सकती है । बहुत सी स्त्रियों का जो दुखसय जीवन बन जाता है उसमें उनकी माताएँ अ्रधिक 
जिम्मेदार हैं । कहते है कि पुत्र पिता के भाग्य से जीता है भ्रौर कन्या माता के भाग्य से जीती है । 
सत्कन्या उभय कुलव्धिनी होती है । वास्तव में भ्रच्छी कन्या शभ्रपने माँ-बाप के नाम को उज्वल करती 
है, बाद में झपने पति के घर पहुँच कर उसका घर समुज्वल करती है। कन्या के शिक्षण की समस्या 
बड़ी विचित्र है इस दिशा में श्रीमती चन्दाबाई जी ने---जिनके लिये झ्रभिनन्दन-ग्रन्थ पेश किया जा रहा 
है, एक भादर्श उपस्थित किया है, वह सबके लिए झ्ादर्श है। वास्तव में कन्याझ्रों का शिक्षण उसी आदरशें 
के अनुसार होता चाहिये । उनका बाला-विश्वाम आधुनिक ढंय का न होकर वर्तमान युग की आावश्य- 
कृताओो के श्तृसार शिक्षण का झ्लादर्श उपस्थित करता है। उनकी सेवाएँ इस दिशा मे केवल जै न-समाज 
के लिये हो नही किन्तु समस्त भारत के लिये उपादेय है । कन्या का लालन, पालन, शिक्षण सर्वदा 
एक छुद्ध वातावरण में होना चाहिये । भ्ौर उसको भविष्य में महान पुरुषों की जननी की कल्पना की 
सम्मावना करके उनके प्रति जो कुछ किया जाय वह थोड़ा है। भगवान ऋषम ने स्वयं अपनी कन्याओ्रों 
का लालन, पालन, शिक्षण भ्रपने हाथो ही किया था । भगवान ने ब्राह्मी को समस्त लिपियो का ज्ञान 
कराके समग्र लौकिक और पारलौकिक ज्ञान दिया था तथा सुन्दरी को ललित कलाम्नो की शिक्षा देकर 
कला की प्रतिष्ठापना की थी श्रौर वे ही कन्याएं भ्रादर्श ब्रह्मचारिणी रह कर जगत्‌ के लिए महान्‌ आदर्श 
उपस्थित कर गई है । इसके अ्रतिरिक्त गृहस्थ मार्ग है जिसका झवलम्बन कर कन्या 'वीरसृ” बन सकती है। 


विधवा--- 

चौथा रूप हमारे सामने “विधवा का है। विधवा वह स्त्री है जिसका पति भ्रसमय में उसे 
छोड़ कर संसार से उठ जाय । लोगों ने विधवा के आादक्षं को समझने में बडी गलतियाँ की है । एक 
समय था जब वे पति के साथ जिन्दी जला दी जाती थीं । घन्य है लार्ड वेन्टिक्व को कि वह इस कुप्रया 
को नष्ट कर गया और भारत के कलक को मिटा गया । स्वासी समन्तभद्र ने भी भ्रग्निषपात को लोक- 
मूढ़ता बता कर बुरा बतलाया था । झाज विधवा को जिन्दा तो नहीं जलाया जाता । किन्तु और रूप 
में उसे भ्रनेक कष्ट दिये जाते है । गृहस्थी के लोग उसे भ्रद भ, पापिनी व्यर्थ समझने में तो झिक्षकते 
ही नहीं । किन्तु कुछ प्रधर्माचारी उनके पुनविवाह की योजना करने के लिय नहीं हिचकते । में अभी 
तक विधवा के विवाह को समस्या नहीं समझ सका हूँ । विवाह तो कन्या का होता है । विधवा का 
कसा विवाह ? यह तो विडम्बना है। इससे तो विधवा को एक प्रकार का कष्ट पहुंचाना है। लम्पटी 
स्‍त्री का कोई विचार नहों । वह जिस प्रकार की व्यवस्था कर ले उसके लिये कोई रुकावट नहीं है 
किन्तु धारसिक दृष्टि से विधवा का विवाह उसके जीवन को झादर्श से पतित्त करना है। भारतीय स्त्री 


५०६ 
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एक पति को छोड़ कर भअन्य में पतिमाव कर ही नहीं सकती । वर्ना राजुल को क्‍या कमी थी ? सीता 
को रावण के धर क्‍या वुख था ? मनोरमा को शील की क्या आवष्यकता थी ? जैन-नारी किसी 
भी अवस्था में अन्य पति का विचार नहीं कर सकती । इसके विपरीत चिन्तन करना पाप ही नहीं है 
बल्कि नारीत्व का भ्रपमान करना है। मातृत्व के प्रति प्रश्नद्ां करना है, और स्वय भ्पने को गिराना है। 
विधवा तीन कर्म की शिकार होती है । तीन्र कर्मों के उदय होने पर रामचन्द्र और पांडवों की तरह 
उनको सहन करना ही धमम है । सासारिक सुख दस बीस बर्षे तक इन्द्रिय तृप्ति कर सकते है । किन्तु 
भ्रात्मततन भव-मव को बियाड़ता है । ऐसा विचार कर ह्वी विधवा को भहेंन्त, साधु, चैत्य, स्वाध्याय 
आ्ादि की भक्ति में सनन्‍्तोयपूर्वक मन लगाकर समय को बिताना चाहिये । इसीमें आझात्मा की उन्नति है । 
इसीमे कुल की मर्यादा है। इसीमें समाज का भादश है । इस प्रकार धर्म से जीवन बिताने वाली विधवा 
समाज का, देश का, कुल का गौरव है । उसके सामने प्रत्येक व्यक्ति को नत-मस्तक होना पड़ता है । 
जैन-नारी का आदर्श इसी प्रकारब्का है । 


इस तरह इस लेख में नारी के चार रूपों प्र विचार किया गया है। यद्यपि नारी का विचार 
श्रनेक दृष्टिविन्दुओं से किया जा सकता है, किन्तु यह विचार संसार की दृष्टि से किया गया है | जहाँ 
तक पारमारथिक दृष्टि का विचार है हम तो नारी को श्रजिका के रूप में देखना चाहते हें जब वह 
कम क्षपण में लगती है। नारी की चरम उन्नति श्रजिका के रूप को धारण करने में है। भगवान 
महावीर ने चतुविध संघ में श्राविकाहों के बाद अजिका का झादशें उपस्थित किया है। सीता झ्जिका 
बन कर ही १६ वें स्वर्ग को प्राप्त हुई | लिगच्छेद बिना तपस्या के नहीं हो सकता । नारी का कतेव्य 
है कि वह लिगमेद करके पुरुष रूप बन कर भाहँत्य पदवी को प्राप्त कर अपने परमपद--सिद्धपद को 
प्राप्त करे । व्यवहार जगत्‌ में भी पारमायिक जीवन के भ्रभाव में नारी ने बड़े कार्य किये है । जैन- 
नारी ही नही, श्रन्य नारियाँ भी श्रपनी वीरता, शौय, तपस्या और घर्म के लिये लोकप्रसिद्ध हें। झ्ासी 
की लक्ष्मीबाई , मीरा, जोन झाफ झआार्क आदि अनेक ऐसी स््त्रियाँ हें जिन्होंने जीवन-क्षेत्र मों लोकोप- 
कारी कार्य किये है । दक्षिण के इतिहास में जैत-नारियों ने युद्ध तक लड़े हें श्रौर तारी-जगत्‌ का गौरव 
बढ़ाया है । हम चाहते है हमारी नारियाँ हमारे लिये भादर्श बनें और हम उन्हें सर्वेदा कन्या, बहिन, 
स्त्री, माता के रूप में श्रादर करते रहें। नारी जगत्‌ का बीज है । बीज की रक्षा करना, उसको 
झ्रादश रूप में रखना मन्‌ष्य का ध्येय होना चाहिये । मुझे झादचर्य है “एक सीता शील की रक्षा के लिये 
भारत ने क्‍या क्या किया शौर आज हजारों स्त्रियों की दुर्देशा हुई भझौर भारतीय नेता सब कुछ होता हुआ 
देखते रहे ।” यहू था हमारा पतन | “नारी की प्रतिष्ठा से जगत की प्रतिष्ठा है” यह मंत्र हमें सदा याद 
रखना चाहिये । 


अधिकता कप अरे; 


५०७ 


सीता का आदर्श 


श्री शान्ति देवी न्यायतीर्थ 
सीता चरित्र का आदशे-- 


महान, व्यक्ति श्रापत्तियों से भयातुर नहीं होते, बल्कि धैये भ्रौर प्रसन्नता से उनका स्वागत 
करते है । यही कारण है कि शुद्ध किये हुए शंखिया की भाँति वे भपने विष रूप प्रभाव का परित्याग कर 
उन्हें गूण रूप औषधि प्रदान करते है । सती सीता के जीवन में भी हम इसी नियम को पाते हैं । गर्भिणी 
सीता के व्यक्तित्व में राम द्वारा परित्यक्त किये जाने पर भी वन-विहार ने चार चाँद लगा दिये हूँ । 
सच तो यह है कि राम की प्रसिद्धि में सीता की सहिष्णुता ही कारण है । यदि राम चरित से सीता 
का कथानक पुथक्‌ कर दिया जाये तो वह ने केवल भद्दा हो जायेगा, बल्कि निष्प्राण भी । सीता ने 
अपने त्याग, साहस भर विवेक से भारतीय ही नहीं, बल्कि विश्व की नारियों के समक्ष पुनीत आदर्श 
उपस्थित किया है । विपत्ति काल में दुर्जेतों के बीच पति का संग न त्यागना, निश्षाचरों के चंगुल में 
फेंसने पर भी भपने सतीत्व को भक्षुण्ण रखना, पति द्वारा तिरस्कृत किये जाने पर भी पातिब्रत धर्म 
को समुजज्वल रखने के लिए राम के प्रति किसी प्रकार भी भ्रन्यथा विचार न लाना--कितना महान्‌ आदर्श 
है । सीता के भादर्श की महत्ता ससार द्वारा सीताराम का पाठ स्पष्ट है। जिस नारी को दीन-हीन, 
झोर झबला कहते है, क्या सती सीता का नाम राम से पूव स्मरण करना इसका प्रतिपक्षी नहीं है ? राम 
के प्रादेदानु पार भपकर वन में सेनापति द्वारा पहुँचाये जाने पर विवेकशील सीता वीरतापुर्वेक कहती है--- 


अवलस्ध्ध पर धंर्य सहापुरक सर्वया । 5 
सवा रक्ष प्रजा सम्यक पितेग न्‍्यायवत्सलः ॥ 


प्र्यात्‌--है पुरुषोत्तम ! मेरे वियोगजन्य खेद का परिप्याग कर धैर्य के साथ प्रजा का सम्यक्‌ 
प्रकारेण पालन करना । इतना ही नहों, प्रजावत्सल सीता मातृत्व स्वेह का परिचय देने के साथ ही 
झपनी विवेक बूद्धि और धर्मनिष्ठा का निद्शंन भी नारी जाति के सम्मुक्ष उपस्थित करतो है-- 


संसारादय बुःअभिधोरास्मुख्यते येत बेहिनः । 
भग्यास्तहरश न॑ सम्पयाराजबितुमहसि ।। 
साभ्राज्यावपि पद्साभमः तदेथ बहु सम्यते । 
मध्यध्येष युनाराज्य देन स्थिरसौस्यवम्‌ ।। 


५ु०ढ 


सीता का शाषशों 


अर्थात्‌ है पद्माम पद्म ! जिस प्रकार झभापते लोकनिन्दा के मय से विवेचन किये बिना मेरा 
परित्याग किया है, उस प्रकार विनए्थर राज्य से बढ़ कर भविनद्वर सुख को प्रदान करने वाले सम्यकत्व 
धर्म को, दुष्टों द्वारा निन्‍दा किये जाने पर न छोड़ देना । 


विशाल-हुदय की झाँकी--- 

झन्य सामान्य नारियों की भाँति सीता भ्रपने ज्ञान, कर्सव्य और चेतना का परित्याग नहीं 
करती । कंटकाकीर्ण मार्ग पर चलते हुए, बोहड़ वन-प्रदेश में निवास करते हुए, भयंकर जानवरों के मध्य 
निवास करते हुए, बिजली की कड़क भ्रौर बादल की गरज के बीच भ्रकेली रहने पर भी सीता के जीवन 
में क्षोम के स्थान पर मघुर मुस्कान, घबराहट की जगह तत्परता, खेद के स्थान पर उल्लास भौर विषाद 
की पृष्ठभूमि पर प्रसन्नता का दर्शन करते है । राज्यनीति में संलग्न राम के लिए सेनापति द्वारा समया- 
नुकुल सदेश भेजती है, जो उसकी राजनीति के परिज्ञान का दोतक हँ--मनुष्य स्वभावतः मोहाभिमृतत 
हो अभ्पने डैयोपादेय का ज्ञान नहीं कर पाता । सीता के जोवल में हम इससे विपरीत वस्तु पाते है । 
वह स्वय तो सचेष्ट रहती ही है, राम को भी कर्तेंब्यनिष्ठ, सत्यपालक, भौर जीवनोडारक संदेश 
प्रेषित करती है-- 


सेनापते ! त्वया वाज्यो, रामो महलमादिदम्‌ । 
ग्रथा मत्यागजः कार्यो न विवादस्स्थया प्रभो ॥। 


“हे सेनापते ! राम से प्रार्थना करना कि भेरे त्याग का किसी प्रकार विषाद न करें । क्योंकि 
विवाद भनुष्य को किकत्तंव्य विमूढ़ कर देने वाला है। इस प्रकार की विपत्तियो के मध्य सीता का उद्देश्य, 
पावन विचार भौर पुनीत सदेश किसके लिए ग्राह्म नही होगा ? ऐसा कौन होगा जो इस सती के चरणों 
में नत हो अपने को धन्य न समझेगा ? विपत्तिकाल में दिये गये इस मासिक और दिव्य संदेश ने ही 
सीता को सतीशिरोमणि और वीरागनाभो में झ्रप्नणी पद प्रदान किया है । 


सीता की अग्नि-परीक्षा--- 


सीता के भझादर्श, महत्ता, सहिष्णुता श्रौर क्षमता का ज्वलंत निदशन उस स्थल पर मिलता 
है, जब कि सभामडल द्वारा, वह राम की राज्य सभा के मध्य लायी जाती है । प्रेमाभिभूत होने पर भी 
मर्थादापुर॒फोत्तम राम सीता का झ्रागमन वरदादत नहीं करते, बल्कि कटु शौर झ्रपमान सूचक दाब्दों हारा 
उसकी भत्संना करते हे--- 


तलोध्य्यधायि रासेज, सौते तिष्ठसि कि पुरः । 
अपसर्प ने शकक्‍्लो5स्सि भजतीं क्षणमोक्षितुम्‌ ।। 


“सीते ! दूर हो, मेरे समक्ष से । में तुझे क्षणमर के लिए भी देखना नहीं चाहता ।” 
५०६ 


हं० प॑० ऑन्दायाईंपझभसिनत्दन -प्त्य 


पाठक स्वय हृदय पर हाथ रख कर सोच सकते हैँ कि वर्षों के बाद वियोग की काली घटाग्रो 
के विच्छिन्त होते पर स्वच्छ प्रालोक की प्राप्ति होकर द्वितीय क्षण पर पुनः काली घटा घिर जायें तो 
हृदबागण की क्या दशा हो सकती है। पर, सीता इस भीषण समय में भी विचलित नहीं होती, सामान्य 
नारी की माँति भराठ-भ्राठ श्राँसू नहीं रोती, प्रेमाणिक्य से पायल नही होती, भशानी की भाँति सिर पीद 
गालियाँ नही बकती, बल्कि न्याय भौर युक्तिपूर्ण वचनों द्वारा सहज ही राम के हृदय में तूफान पैदा कर 
देती है, विवेक ज्योति जाग्रत कर उनकी भूल को उनके समक्ष नग्न रूप में प्रस्तुत कर देती है, नम्नता 
अ्र।र बिनय से भ्रभिभूत सीता उनके मायाचार, अज्ञान भौर अद्ृरदशिता पर विजय प्राप्त करती है । 
फलत: राम स्वयं लज्जित हो मूक बन जाते हैँ । यही नही, भपना भ्पराघ स्वीकार करते हुए राम 


कहते हैं :-- 


“रामो जगाद जानामि, देथि कील तथातवम्‌ । 
सदनुत्ततो चोच्च भाजस्य जज विशुद्धताम्‌ ॥। 
परीवादमिन॑ किस्तु प्राप्ताईइस प्रकट परस । 
स्वभावकुटिलस्वान्तानेतामू. प्रत्यायय श्वयम्‌ !। 


अर्थात्‌ू-- “राम कहते हूँ मेने तुम्हारं भ्रटल सतीत्त्व, विशाल झौर विशुद्ध आचरण को जानते 
हुए भी प्रजा की कुटिलता द्वारा श्रपवाद किये जाने पर उसे विश्वास कराने के भर्थे तुम्हारा परित्याग 
किया है ।” 


उपर्पृक्त वचनों को सुन सीता गद्गद हो जाती है, हर्षोल्लास से उसका चेहरा चमक उठता 
है भौर तत्काल बुद्धि का सदुपयोग कर राम के समक्ष करबद्ध हो कह उठती है--“नाथ, मे भ्रपने शील 
को परीक्षा देने के लिए हर प्रकार से त॑यार हूं । आप कहें भग्नि में प्रवेश करूं, आशीविष -सर्प के मुख 
में हाथ डालू', विषपान करूँ, भ्रथवा अन्य भयंकर से भपकर कार्य करूँ ।” राम क्षण पर्यन्‍्त मौनमवलम्ब्य 
अग्नि प्रवेश की भाज्ञा देते हे, सीता सहर्ष स्वीकार कर लेती है । न 


अग्निकुड में प्रज्वलित शिखा से दिगू-दिगंत स्वणिम हो गये थे । लौ गगनचुम्बी हो विकराल 
रूप धारण कर बैठी थी । यहाँ तक कि स्वय राम भी भ्रपनी कठोर झ्ाज्ञा पर झनुताप कर रहे थे; मन 
ही मन । क्‍या सीता के सन में भी भय का सचार हुआ था ? नहीं, उसे तो आज भपनो गौरवपताका 
फहरानी थी, भ्रपले नाम को अमरत्व प्रदान करना था, सतीत्व का चमत्कार दिखा विदव की नारी 
को भमर संदेश देना था ? भला ऐसे पावन अवसर पर खंद कैसा । श्रपने इष्टदेव का स्मरण करते 


हुए सीता कहती है :-- 


कर्मणा, सनसा भाषा राम मुक्त्वा परं मरस्‌ । 
समहहाणि न स्वप्लेकशन्ध॑ सलालिंदं असम (१ 
५१० 


सीता का सादा 


भश्ेतदतुतं जद्लि तदा साम्ेष पावकः । 
भस्मसाउूाबमप्राप्तमपि प्रापपतु क्षणालत्‌ ॥। 


इसी भाव को अन्य कवि से इस प्रकार भ्रभिव्यक्त किया है :--- 
सनसि धचसि काये जागरे स्वप्तलसा्गं 
यदि सम मलिभस्ती सववास्न्यभुसि । 
तबिह वह इारोर॑ पावके सासकीन 
सुकृत-विकृतनीते. देव साक्षो स्यमेद ॥॥ 


अर्थात्‌ृ--हे भ्रग्नि देवते ! यदि मेने मनसा, वाचा, कर्मंणा से श्री रघुवं।र के भ्रतिरिक्त भन्य 
पुरुष को स्वप्न में भी पति रूप में देखा हो तो तू क्षण भर मे मेरे भौतिक शरीर को भस्मसत्‌ 
कर देता ।/” 


उमग और उल्लास से उस प्रचंड भ्रग्निकुंड में प्रवेश करने के भ्रनन्तर क्‍या हुआ यह ससार- 
विदित है । उसके मध्य किसी प्रकार का संदेह या भ्रत्युक्ति को स्थान नहीं । 


वस्तुत: सीता एक श्रादर्श नारी है, जिसकी पुनीत स्मृतिमात्र से प्रत्येक नारी अपने चरित्र- 
निर्माण, धर्मांचरण, उच्चविचार और कत्तंव्यपरायणवृत्ति को सुदढ़ झऔर प्र।जल कर जीवन को सुखी-सपन्न 
बनाने में समर्थ हो सकती है । 


उपसंहार--- 

सीता न॑ एक-से-एक भयकर परिस्थिति का साहसपूर्वक सामना कर भ्रदमनीय उत्साह भौर 
पराक्रम का परिचय दिया है । एक पवित्र और महत्त्वपूर्ण, अपूर्व आदर्श उपस्थित किया है। अपने ने तिक 
जीवन का विकास उसने जिस रूप में किया है, वह नारी समाज के लिए पत्यन्त ग्राह्म, चिरस्मरणीय 
श्रौर महान्‌ बनाने बाला है। बस्तुतः सीता का भ्रादर्श भ्रलौकिक, झादचर्यान्वित करने वाला और परम 
उपादेय है। यह भादर्श न केवल व्यावहारिक जीवन में ही भ्रमर ज्योति जगाने वाला है, अपितु भ्रध्यात्म 
जीवन को भी समुज्ज्वल बनाते में रामबाण से कम नहीं । 





नारी और धर्म 


प्रो० श्री ज्योति प्रसाद जेन, एम० ए०, एल०-एल० बी० 


भूसिका-- 


नर और नारो--स्त्री और पुरुष, दोनों मिलकर ही मानव-समाज की सूष्टि करते हे । वे दोनों 
ही उक्त समाज के सहज प्राकृतिक, श्रनिवार्य एवं प्रभिन्न भ्रग हूँ । एक दूसरे का पूरक है, और दोनो 
का हो भ्रस्तित्व परस्पर निर्भर है । दोतों हो, मनसर्वी होने के कारण प्राणीमात्र में समान रूप से सर्वे- 
श्रेष्ठ कहलाते है । 


पुरुष और नारी में संघर्ष--- 

किन्तु साथ ही, मनुष्य जाति के जीवन झौर इतिहास पर विशेषतया स्त्री-पुर॒त्त संबंध पर 
दृष्टिपात करने से यह बात भी सहज ही स्पष्ट हो जाती है कि जीवन के कौटुम्बिक, सामाजिक, राज- 
न तिक, झ्ाथिक, धामिक, साहित्यिक आदि विविध क्षेत्रों में प्रायः सर्वत्र तथा सर्वकालो में अधिकांशत 
पुरुषवर्ग का ही प्राघान्य, नेतृत्व एव प्रभुत्त रहता रहा है। इस बात का सर्वमान्य कारण भी सामान्यतः 
पुरुष जाति के शारीरिक एवं मानसिक दशाक्ति-सगठन का स्त्री-जाति की श्रपेक्षा श्रेष्ठतर होना स्वीकार 
किया जाता है । इस स्वाभाविक भौतिक विषमता के फलस्वरूप जहाँ पुरुष के भ्रात्मविश्वास में मह॒ती 
बृद्धि हुई, उसकी उद्यमशोलता झौर कार्यक्षमता को प्रोत्साहन मिला तथा उसका उत्तरदायित्व बढ़ा, वहाँ 
दूसरी ओर उसने अपनी व यक्तिक, तथा जब-जब भी श्रवसर मिला अपनी सामूहिक शक्तिविशेष का भर- 
सक गझ्तुचित लाभ भी उठाया और स्त्रीजाति पर मनमाने श्रन्याय एवं अ्रत्याचार किये । स्वतन्तता- 
सम्बन्धी उसके विभिन्न जन्मसिद्ध अधिकारों का अपहरण किया, उसके मस्तिथ्क में यह बात दूसने का 
झ्थक प्रयत्न किया कि वह पुरुष की भपेक्षा हीन है, उसका स्थान गौण है, उसका काये एवं श्रधिकार क्षेत्र 
परिमित है, वह पुरुष के अभ्रधीन है, उसकी आश्चित है, अपनी रक्षा एव भरण-पोषण के लिये उस पर 
अवलम्बित है, पुरुष की निष्कास सेवा उसका प्रधान कत्तंव्य है, वह उसकी विषय-तुप्ति-ऐहिक सुखभोग 
की एक सामग्री है, उसकी मोगबणा की पूति का साथनमात्र है। उसका झपना निजी स्वतन्त्र व्यक्तित्व 
झौर अस्तित्व तो कोई है ही नही, जो कुछ यदि है भी तो वह पुरुष के ही व्यक्तित्व एवं भ्रस्तित्व में 
लीन हो जाने के लिये हैँ । उसे इस जीवन में पुर की अनुगामिनी ही नही जीवन के अन्त में उसकी 
सहगाभिती बनने के लिये भी प्रस्तुत रहना चाहिये । वह उसका पति, पथ-प्र दर्शक और स्वामी ही नहीं, 
नाथ, प्रभू भौर साक्षात्‌ भगवान्‌ जो है ! 
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नारी और कर्म 


नारी का आधार : धर्म---- 


पुरुष की नारीविषयक इस जघन्य स्वा्थंपरता में उसका सबसे बड़ा सहायक रहा है घम्म ! 
मानवी सम्यशा के प्रारम्भकाल से हो मनुष्य के जीवन में धामिक विष्वास का प्रमुख स्थान रहता 
झाया है । और तनिक भ्रसावधाती का निर्मित्त श्रथवा समय और परिस्थितियों की तनिक-सी भी प्रनु- 
कूलता मिलते ही मनुष्य समाज के लिये श्रेयस्कर ये निर्दोष धार्मिक विश्वास द्रुतथेग से धर्मान्धता एवं 
प्रन्धविदवासोें में परिणत होने लगते हे । जब-जब जातिविशेष के दुर्भाग्य से सयोगबवश अथवा किन्‍्ही 
राजन तिक, सामाजिक, श्राथिक झादि कारणों से उक्त जाति में मनीषियों झौर बुद्धिमानों का अभाव, 
ज्ञान और विवेक की शिथिलता, तज्जन्य भ्ज्ञान, अविवेक, रूढ़िवादिता एवं वहमों का प्रभाव बढ 
जाता है त्तो उस जाति के नौतिक पतन के साथ ही उसके धर्म के गौण एवं बाह्य क्रिप्राकाण्डो तथा ढोंगों 
का प्राबल्प भो विशेष होता जाता है। विवेकहीन, विषय एवं श्रर्थ के लोलुर, स्वार्थ रत, धमन्ध शोर कट्टर 
घमंगुरु तथा घर्मात्मा कहलछाने वाले समाज के बहुधा स्वयभूत अथवा धन और के बल से बने 
मुखिया समाज का मनमाना नियन्त्रण और शासन करने लगते हूँ । जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में वे अ्रपनी 
टाग भ्रडाते हे और श्रनधिकार चेष्टाए करते हे । उनके झादेश ही धर्माज्ञा होती हूँ, वे जो व्यवस्था दे देते 
हूँ उसको कोई अपील नही । धर्म के वास्तविक कल्याणकारी तत्त्वों एवं मूल सिद्धान्तों की वे तनिक भी 
पर्वाह नही करते, जान-ब्र झकर बहुधा उनकी अवहेलता ही करते है, और दुर्बल समाज मानसिक परा- 
धीनता की बेड़ियो में भी जकड़ जाता है । 


योरोपीय दृष्टिकोण--- 


स्त्रीजाति पुरुषों की श्रपेक्षा श्रधिक भावत्रवण होने तथा शताब्दियों से वृद्धिगत कुसस्कारों की 
कृपा से अपने श्राप में हीनता का दुढ बिदवास ( गालिाणा॥ ०एणए७फ्रथ्ड ) होने के कारण, 
ब्रपने ही लिये प्रधिक अ्रपमानजनक, कष्टकर, अ्रनुचित एवं भ्रकल्याणकारी ऐसी उन धर्मंगुएओं की श्राज्ञाओ 
और भादेशों को श्रद्धापूवंक, बिना चूचपड़ किये शिरोधाये करने में सबसे भ्रधिक उत्साह दिखाती हे । 
इपीलिए एक पादचात्य विद्वान ने कहा है कि--- 


"(एप त8ए8 एलल्‍ला दी जगा थालाधां&8 रण जणाल, जणा60ा 
काट दशा? 9265 प्रीशा05 * भ्र्यात्‌ धर्मगुद स्त्रियों के सबसे बड़े छात्र रहे 
हूँ भौर स्त्रियाँ ही उनकी सबसे बड़ी मित्र हूँ ।” प्रस्तु, किसी भी असम्य, भअर्ंसम्य शभ्रथवा सभ्य 
पादचात्य या पोर्वात्य, प्राचीन या अर्वाचीन मनुष्य समाज का इतिहास क्‍यों न उठा कर देखें, और किसी 
भी धर्मविशेष से उसका सम्बन्ध क्यों न रहा हो, भ्रल्पाधिक काल तक उनमें से प्रत्येक समाज के पुरुष - 
वर्ग ने और उनके उपय्‌'क्त प्रकार के धर्मगुरुओ ने स्त्रीजाति के प्रति तीन भ्सहिष्णुता का परिचय दिया 
है । उन सबने हो अपने -अ्रपने धर्मशास्त्रों की भाड़ लेकर नारी' के प्रति भपना विद्वेब प्रकट किया है, 
उस पर अपना दमनचक्र चलाया है और उस पर पुरुष जाति का सर्वाधिकार चरितार्थ किया है । 


ईसाइयों की बाइबिल में नारी को सारी बुराइयों की जड़ ( 700] 0 &! €शां5ड ) कहा 
है गौर ईसाई धर्मयाजकों ने उसे शंतान का दरवाजा कह कर घोषित किया ( राएपद्रा। प्र 
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ज० पं० जन्‍्दाबाई अभिनन्दन -प्रस्य 


56९5 82४2 ) | छठी शताब्दी ईस्वी में ईसाई धर्मंसंध ने यह निर्णय कर विया था कि स्त्रियों 
में भात्मा ही नहीं होती, भ्रतः उनके लिये किसी प्रकार के भात्मोद्धार का प्रसंग ही नहीं । 


मुस्लिस दृष्टि 

इस्लास धर्म के पविन्न अन्य कुरान में स्त्रियों का ठोक २ क्‍या स्थान है यह समझना तनिक कठिन है। 
हार्नवेक झौर रिकाट (0०००८, 7२080(4) झादि प्रन्थकारं। का तो कहना है कि मुसलमान 
भी नारो मे भात्मा का अभाव मानते हूँ श्रोर उसे पशुओं के तुल्य समझते हे । वे बहुविवाह (बहुपत्नीत्व ) 
धर्मंसम्मत मानते है, भौर परदे की प्रथा का श्रेय भी मुसलमानी सम्यता को है । 


वेदिक-धर्म में नारी-- 
उत्तरकालीन वैदिक धर्म में स्त्रियों को धर्मशास्त्र सुनने तक का श्रधिकार नहीं दिया गया 

(त्रयी न श्रुतिगोचरा) झौर हिन्दू धर्म एवं समाज के नियन्ता, मन्‌ महाराज ने तो स्पष्ट घोषित कर 
दिया कि स्त्रियों की सूष्टि जनने तया मानव सन्‍्तान उत्पन्न करने के लिये ही हुई है--- 

जननार्थ स्त्रिय' सूष्टा. सन्‍्तानार्थ च मानवा. ---मनु स्मू ०-६६; 

तया-उत्पादनमपत्यस्य जातस्य परिपालनम्‌ । 

प्रत्यहूं लोकयात्राया: प्रत्यक्ष स्त्रीनिबन्धनम्‌ ॥॥ मनु ६-२७) 
इतना ही नहों, साध्वी स्त्रियों के लिए दुश्शील कामान्घ एवं गुणहीन पति को भी देवता के समान निरन्तर 
सेवा करने का अनिवर्य विधान कर दिया-- 

विशीलः कामवृत्तो वा गृर्णर्वा परिवर्जित: । 

उपचर्य: स्त्रिया साध्व्या सतत देववत्पति: ॥--मन्‌ ५-२१५४ 


सीतिकारों ने यह कहकर कि 'स्त्रियश्चरित्रं पुरुषस्य भाग्यं देवा न जानन्ति कुतो मनुष्या: नारीचरित्र 
को इतना कुटिल, सन्दिग्ध रहस्यमय एवं भ्रगम्य बना डाला कि मनुष्यों की तो बात हो क्‍या देवता भी 
उसे जानने समझने में प्रसमर्थ है । वेदान्त के प्रचारक पूर्वमध्यकालीन हिन्दू धर्माध्यक्ष शकरा््मार्ये भौर 
भागे बढ़े ओर उन्होते नारी को नरक का साक्षात्‌ द्वार ही घोषित कर दियमा (द्वार किमेक॑ नरकस्य? नारी )। 
भर्यादा पुरुषोत्तम राम के साथ माता जानकी के भी अनन्य भक्‍त गोस्वामी तुलसीदास भी यह कहे बिना 
ले रह सके कि--- 


“बृद्ध रोगबस जड़ धनहीना, भंद् बधिर क्रोधी भ्तति दीचा । 
ऐसेहू पतिकर किये भ्रपमाना, नारि पाव जमपुर दुख नाना ।।! 
“एके चर्म एक ब्रत नेमा, काय वचन मन पति पद प्रेमा ।” 


बोड-वृष्टिकोण -- 


जहाँ तक जौद्धधर्म का सम्बन्ध है, बौद्ध विद्वान सुमन वात्स्यायन के भ्रतुसार बुद्धणालीन समाज 
की दृष्टि में स्त्ियाँ इतती हेय भौर नीच समझी जातो थीं कि जब बुद्ध की मौसी तथा दनका मातुवत्‌ 


प्र 


भारी और घर्म 


पालन-पोषण करने वाली प्रजापति गौतमी के नेतृत्व में स्त्रियों ने संध में शामिल होने के लिए बुध 
से सर्वप्रथम प्राथेना की तो उन्होंते इसमें झाना-काती की । इसे स्त्रियों के प्रति महात्मा बुद्ध की दुभविना 
ही समझा जाता है । उन्होंने स्त्रियों को गृहस्थी में रहकर ही ब्रह्मचर्य श्रौर निर्मल जीवन द्वारा भ्न्तिम 
फल पाने के लिये उत्साहित किया, बाद को जब परिस्थितियों से विवश होकर उन्होंने मिक्षुणी संघ बनाने 
का श्रादेश भी दिया तो उसके नियमों में मिक्षुसप से सेद भी कर दिये और उन पर कड़ा अ्रनुशासन 
लगा दिया, जिसे देश, काल और परिस्थितियों की दृष्टि से झावश्यक बताया जाता है। बुद्ध ने भी स्त्रियों 
की निन्दा ही की है और पुरुषों को उनसे सचेत रहने का उपदेंश दिया है। वास्तव में श्रीमती सत्यवती 
मह्लिक के छाब्दों में “जातक ग्रन्थों एवं अ्रन्य बौद्ध साहित्य में भ्रनेक स्थलों पर नारी के प्रति सर्वथा 
अभ्रवाद्धगीय मनोवृत्ति का उल्लेख है । बोद्ध-परधान चीन देश की स्त्रियों की दुर्देशा की कोई सीमा नहीं है, 
झौर उन्ही जैसी भ्रवस्था जापान की स्त्रीजाति की भी थी, किन्तु जापान झपनी स्त्रियों का स्थान उसी 
दिन से उन्नत कर सका जिस' दिन से भ्पनी सामाजिक रीति-नीति के श्च्छे-बुरे का विचार वह धर्म 
और घर्मव्यवसाथिथों के चंगुल से बाहर निकलकर कर सका । 
जेन दृष्टि--- 

जैन धाभिक साहित्य की भी, चाहे वह श्वेताम्बर हो भथवा दिगम्बर, प्राय: ऐसी ही दक्षा है । 
इवेताम्बर श्रागम साहित्य के प्राचीन प्रतिष्ठित उत्तराध्ययन सूत्र में एक स्थान पर लिखा है कि 
स्त्रियाँ राक्षसनियाँ, जिनकी छाती पर दो मासपिण्ड उगे रहते हे, जो हमेशा अपने विचारों को बदलती 
रहती हे और जो मनुष्य को ललचाकर उसे गुलाम बनाती हे ४ इस सम्प्रदाय के भन्प ग्रन्थों में भी 
ऐसे प्रनेक उल्लेख मिलते हें । पाँचवें भ्रद्भुसृत्र भगवती (शतक ३-७) के देवानन्द प्रसंग में चीनांशुक, 
चिलात श्रौर पारसीक देश की दासियों का, ज्ञाताघर्म कथाजू के मेघकुमार प्रसंग में १७ विभिन्न देक्षों 
की दासियों का तथा उद्दवाई सूत्र में भी अभ्रनेक देशों की दासियों का उल्लेख हाँ जो कि भ्रायें देशवासी 
पुरुष के लिये न्‍्यायतः उपभोग्य साथ्ग्री समझी जाती थी । हाँ, एक बात भ्रवदय है कि जै न साहित्य में 
नारी का उज्ज्वल रूप भी भिलता है । 

इसी भाँति दिगम्बर साहित्य भी स्त्री-निन्दा परक कथनों से भछूता नही है, विशेषकर सध्य- 
कालीन पुराण-चारित्र -पाहित्य में ऐसे कथन बहुलता से उपलब्ध होते हैं । 
सर्वे-सान्यता---- 

प्रस्तु, संसार के प्रत्येक देश, जाति, धर्म, संस्कृति ग्रौर सभ्यता के इतिहास एवं उसकी वर्ते- 
मान वस्तुस्थिति पर से ऐसे अनगिनत उदाहरण दिये जा सकते है जिनसे कि उसमें स्त्रीजाति पर पुरुष - 
जाति के अन्याय और भत्याचार का प्रत्यक्षीकरण हो जाता है। क्या प्राचीन मारत, चीन, मिस्र, काबुल, 
यूनान और रोस, क्या भ्र्वाचीन यूरोप और अमरीका, अथवा क्‍या एशिया, अफ्रिका, झ्मरीका एवं पूर्वी 
प्टिचमी द्वीपसमूहों की अर्धसम्य, भ्रसम्य जातियाँ सभी ते धर्म से, कानून से अथवा रिवाज से, न्यूनाधिक 
रूप में नारी को पुरुष की सम्पत्ति, उसके स्वत्वाधिकार की वस्तु और उपभोग की सामग्री समझा है । 
भौर कोई भी धर्म इस बात का दावा नहीं कर सकता कि उसके किसी भी धर्मेगुद हारा भ्रथवा उसके 
किसी भी घधमंग्रन्थ में कमी भी स्त्रियों को पुदधों की भ्पेक्षा हीन नहीं समझा गया, उनकी उपेक्षा भौर 
निन्‍दा नहीं की गई, उन पर पुरुषों का भ्रधिकार और श्रेष्ठत्व सिद्ध करने का प्रयत्न नहीं किया गया । 


परर 


है ० प॑ं० चमन्दायाई भमिनस्दन-प्रत्थ 


सतभेद--- 

तथापि प्रायः देखने में झाता है कि प्रत्येक धर्म के अनुयायी दूसरे घर्मों की निलन्‍दा इस बात 
को लेकर करते हैँ कि उनमें स्त्रीजाति के साथ भन्याय किया गया है | ईसाई, हिन्दू और मुसलमानों 
को, मुसलमान हिन्दुओं को, हिन्दू बौद्ध श्रौर जैनो को, बौद्ध ज॑नों भ्रौर हिन्दुओ को भर स्वयं जनों में 
इ्वेताम्बर सम्प्रदाय दिगम्बरों को इसी बात के लिये लाछित करने का प्रयत्न करते हे, और अपने २ मत 
में नारीविषयक उदारता विशेष होने के कारण उसका श्रेष्ठत्व सिद्ध करना चाहते है । 


विरोधाभास---- 


इसमें भी सन्देह नहीं कि जहाँ नारी को भ्रपमानित, लाछित और पीडित करने में पुरुष ने 
कोई कसर नही छोड़ी बहाँ यदाकदा उसके आँसू पोंछने के लिये उसकी प्रशसा भी कर दी । उसके बिना 
पुरुष का काम जो नहीं चल सकता ! विशेष कर काम के वशीभूत होने पर तो नारी के बिना पुरुष 
को अपने प्राण तक रखने कठिन हो जाते हूँ, उसकी सौन्‍न्दर्यानुभूति का प्रमुख केन्द्र, विधय-वासना की 
तृप्ति का प्रधान साधन, कल्पना और कला के लिये सबसे ग्रधिक प्रेरक शक्ति, उसकी सन्‍्तान को जन्म 
देने वाली व पालन पोषण करने वाली, तथा उसकी गृहस्थी का भार सभालने वाली--वही तो एकमात्र 
प्राणी है । व्यक्तिगत रूप से तो पुरुष का संसार ही नारी है। उसको सन्तुष्ठ रखना भी आवश्यक है । 


नारी का स्थान--- 


अस्तु इसमें भ्रावचये ही क्‍या जो स्त्री को शैतान का दरवाजा कहने वाली झौर उसमें भ्रात्मा का 
ही झभाव मानने वाली पश्चिमी सम्यता ने उसे पुरुष का श्रेष्ठतर भ्रर्धाज़ु ( 700८7 #87स ) घोषित 
किया, सामाजिक जीवन में उसे प्रथम सम्मान प्रदान किया । नारी ने भी समय का उच्चित लाभ उठा 
कर पुरुष की बरावरी का दावा किया श्रौर उसके ज॑से ही स्वातन्श्य अ्रधिकारों को प्राप्त करने के लिए 
झान्वोलन शुरु कर विया--उसे भाशातीत सफलता भी मिल रही है। इस्लाम में मी धाभिक कृनून की 
दृष्टि से पुत्री को पुत्र के समान हो पिता का दाय भाग प्राप्त होने का विधान स्वीकार कर लिया, पति भी पत्नी 
का परित्याग करे तो बिना आथिक हानि उठाये नही कर सकता । हिन्दूधर्म मे तो नारी को बन्थनों में 
जकड़ने वाले स्मृतिकारो ने ही स्वयं यह कह दिया कि “यत्र नार्यस्तु पृज्यन्ते रमन्ते तत्र देवता:'--जहाँ 
स्त्रियों की पूजा होती है उस घर में देवताओं का निवास रहता है। जहाँ इनका शभ्रनादर होता वहाँ 
अकल्याण होता है । जिस कुल में स्त्रियाँ क्ञोक करती है, क्लेशित रहती है वह कुल शीघह्ष ही नष्ट हो 
जाता है, और जहां वे प्रसन्न रहती हे वह कुल निश्चय से वृद्धि को प्राप्त होता है' इत्यादि । 


कम-से-कम मातृरूप में तो सारी की पूजा वन्दना करने में भारतीय मनीषी सदव सन्नद्ध 
रहे है :-- 
जननी परमसारक्या जननी परमा सतिः ॥ 
जननी वेबता साक्षात्‌ जननी परमों युरु: ॥॥ 
५१६ 


था क्नो परयात्रो ज जतनी जोधमध्यन:ः । 
समस्तस्यथ नसस्तत्य॑ तसस्तस्ये भमोमलः ।॥ 


एक विद्वान्‌ के अनुसार स्त्री का सर्वश्रेष्ठ रूप माता है और सच मातों इससे मधुर, इससे सुखकर दान्द, 
इससे सुन्दर रूप सूष्टि श्नौर संसार में कोई दूसरा नहीं । संसार का समस्त त्याग, समस्त प्रेम, सर्वश्रेष्ठ 
सेवा, सर्वोत्तम उदारता एक माता शब्द में छिपी पड़ी है|” महात्सा गांधी ने लिखा था कि अगर स्त्रियाँ 
ईश्वर की क्षुद्र हलके दर्जे की रचनापों में से हे तो भाप जो उनके गर्भ से पैदा हुए हे अ्रवदय ही क्षुद्र हें । 
बौद्धधर्म में भ्रनेक नारीरत्न भी उत्पन्न हुए भौर संध में उसका समादर भी हुआ । इसी भाँति ज॑त- 
सस्कृति में भी सामान्यतः नारी को सम्मान की दुष्ण्टि से देखा गया | यदि ऐसा न होला तो जिन कर्म- 
प्राण एवं धर्मप्राण अद्वितीय नारीरतनों के चरित्रो से जो जैन साहित्य श्रौर इतिहास भरा पड़ा है, भौर 
श्राज भी जिनका भ्रभाव नही है, वह कभी न होता । 


जेन-धर्स में नारी की विशेषता--- 

इसमें सन्देह नही कि भारतीय संस्कृति और साधना प्रधानत: पनेवृत्यात्मक एवं भ्रपरिग्रहमूलक 
है, विशेषकर ज॑ नधर्म तो इस विषय में सबसे शभ्रागे है। और स्त्री प्रकृति का प्रत्यक्ष प्रतिरूप, संसार 
में आकर्षण की सर्वप्रधान वस्तु है, भ्रतः भारतीय धर्मसाधना में उसका दर्जा पुरुष से अवश्य ही, भपनी 
उन प्राकृतिक भ्रक्षमताशो एवं विशेषताओं के कारण कुछ नीचा पड़ गया है | किन्तु साथ ही ज॑नघर्मा- 
चार्यो ने यह भी स्पष्ट घोषित कर दिया कि “जो दोष स्त्रियों में गिनाये गये हे उनका यदि पुरुष वि्षार 
करेगा तो उसे वे भयानक दीखेंगे और उसका चित्त उनसे लौटेगा ही । किन्तु नीच स्त्रियों में जो 
दोष हे वे ही दोष नीच पुरुषों मे भी रहते हे । इतना ही नही, स्त्रियों की भ्रपेक्षा उनकी पअन्नादिको से 
उत्पन्न हुई शक्ति अधिक रहने से उनमें स्त्रियों से भी भ्रधिक दोष रहते हे । शील का रक्षण करने - 
वाले पुरुषो को स्त्री जैसे निदनीय एवं त्य/ज्य है उसी प्रकार शील का रक्षण करने वाली स्त्रियो को भी 
पुरुइ निदनीय एवं त्याज्य हे । संसार, शरीर भोगो से बिरक्‍्त मुनियों के द्वारा स्त्रियाँ निदतीय भानी 
गई है, तथापि जगत में कितनी ही स्त्रियाँ गुणातिशय से क्षोमायुकत होने के कारण मुनियों के द्वारा 
भी स्तुति के योग्य हुई हे, उनका यश जगत में फंला है, ऐसी स्त्रियाँ मनुष्यलोक में देवता के समान 
पूज्य हुई है, देव उनको नमस्कार करते हे ।” (-हिवायें भ० भ्राराघना) भौर यह कि नारी गुणवती 
भत्ते स्त्रोसृष्टिराग्रेम॑ पदम्‌' (जिनसेन )--गुणवती नारी ससार में श्रमुख स्थान प्राप्त करती है । इत्यादि 
अनेक उदाहरणो से नारी सम्बन्धी जैनधर्म भौर ज॑नाचार्यों की नीति एबं विचार स्पष्ट हो जाते हैं, 
झोर वे किसी भी भ्रन्य धर्म भ्रथवा संस्क्रृति की श्रपेक्षा श्रेष्ठत र कहे जा सकते हे । 


उपसंहार--- 
तथापि यह तथ्य निविबाद है कि पुरुष जाति ने घमें जैसी पवित्र और सर्वकल्याणकारी वस्तु 


के नाम पर भी नारीजाति के साथ अन्याय किये हूँ । वास्तव में, बंगीय साहित्य महारथी स्व० शरत्‌ बाबू 
के अनुसार---“समाज में नारी का स्थान नीचे गिरने से नर और नारी दोनों का ही भ्निष्ट होता है 


५६९१७ 


क्ष० पूं० अन्दाबाई झसिनन्दन-प्रभ्य 


झौर इस अनिष्ट का अनुसरण करने से समाज में नारी का जो स्थान निरदिष्ट हो सकता है, उसे समझना 
भी कोई कठिन कास नही है। समाज का शभ्र्थ है नर और नारी, उसका श्रर्थ न तो केवल नर ही है भौर 
ने केवल नारी ही । तथा “सुसमभ्य मनुष्य की स्वस्थ” सयत तथा शुभवुद्धि नारी को जो अधिकार भपित 
करने के लिये कहती है वही मनुष्य की सामाजिक नीति है, और इसीसे समाज का कल्याण होता है | 
समाज का कल्याण इस बात से नहीं होता कि किसी जाति की धर्मपुस्तक में क्या लिखा है श्लौर क्‍या 
नही लिखा है ।” (-नारीर मूल्य) एक श्रग्नेज विद्वान का कंथन है कि-- 


"एटहाफ898 | ॥0 छाए 78 6 ॥रठाबी 97027/855 0 ग्रधांतं00 ॥076 
लेध्या)ए डआ०एए ऐीक्मा 9 007ए28४778 ६76 79०थ्रवरगा 0 जएणाशा ॥770789 ४४९६- 
2065 जाति धाधंए 79030णा 20008 06 78008, 80४970०७०७ ० ६86 ७ंत्रार220:/ 


अर्थात्‌ भ्रसम्य लोगो में स्त्रियों की जो भ्रवस्था है तथा सम्य समाज के सर्वाधिक उन्नत लोगों 
में उनकी जो स्थिति है, उसकी तुलना करने से ही मानवजाति की न॑तिक उन्नति का जितना स्पष्ट और 
अच्छा पता चलता है उतना शायद किसी भ्रन्य प्रकार से नहीं हो सकता । शस्तु, मानव की सम्यता, 
संस्कृति और विवेक की कसौटी स्त्रीजाति के प्रति उसका व्यवहार और परिणामस्वरूप स्त्रीजाति की 


सुदशा है । 





॥॥॥// भय ५७७४५८० 
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श्रद्धा ओर नारी 
श्री पं० चेनसुखदास राजका, शास्त्री 


ज्ञान और शभ्राचार को यदि श्रद्धा का बल न मिले तो वे फलप्रसवी नही हो सकते । झ्त: 
जरूरत है कि इनको श्रद्धा का सहारा हो; नहीं तो सारा ज्ञान श्लौर सारा आचरण न केवल निरर्थक 
सिद्ध होगा अ्रपितु हलाहल भी बन जायगा । इसलिए श्रद्धा, शान भौर झाचरण एक दूसरे के पूरक बन 
कर ही मनुष्य को म्‌क्ति दिला सकते हूं । श्रद्धा मूल है भ्ौर ज्ञान एवं श्राचरण उसके दूसरे अ्ग । 

श्रद्धा का स्वरूप रचनात्मक है, निर्माण उसीसे होता है | ज्ञान और आचरण में श्रद्धा न हो तो 

निर्माण एकदम असंभव है । इससे श्रद्धा की महत्ता समझी जा सकती है। 

श्रद्धा का स्वकूप समझे बिता हम नारी का वास्तविक रूप नहीं समझ सकते, इसीलिए यह 
विवेचन है । नारी श्रद्धामय होती है। श्रद्धा ही उसे सती, साध्वी एवं पतिब्रता बनाती है। श्रद्धा के 
बिना मातृत्व प्राप्त नही हो सकता । नारी भपने सम्पूर्ण धर्मों को श्रद्धा के महानु भ्राधार पर स्थिर 
रखकर शपने को धन्य समझती है । नारी की श्रद्धा जब विकसित होती है, तब सेवा, दया, करुणा, शनु- 
कपा श्रादि नाना रूपो में वह प्रस्फुटित होती है । श्रद्धा का बल' ही नारी को-उसकी भयकर विपत्तियों 
में भी स्थिर रखता है। उसे विचलित नहीं होने देता । सीता राक्षस राजा रावण की लका मे बिलकुल 
एकाकिनी और झसहाय होकर भी श्रद्धा का संबल पाकर जीवित रही थी और रावण की नाना विध 
विभीषिकाएँ भी उसे भयभीत न कर सकी थी । ससार के प्राचीन साहित्य में नारी का जी चित्रण 
बलिदातनों से सम्बन्धित है बहु, उसकी श्रद्धाभयता को पाठक के सामने स्पष्ट रूप से लाकर उपस्थित 
कर देता है। नारी की इस महत्ता के विवेचन में किसी को यह ख्याल करने की आवश्यकता ही नहीं 
है, यह सब पुरुष को तुच्छ सिद्ध करने के लिए है। यह हमें निविवाद मान लेना चाहिये कि नारी 
पुरुष की तुलना में भधिक श्रद्धामय है। यदि ऐसा न होता तो वह कभी घर नहीं बसा सकती । श्रद्धा 
उसमे कलामयता पं दा करती है भौर उसीसे सारे गाहँस्थ्य का निर्माण होता है। वह कम से कम साधनों 
ओर उपकरणों से भ्रपने श्राप को पूरा भ्रनुभव करने की आदत श्रपने में सुरक्षित रखती है और विधाता 
ज॑सी भी भ्रनुकूल प्रतिकूल परिस्थितियाँ उसके लिए उपस्थित करता है उन्हें बड़े संतोष के साथ सहती 
है । बच्चे को नौ माह तक पेट में रखने शोर उत्पन्न होने के बाद कई वर्षों तक उसके लालन में जो 
कष्ट, वेदनाएँ झौर यातनाएँ नारी को सहनी पडती हे, पुरुष वंध्या की तरह उन्हें कभी झनुभव में ही 
नही ला सकता । नारी ऐसे भीषण कष्टों को--जिनके कारण कभी-कभी वह मृत्यु का झआलिगन करने 
के लिए भी सजबूर होती है--भपने संतान के लिए बड़ी शांति से सह लेती है। श्रद्धा का सहारा नारी 
को न हो तो वह उच्छु खल हो जायगी और ऐसे किसी भी उत्तरदायित्व का निर्वाह करने में उपेक्षा 
दिखलाबेगी । श्रद्धा नारी का झात्मा है। श्रद्धाह्लीन होकर न थे स्वयं जीवित रह सकती है भौर न 
दूसरों को ही जिन्दा रख सकती है ! ऐसी श्रद्धावती नारियाँ ही वास्तव में पूजा के योग्य हे भर उन्ही 
के लिए---यत्र नार्यस्तु पूज्यन्ते रमन्‍्ते तत्र देवता:--की सूक्ति चरितार्थ होती है । 
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दानचिंतामरिः आतिमब्बे 
श्री विद्याभूषण पं० के० भू जबली शास्त्री, मूड़बिद्री 


परिचय--« 

ई० सन्‌ १० वीं शताब्दी के भ्रतिम चरण की बात है। यह विष्वविस्यात राष्ट्रकूट साम्नाज्य 
को तहस-नहस कर घचालुक्य साम्राज्य को स्थापित करनेवाले आहवमल्लदेव का ह्ासनकाल था । इस 
समय झाहवमल्लभुजादंड', 'विवेकबृहस्पति' झ्रादि बहुमूल्य उपाधियों से विभूषित महामंत्री घल्लप का बड़ा 
लड़का, 'भोरटरमल्ल' नागदेव पूज्य पिता की ही तरह स्वाभिसेवाघुरंधर हो भ्रनेक युद्धों में विजय पाकर 
उत्तरदायित्वपूर्ण भ्राहवमल्‍ल के सेनापति पद को बड़ी योग्यता से निभा रहा था। सेनापति नागदेव को 
झत्तिमण्ये एवं गुंडमब्बे लामक दो सहोदरियाँ सुयोग्य पत्नियाँ थी। इनमें से सिर्फ भ्रत्तिमब्बे को भ्रण्णिगदेव 
नामक एक लड़का था । यहाँ तक तो चरित्रनायकी श्रत्तिमब्बे के पतिवंश का संक्षिप्त परिचय हुआ । 
अब विज्ञ पाठक इसके पितृबंध का परिचय भी थोड़ा-सा भ्रवश्य पा लें । क्योकि पितृवंश भी वैभव में 
किसी भी दृष्टि में कम नहीं था । 


भत्तिमण्बे का पितामह वें गिमंडलातगेत कम्मेनाडु के पुंगनूर निवासी कौंडिन्य-गोत्रीय 'द्विजाग्रणी' 
सागमब्य था । नागमण्य के दो लड़के थे । एक का नाम मल्लपण्यय और दूसरे का नाम पुन्नमण्यय । 
इनमें विद्यानिषान, मातृमक्त मल्लपय्यय कवियों का पोषक झौर स्वय ज्योतिषविद्यारद था; साथ ही 
साथ बड़ा शूर भी । छोटा भाई पुन्नमण्य भ्रनन्‍्य जिनभक्‍त तो था ही; साथ ही साथ अपने बड़े भाई पर 
भी इसे बड़ी भक्ति थी । कावेरी तोर की एक लड़ाई में शत्रुओं को काट कर अन्त में इसने» वीरस्वगें 
को प्राप्त किया था । सहोदरियों ने (अ्रत्तिमब्बे और गुडमब्ये ) भी कविचक्रवर्ती सहाकवि पोन्न से पुराण- 
चूड़ामणि' नामक विश्वुत शांतिपुराण को रचवाया है । महाकवि ने अपनी इस भ्रमरक्ृति में स्वपोषिकाएँ 
तथा उनके पवित्र वंश के परिचय को विशद रूप से अंकित किया है। बल्कि महाकंवि रक्न ने अपने भ्रजित - 
नाथ -पुराण में इस वंशपरिचय को झौर बढ़ाकर लिखा है। मुख्यतः भत्तिमब्बे के उभय कुलवाले ज॑ न ब्राह्मण, 
वंशपारपर्य से चालुक्‍्य राजाशों की सेवा के लिये दीक्षाबद्ध ; शस्त्र धारण कर सेना को समुचित मार्गे 
बतलाते हुए समय झाने पर स्वामी के लिये अपने प्राणों तक दे डालने वाले; शास्त्र में पारंगत हो, 
भ्न्यान्य विद्वानों एवं कवियों के पोषक; परम जिनभकत और धर्मप्रेमी थे । वरित्रनायकी भत्तिमब्बे भौर 
इसकी बहन ग्रुंडमन्बे ये दोनों मल्लपण्य तथा भ्रप्पकब्दे की सुपुत्रियाँ थीं । 


अब पाठक भ्स्तुत विषय पर आा जायें । यद्यपि सेनापति नागदेव का गृहस्थाश्रम सुलमय कट रहा 
था; परन्तु निर्दयी वि को यह सहन नहीं हुआ । फलतः बीज में ही नागदेव स्वरंवासी हुआ ! इतने 
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- देमॉयिताभणि प्तिमर्य 


में छोटी बहन गुंडमब्बे श्रद्धेंय पतिदेव की देह के साथ सती हो गई । पर, बड़ी बहन भ्रसिमेंथ्न जैन 
सिद्धान्त के सर्वथा बिरुद्ध इस कदाजरण से असम्मत हो अपने एकमात्र कुलदीपक, प्रियपुत्र भ्रण्णियदेव की 
रक्षा करती द्वुई गृहस्थाश्रम में ही रह कर, जैन धर्मत्रतिपादित श्रावकीय कुल ब्रतों को यथाशक्ति निर- 
तिचार एवं निरतराय प्राजीवन पालती रही ६ यद्यपि चरित्रनायकी हमारी अत्तिमब्बे झामरण ज॑ नश्वाविका 
दही रही; फिर भी कांठेत से कठिन ब्रतो के ह्वारा इसने अपने काय को इतना कूदा कर लिया था कि 
कविचक्रवर्ती महाकवि रप्न के शब्दों में इसमें प्रतनुविरोध (काम्रपराझमुखता) तथा तनुविरोष (देहदंडन ) 
ये दोनो गुग एक काल में नजर भाते थे । 


अंजितनाथ पुराण का विवरण--- 


महाकवि रघ्न ने झपनी शझ्मरकृति श्रजितनाथ-पुराण की रचना ई० सन्‌ €€३ में दानचिता- 
मणि के झ्ाश्रय मे ही की थी । भ्रजितनाथपुराण के प्रारंभिक एवं क्‍्रतिम भादवासों में महाकवि ने भ्त्तिमब्बे 
के सम्बन्ध में बहुत कुछ लिखा है। यद्यपि इस वर्णन में परपरागत कविपद्धति की तरह अ्रतिशयोबितयाँ 
अवश्य हें; फिर भो अत्तिमब्बे के उदार दानगुण, भ्रचल घर्मप्रेम, निरतिचार शीलब्नत श्र भ्रकलंक सदा- 
चार आदि विशिष्ट गुण रन्न के द्वारा जो कहे गये हे वे वस्तुतः दानचिन्तामणि में मौजूद थे । महाकवि 
को भझत्तिमब्बे पर बड़ी श्रद्धा थी । यही कारण है कि इसने अ्रपनी पुत्री का नाम भत्तिमब्बे रखा था। 
इस नामकरण में मक्ति के साथ-साथ कृतञ्ञता भी छिप्री हुई है । तपस्बिनीतुल्या पभ्रपनी भझ्राश्नयदात्री की 
स्तुतिमालिका में कविचक्रत्र्ती के द्वारा भक्तिपूर्वक प्रयुक्त जिनपद भक्‍ते', जगत्तयजनवंदिते', 'भूतिलक- 
पवित्रे,, “चक्रर्वातपूजिते', जिनशासनझचि' (श्रद्धे), जिनधर्मपताके', 'जनकल्पलते' 'महासतति', 'उत्तम- 
गोत्रोद्भवे',, सद्धत्ते, विनेयनूडामणि', शीलालइते', और गुणमालालकइते' श्रादि गौरवपूर्ण शाब्द भ्रवध्य 
विचारणीय है । प्रजितनाथपुराण में महाकवि ने लिखा है कि सेनापति' भ्रण्णिगदेव की पूज्य मातेश्वरी 
ने भ्पने शरीर को उपवास के द्वारा और धन को दान के द्वारा कृश किया है । बल्कि शत्तिमब्बे को 
जिनजननीतुल्या बताकर यह सती जिस प्रदेश में विद्यमान हो वहाँ पर अग्नि विष भादि से भय नहीं है 
भौर यथथेष्ट वर्षा तथा फसल के द्वारा उस प्रदेश का पूर्ण कल्याण होता है यों कवि ने दानाचितामंणि 
पर की अपनी भ्रव्यज श्रद्धा को स्पष्ट व्यक्त किया है ।* 


कविचक्षत्र्ती रप्न ने अत्तिमब्बे की निर्मेल कीति के लिये द्वेतपुष्प, गंगाजल, मुरनिराज भ्रजित- 
सेन की गुणावली और कोपण तीये की उपमा दी हैं '* | आचार्य झजितसेन महाकवि के प्रृज्यगुरु शौर 
कोपण तीर्थ बंतंमान हैदराबाद में विद्यमान जैनों का एक सुप्राचीन पवित्र सी्य है जिसको झाजकल 
कोप्पल कहते हैं । एक जमाने में यह स्थान अ्रवणबेलूगोल की ही तरह जैनों का बड़ा ही पुनीत तीर्थ 
रहा । इस समय यह एक सामान्य गाँव है जिसकी कोई कदर नहीं है ! 





१ पुण्य विता की तरह यह भो चक्रवर्ती का सफल सेना नाथक था। 
२ झजिंतनाथ पुराण' झापवात १ 

३ हजितनाथ पुराण” शादवात १२ 

६९ घ२१ 


ज्० पं० जन्दाबाई भरमिनस्दन-प्रम्य 


खितामणि का प्रताप--- 

महाकवि रत्न अजितनाथ-पुराण में कहता है कि दानधर्म में बूतुग, नोलंबांतक, चावुंडर 
झौर शंकरगढ झादि एक से एक बड़े ग्रनेक महाव्यक्ति मौजूद थे ; किन्तु खेद है कि इस समय वे 
संसार में नही रहे । श्राजकल' उन सबों का महान्‌ भार वहन करनेवाली एकाकी भत्तिमब्बे है, इसलिए 
यह सबसे बड़ी है '। इस प्रकार चरित्रनायकी की मुक्तकंठ से प्रशंसा करता हुझा प्रंत में इस बुरे काल 
में भी भपने काव्य की प्रशंसा करने वाली भत्तिमब्बे पर महाकवि ने अपनी सहज ऋृतज्ञता स्पष्ट प्रकट 
की है। 


दानतचितामणि के गुणों की महत्ता कविचक्रवर्ती रन्न के द्वारा प्रजितनाथ-पुराण के रचवाने 
से ही व्यक्त नहीं होती । इसने मणिकनकखचित' दो एक नहीं, १५०० जिन-प्रतिमाएँ विधिवत्‌ बनवा 
कर सहर्ष दान दी थी । बल्कि प्रत्येक प्रतिमा के लिये एक-एक चिक्ताकर्षक, बहुमूल्य मणिघंटा, दीपमाला, 
रत्नतोरण तथा वितान (चंदवा) भी । महाकवि रप्न ने भ्रत्तिमब्बे के इस धर्मातुराग की भूरि-भूरि प्रशसा 
की है । वस्तुतः दानचितामणि का यह दान सामान्य दान नही है; किन्तु महा-दान है । इसकी महत्ता 
का उज्ज्वल साक्षी-स्वरूप एक उदाहरण और दिया जाता है । श्रवणबेलगोल में बीरमार्तड चावुडराय 
के द्वारा श्री गोम्मठे दवर की प्रतिमा को स्थापित हु भ्रधिक काल नहीं हुझा था । श्षीत्र ही उसकी 
महिमा तथा ख्याति देशभर में झ्रवदय फेली होगी । ऐसी दशा में श्रत्तिमब्बे सदृश अ्रनन्य जिनभक्‍ता 
को उक्त अलौकिक प्रतिमा के दर्शन की महती आकांक्षा का उदय होना सर्वथा स्वाभाविक था | फलत. इसने 
यह कठिन नियम ले लिया कि मूत्ति के दर्शन के उपरात ही में भ्रन्‍्त लूंगी। मूत्ति के दर्शनार्थ भ्रत्तिमब्ने 
को उत्तरीय चालुक्य राजधानी से दक्षिण के श्रवणबेलूगोल में झ्ाना पड़ा । वहाँ पर्वत पर चढ़कर श्री 
गोम्मटेश्वर की दिव्यमूत्ति के सामने जब दानचितामणि खड़ी हुई तब भ्रकाल में ही म।नों जिनभक्‍ता 
के मार्गायास-निवारणा्थ यथेष्ट बुष्टि हुई । इस पर महाकवि रप्न कहता है कि यह कोई आइचर्य की 
बात नही है । क्योकि भक्तों के पुण्यकायों से प्रसन्न हो देव क्‍या पुष्पवृष्टि नही किया करते हे । बहुत 
कुछ संभव है कि भ्रत्तिमब्बे के परिवार में महाकवि भी सम्मिलित रहकर इस घटना को स्वय देखकर 
ही उसने अभ्रपनी कृति में इसका उल्लेख किया हो । 
साहित्य-्अभियान--- 

दावरचितामणि भ्रत्तिमब्बे ने नूतन काव्यों की रचना की भ्ोर ही लक्ष्य नहीं दिया था; बल्कि 
पिछले काव्यो की रक्षा की ओर भी । मुद्रणालयों के अ्रम्राव के कारण उस जमाने में प्रत्येक ग्रन्थ की 
प्रत्येक प्रति को हाथ से लिखना-लिखवाना पड़ता था ! ऐसी दक्षा में यह लिखने की ह्ावश्यकता नहीं 
है कि जिस ग्रन्थ की प्रतियाँ श्रधिक त॑यार होती थी उक्त ग्रन्थ का प्रचार उठता ही श्रधिक हुआ करता 
था । प्रति करने भ्रथवा कराने वालों के झ्रमाव में उस समय महस्वपूर्ण से महत्त्वपूर्ण ग्रंथ ही क्‍यों न 
ही सदा के लिये ससार से उठ जाता था और उसके अमर रचयिता की घवलकीति हमेशा के लिये 
लुप्त हो जाती थी। इसके लिये एक-दो नहीं, स॑ कड़ों उदाहरण दिये जा सकते हे । कविचकवर्ती महाकचि 


१ झजितनाथ पुराण प्रादवास १२; पंट्ट ८ - 
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बायचखितातनणि प्रसिनय्य 


पोन्न-कृत शांतिपुराण की भी यही दुर्देशा होनेबाली थी । भ्रत्तिमब्बे के काल में इसकी प्रतियाँ बहुत 
कम रह गयी थी । उस पर अतसिमब्बे ने सोचा कि अपने पूज्य पिता का भर्म उनके स्वर्गारोहण के थोड़े 
ही काल के बाद भझपने ही समक्ष जुप्त होता ठीक नहों है, इस शुभ विचार से इसने शांतिपुराण की एक 
हजार भ्रतियाँ तैयार कराकर कर्णाटक में सर्वत्र इसका प्रचार किया । यह बात शांतिपुराण की प्रन्यतम 
प्रति के अंतिम पद्मों से विदित होती है ' । 


हमारे देश में प्राजकल हमें पूर्व के ख्यातिप्राप्त भ्रनेक महापुरुषों के सिर्फ शुभताम मात्र मिलते 
हैं, उनकी महत्त्यपूर्ण आदर्श जीवन-घटनाएं नहीं मिलतीं । ऐसी दक्ला में महाकवि रत्न की कृपा से दान 
चितामणि अत्तिमब्बे की पवित्र संक्षिप्त जीवनी महाकवि के भ्रमर काव्य में उपलब्ध होना वस्तुतः हम 
लोगो का भाग्य है। साथ द्वी साथ सर्वेतोमुखी महादान से प्राप्त भ्रतिमञ्बे की दानचितामणि यह उपाधि 
भी सर्वथा भ्रन्वर्थक है । 


दशिला-लेंसों में चिन्तामणि--- 


इस प्रकार केवल साहित्य में ही नहीं, शिलालेखों में भी दानचितामणि की महिमा 
विशेष रूप से भ्रकित है। धारवाड जिलांतर्गंत गदग तालुक के लक्कुंडि नामक प्राम में वर्तमान जैन 
मंदिर के कतिपय प्राचीन शिलालेख इधर बम्बई-कर्णाटक शासन-संग्रह के भाग में प्रकाशित हुए है । 
इन शिलालेखों में ५२९ तथा ५३ नंबरवाले छिलालेखों का सम्बन्ध हमारी भ्रत्तिमब्बे के साथ है । यहाँ 
पर उक्त शिलालेखों के बारे में कुछ भी ऊहापोह किये बिना इन लेखों में दानचितामणि की जो महिमा 
अंकित है उसे यहाँ पर उल्लेख कर देना ह्वी एकमात्र मेरा अभ्रमीष्ट है। यद्यपि ऊपर दो लेखों का सकेत 
किया गया है; फिर भी इन दोनों को एक ही समझना प्रनुूवित होगा । क्योंकि ५२ नम्बरवाला लेख ५३ 
नं० वाले लेख का ही परिष्कृत एवं परिवद्धित रूप है । बहुत कुछ संभव है कि ५३ नम्बर वाला लेख कारण- 
वश जब नष्ट होने लगा तब दात्री की कीति रक्षा के हेतु ५२ नंबर वाला लेख फिर लिखवाया गया । यों 
तो यह लेश् दानचितामणि श्मत्तिमब्ब के द्वारा पूर्वोक्‍्त लक्कुंडि के जिनालय के लिये पूजादिनिमित्त प्रदत्त 
भूदान भ्रादि का सूचक है; तथापि इसका बहुभाग अत्तिमब्बे के विशिष्ट प्रमाव के वर्णन में ही भरा 
पडा है । 


अस्तु, लेख मेँ कवि ने अत्तिमग्जे को पुराण-असिद्ध मरदेवी, विजयसेना भ्रादि की तुल्या बता 
कर १४०० पवित्र जिन प्रतिमाओं की निर्मापिका के रूप में सादर स्मरण किया है। साथ ही साथ 
श्रवणबे लगोल की अकालवृष्टि का उल्लेख झजितनाथ-पुराण की तरह यहाँ पर भी इसने किया है । 
शासन में प्रशंसित वानचितामणि की महिमाओं में कुछ निम्न प्रकार है :-- 


“राजा के कहने पर पवित्र जिनप्रतिमा को मस्तक पर धारण करके दानचितामणि जब निर्भर 
गोदावरी में उतरी तब इसकी महिमा से नदी का प्रवाह एकदम रुक गया ।” 


१ मव्रास विधवविद्यालय की झोर से प्रकाशित 'शांतिपुराण' की प्रस्तावना देखे । 
२ $..7. ज]-: 807798 ए दृाद्वांथट पाइटांफ्ररांएतड, 0०ए७७ [एव ॥. 
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सह १० कादाबयाई धचिकावत-भ्रत्थ 


“भवोन्‍्मस हाथी बंधन तोड़कर जय स्वेच्छचापूर्गक को से इंधर-उपपर दौड़ने जगा तब दात- 
जितासणि को निर्भीक पाकर हाथी ने इसके जरणों में भगत से सिर झुकाया ।” 


“पूज्य जिन-प्रतिमा हाथ से छूट कर जब नदी में गिर पड़ी, तब दानाविरतामणि ने यह कठिन 
ब्रत ले लिया कि जब तक प्रतिमा न मिलेगी तब तक में भ्राहार ही न लूँगी । तब इसकी महिमा से भाढ 
ही रोज में उक्त जिन-पअ्तिमा इसे मिल गई ।” 


“प्रत्नयाग्ति की तरह आग ने जब सेना को चारों झोर से घेर लिया तब दानचितामणि ने 
पत्रितग जिन-गंधोदक के द्वारा उस भप्रकर प्राम को झल्त कर दिया ।” 


“दोनों सबतियाँ एक साथ चढने पर दानचितामणि को दूसरी ने धोले से नदी पर जब ढकेल 
दिया तब उस भगाघ जल में यह निर्भव इबर-उधर चलने लगी । इस महिमा को देख कर सबति ने भय 
से भ्रतिमब्ज के चरणों पर सिर झुकाया ।” भादि । 


शासन में कवि ने 'गुणदंककात्ति', कटकपवित्रे', दानचितामणि' आदि भ्रत्तिमब्जें की उपाधियो 
को विस्तार से वर्णन किया है। वस्तुतः दानचितामणि भ्रत्तिमब्बे एक भ्राद्श जैन महिला है जिसका 
प्रनुकरण करना भारत की प्रत्येक महिला को-किसी भी धर्म की हो--विशेष लाभभ्रद है । 
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५२४ 


प्राचीन जैन-काबियों की दृष्टि में नारी 


श्री प्रो० श्रीचन्त्र जेन, एम० ए० 


तारी-वन्दन--- 

मारी ! तु स्वयं एक रहस्य है और तेरी जीवन-गाया भी रहस्थात्मक है | तू गरिमामयी 
बनी ! और तू ही इस जगत कौ संरक्षिका के रूप में समादुत हुई । सम्रय के कुछ परिवतेंनों के साथ 
ही तेरा स्वरूप परिवर्तित हुआ ! तू बन्दिनी हौकर विलास की पुत॒ली मानी गई । तेरा प्रावन हवक्ृप 
विस्मृत हुआ और तू रसिको के लिए नाना भाव विभाव हाथ कुशला के रूप में चित्रित की गई! विलासी 
मानव ने तुझे आमोद-परिपूरित मानकर लीला लोल कटाक्षपात निपुणा तथा भ्रू-भगिमा पंण्डिता के 
विशेषणों से समलक्ृत किया । तेरे भ्रखिल स्वरूप को यह मनुष्य जानने में अ्रसमर्थ ही रहा । 


श्रद्धा, ममता तथा सौन्दर्य की साकार प्रतिमा नारी ने जितना कठिन संघर्ष भश्रपने भ्रस्तित्व 
को सुरक्षित रखने के लिये इस जगती तल पर लड़ा उतना किसी ने भी नहीं । सहनशीलता की प्रति- 
मूर्ति इस बदिनी ने अत्याचार सहा, भ्रनाचार स्वीकार किया, तथा नरक यातनाओ्ो को भी सहर्ष भगीकार 
किया, लेकिन श्रपने व्यक्तित्व को न मिटने दिया ! जननी, सखी तथा प्यारी की तिवेणी नारी ने नत- 
मस्तक होकर सर्पिणी, बाधिनी, पैनी छरी, विष की बेलि आदि अपशब्दों को सुना--युगों तक सुना 
लेकिन प्रतिकार की भावना इसमें प्रस्फुटित न हुई । धरणी के समान गंभीर ही बनी रही ! इसने इस 
अ्रवज्ा में सदेव भविष्य के सुनहले स्वप्नो के दर्शन किये जो आज साकार बन कर उसके कथित भानस 
को सान्‍्स्वना दे रहे हें । 


कवि की नारी-+-- 


आज के कवि ने तेरे स्वरूप को पहिचाना ! तेरी महत्ता को आदर से स्वीकार किया और 
तुझे मुक्त करने के लिये सबल वाणी में वह कहने लगा .-- 


“मूृक्त करो नारी को मानव, 
चिरवंदिनी नारी को, 
युग युग कौ बर्बयर कारा से 
जननि सख्री प्यारी को, 
(पंत--च्रुगवाणी ) 
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स० पं० अध्यायाई अ्भिनम्यम-प्न्य 


महाकवि प्रसाद! ने इस परमतेजस्विनी नारी को देखियें किन पूत भावनाझ्रों से भ्रत्ित 
किया है :-- 
नारी तुम केवल श्रद्धा हो , 
विषवास रजत नगर प्र तल में । 
पीयूबश्षोतो सी बहा करो , 
जीवन के सुन्दर समतल में । (कामायनी पृ० ११४) 


जैन कवियों की दृष्टि में नरी-- 

इस प्रकार राजन तिक, सामाजिक तथा झाथिक परिस्थितियों के परिवर्तन के साथ-साथ नारी 
का भी स्वरूप परिवर्तित हुआ लेकिन, प्राचीन जैन कवियों की दृष्टि में नारी सदैव एक-सी ही रही ! 
भौर उन्होंने उसके विलासमयी रूप को ही देखा । उस एकांगी भावना का परिणाम यह हुआ कि हमारे 
ये जैन कवि उसे (नारी) सदैव अ्रवगुणो की खात, मायामयी, भाध्यात्मिक मागें की वाघा तथा माया 
का प्रतीक मानते रहे । हिन्दी साहित्य के भक्ति-काल में भी नारी के प्रति ये ही भावनाएँ कवियों के 
हृदय में निरन्तर स्थित रही--निम्नस्थ उद्धरण इस कथन की पुष्टि में पर्याप्त है :--- 


“नारी की छाई परत, अभ्रधा होत मभुजंग । 

कबीर कहो तिनका क्‍या हाल है, जो नित नारी सग ।” (कबीरदास) 
नारी नाग्रिन एक सुमाऊ (कबीर) 

“अभ्रधम ते अधम अ्रधम अभ्रतिनारी ।/ (रामचरित मानस) 


“ज्ारि सुभाव सत्य कवि कहही, 
भ्रवगुन भ्राठ सदा उर रहही ।” (रामचरित मानस) 


काम क्रोध लोभादि मद, प्रबल मोह कौ धारि । 
तिन्ह महें भ्रति दादत दुखद, माया रूप्री नारि ।(रामचरित मानस-अ्रश्ण्यकाण्ड ) 
भ्रवपुन मूल सूलप्रद, प्रदा सब दुख खाने! ( _,,. » » | ) 


सुन्दर कहत नारी नरक को कुंड यह , 
नरक में जाय पर॑ सौ नरक पाती है ।-- (सुन्दर दासजी) 


संकीर्ण दृष्टि और विमुखता--- 
जैन साहित्य व राग्यमूलक तथा वीतराग-भावना से परिपूर्ण है श्रत: जैन कवियों ने नारी को 
हेय ही माना है और उसके संपर्क को घातक बताया है । जैन कवियों की सनारी-विषयक यह भावना इस 
बात की छोतक है कि वे नारी के केवल एक रूप “कामिनी” को ही देख सके । निएचयत: उनकी गह 
घारणा सर्वागीण नहीं कही जा सकती है । 
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प्राचौन ज॑ न-कवियों की दुष्धि में मारी 


भ्राइंए, कुछ प्राचीन ज॑त कवियों की तारी विषयक भावनाओं का भ्रध्ययल कीजिये । 
महाकवि भूधषरदास जी नारी के शरीर को भयंकर बन बताते हुए मन-पथिक को समझाते है :--- 


“मन मूरल पंथी, उस मारग म॒ति जाय रे। टेक 

कामिनि तन कातार जहाँ है, कुच परवत दुखदाय रे । मन मूरख० ॥१।। 
काम किरात बसे तिह थानक, सरबस लेत छिनाय रे । 

खाय खता कीचक से बंठं, भर रावन राय रे । मन मूरख० ॥॥२॥। 
झौर भनेक लुटे इस पेडे, वरनों कौन बढ़ाय रे। 

बरजत हों वरज्योौ रह भाई, जानि दगा मति खाय रे । मन मूरख० ॥॥३॥। 
सुगुरुदयाल दया करि 'भूधर!' सीख कहत समझाय रे । 

प्रागें जो भाव करें सोई, दीनी बात जताय रे !। मन मूरख ० ॥॥४।॥। 


नारी को भ्रवगृणो की खान बताते हुए, श्री भूधर दास जी मगवद्भूजन के लिये प्राणी मात्र को 
प्रोत्साहित करते हे :--- 


झौर सब योथी बातें, भमज ले श्री भगवान--टे क. 
जिस उर झन्‍तर बसत निरन्तर, 
नारी भोगुन खान | 
तहाँ कहाँ साहिब का बासा दो खांडे इक स्थान । . . . . . . .. 


(देखिए जनपद संग्रह, तृतीय भाग, पृष्ठ २६) 
एक पद में जगत जन जूवा हारि चले' की भावना को प्रकट करते हुए सुकवि भूवर तारी-- 
कामिनी को कौड़ी बताते हे । --देखिए 


जगत जन जूवा हारि चले ॥। टेक. 
काम कुटिल सेंग बाजी माँडी, उनकरि कपट छले ।। जगत जग०।।१॥। 
जार कपायमयी जहें चौपरि, पांसे जोग रले । 
इस सरवस उत कामिनी कौड़ी, इह विधि झटक चले । जगत ०॥॥२॥ 
-+जैनपद संग्रह--तुतीय भाग, पू ० ४० 
कविवर बृूघजन जी नारी को भ्विश्वसनीय मानते हुए कहते है कि :-- 


लारित का विसवास नहिं, ओौगुन प्रगट निहार । 
रानी राजी कूबरं, लियौ जसोधर मार । 
(देखिए--बुधजन -सत्तसई-पु ० ६४). 
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० थ॑० सध्याधाई धनिनम्वत-प्रंथ 


हिंचची साहित्य के सम्धप्रतिष्ठ कवि केदंवदास को कौन नहीं जानता ? आपका 'रसिक 
प्रिया' नामक ग्रन्थ हिन्दी बिद्वातो की दृष्टि में उच्चकोटि का है। जैन कवि भगवानदास जी ने इस 
काव्य-प्रन्य की समीक्षा करते हुए लिखा है:-- 


बड़ी सीति लघुनीति करत है वाय सरत बंवबोय भरी । 
फोड़ा झ्रादि फुनगुनो मंडित, सकल देह मन्‌ रोग दरी । 
शोणित हाड़ मांसमय मूरत, तापर रीक्षत घरी-घरी । 
ऐसी नारि निरख कर केशव रसिकप्रिया तुम कहा करी । 


(देखिए--हि० जैन. सा का संक्षिप्त इतिहास पु० १४५--१४६) 


इस पद्च में नारी की रूप-रेखा भी स्पष्ट है । 
कृति झानत जी दशा लक्षणघर्म पूजा में नारी की “विष देलि से' तुलना करते हुए लिखते हे :--- 


“करे तिया के भ्रशुचि तन में, काम रोगी रति करे । 
बहु मृतक सड़हि मसान माही, काक ज्यों चौंचें भर॑ँ । 
ससार में विववेल नारी तजि गए जोगीद्वरा । 
यानत' धरम दद्ा पेडि चढिके शिव महल में पग धरा ।” 


यह कहना अनुचित म होगा कि स्त्री का यह चित्रण अ्रधूरा है। नारी का दुर्भाग्य है कि जै न- 
कवि उसके सपूर्ण रूप को न देख सके । मनृष्य ने उसे भपनी सहचरी तो बनाया लेकिन वह उसे कुछ 
भी सुविधाएँ न दे सका । उसने सदेव अपनी उस अर्द्धांगिनी को भ्रविश्वास श्रौर शका की दृष्टि से ही देखा ! 
पण्चवटी में हमारे राष्ट्रकति गुप्तजी ने नारी की दयतीय अवस्था पर जो भाव प्रकट किए है वे प्रत्येक 
विवेकशील मनुष्य के लिए विचारणीय हे :--- 


“नरक्ृत शास्त्रों के सब बंधन, श्र 
है नारी ही को लेकर । 

श्रपने लिए सभी सुविधाएँ 
पहले ही कर बंढठे नर ॥। 


| दे रद 


भ्रविष्वास हा अविश्वास ही, 

नारी के प्रति नर का । 
नर के तो सौ दोष क्षमा है, 

स्वामी है वह घर का । 
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प्रत्योग-आ॑ न-कथियों की बृष्टि में गा 


सहाकवि प्रसाद! का नारी विषयक दृष्टिकोण महापविज् है और प्राचीन विचारधारा वाले 
विचारकों को चुनौती है :-- 


“तुम प्रजस्र वर्षा सुहाग की, 
झौर स्नेह की मधू रजनी । 
जिर भतृप्त जीवन यदि था, 
तो तुम संतोष बनी थीं । 
ह २ हक 
जिसे तुम समझे थे भ्रभिशाप, 
जगत की ज्वालाओों का मूल । 
ईंदा का यह रहस्य १रदान, 
!. क्रभी मत जाओ इसको भूल ।।. (कामायनी) 


चिर-गति-्वीलू-नारी--- 


इतिहास के पन्ने इस बात के साक्षी है कि नारी ने सामाजिक, धामिक, तथा राजनीतिक परि- 
वर्तेनो में भ्रदम्य साहस तथा भादरं त्याग के पुनीत कार्य किये है । स्वयं बंधनों में रह कर इस तेज़ोमयी 
नारी ने भ्रतेक राष्ट्रो को स्वतन्त्र किया है । काव्य-क्षेत्र में इसकी प्रतिभा सर्बया प्रशंसित रही । “भनु - 
लक्ष्मी, भ्रसुलधी, झ्रवती सुन्दरी, माधवी भझादि प्राकृत भाषा की मुख्य कवयित्रियाँ हे । इनके द्वारा रचित 
सोलह इलोको की क,व्यधारा एवं वे दिक सस्‍्कृत काल की स्त्रियों की भाँति ही जीवनदायिनी, प्रेमसगीत, 
आनन्द व्यथ।, भ्राशा-निराशा और उमग से श्रीतप्रोत है ।” (देखिए---भारतीय नारी की बौद्धिक देन- 
लेखिका श्री सत्यवती मल्लिक, प्रेमी अ्रभिनन्दन-प्रन्य पृषड-६७० ) 


“सान्तर राजकुमारी, पम्पादेवी, लक्ष्मीमती (जैन सेनापति गंगराज की पत्नी), महिबलदेवी 
(राजा कीत्तिपाल की पत्नी) भादि झनेक ऐसी जैन देवियाँ है --जिनकी धर्म -साधना तथा धर्मप्रभावना 
झनुकरणीय है ।” ( देखिए घर्मसेविका प्राचोन ज॑न देवियाँ-छे० पूज्य ब्र० चन्दाबाई जैन--प्रेमी 
झ्रभिनन्दन ग्रन्थ पू० ६८४ ) 


भविष्य-कासमना---- 


आधुनिक समय चेतना का युग है। श्राशा है भ्रव प्रगतिशील जैन कवियों की नारी-मावना में 
भ्रादशवादिता , उदारता तथा पावनता के दर्शन होगे । 








६७ ५१३ 


हिन्दी कविता में नारी का योग 


श्री शिवनन्दन प्रसाद एम ० ए०, साहित्य रत्न 


प्रस्ताविक--- 


हिन्दी साहित्य की समूद्धि और विकास में नारियों का हाथ कम नहीं । प्राचीन काल से भ्रव 
तक सदंव नारी-जाति का सहयोग साहित्य को मिलता रहा है । भक्तिकाल की कृष्णमभक्ति शाखा 
के प्न्तर्गेत मीराबाई का नाम कौन नहीं जानता ? “ये मेडतिया के राढौर रत्नसिह की पुत्री, 
राव दूृदाजी की पौत्री झौर जोधपुर के बसानेवाले प्रसिद्ध राव जोधाजी की प्रपौन्नी थी । इनका 
जन्म सवत्‌ १५७३ में चोकड़ी नाम के एक गाव में हुआ था श्रौर विवाह उदयपुर के महाराणा 
कुमार भोजराज जी के साथ हुम्ना था ै........... विवाह के उपरान्त थोडे ही दिनों में इनके पति का 
परलोकवास दो गया ' ।! 


मी रा-- 


मीराबाई झारम्भ से ही क्ृष्णमक्त थीं और यह भक्ति दिनानुदिन बढ़ती गयी । भक्तमंडली के 
बीच मासंदरों में भगवान्‌ कृष्ण का कीत्तंन करना इन्हें विशेष प्रिय था। लेकिन यह सब इनके 
परिवार वालों को नहीं भाता था और फलतः वे इनसे रुष्ट रहा करते थे । फिर भी श्रीकृष्ण में 
इनकी झ्रासक्ति इतनी पक्‍की थी कि मन्दिरों में जाकर नाचना-गाना और भगवान का कीत्तेन करना 
इन्होंने नही छोड़ा । सत्य के मार्ग से सत्य-निष्ठ हृदय कब डिग सकता है ? परिवएरवालों ने 
इन्हें विष का प्याला भी पिलाने का प्रयत्न किया । कहा जाता है भगवान का प्रसाद समझकर 
इन्होने विष भी पी लिया लेकिन उसका इनपर कोई प्रभाव नही हुआ !! परिवारवालो के कुब्यवहार 
से शुब्ध हो ये घर से निकल पड़ीं और द्वारका, वृन्दावन झादि तीर्थस्थानों में घूमघधूमकर कीत्तंन 
करने लगीं । जहा जातीं वही जनता की पूजा-भावना इन्हें भ्रनायास मिल जाती । इनके दिव्य 
व्यक्तित्व का श्रसर ही कुछ ऐसा होता ! 


मीराबाई भगवान्‌ कृष्ण की झाराधिका थी और नकी भक्ति माधुयं-भाव की थी! भगवान्‌ 
उनके पति श्र वे भगवान्‌ को प्रेयली थी ! इनकी दृष्टि में केवल भगवान ही पुरुष थे प्लौर शेष 
सभी नर-तारी स्त्री ! श्रत” पुरुषों के सामने लज्जा या संकोच का सवाल हो नहीं उठता था । 


१ हिस्‍्दी साहिसप का इतिह(स-प ० रामचन्द शुक्ल पृष्ठ २२३ ( १६६७ ससकरण ) 
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हिन्दी सचिता सें मारी का योग 


भी तू 


मीरा के काव्य में रहस्यवाद के कुछ छीटें भवश्य हैं, लेकिन विशुद्ध भावात्मक रहस्यवादी कंव- 
यित्री इन्हें भहीं कहा जा सकता । कारण यह है कि भावात्मक रहस्यवाद मेँ निर्गुण ब्रह्म की उपा- 
सना होती है। लेकिन मीरा के प्रियतम सगृण थे--सगुण कृष्ण की भक्ति ही मीरा के काम्य का 
उपादान है । हाँ, जहाँ हृठयोग की कुछ बातें झा गई हैं, जो सत्संग के फलस्वरूप सुनी सुनाई 
बातो के आधार पर ही हे, वहां प्रवदय साधनात्मक रहस्यवाद की छाया है । 


भगवत्‌ प्रेम--- 
मीरा के भगवत्परेम के प्रकार का निशयय इस उदाहरण द्वारा होता है--- 


मेरे तो गिरिघर गोपाल दूसरों न कोई। 
जाके सिर मोर मुकुठ, मेरो पति सोई ।। 


उपयुक्त पदों द्वारा इस बात का प्रमाण मिलता है कि (१) मौरा कौ उपासना माघुयें- 
भाव की थी, भगवान्‌ से उनका सम्बन्ध पति-पत्नी भाव से था, भौर (२) उनके प्रियतम सगुण 
(कृष्ण) थे, निर्गुण ब्रह्म नही । 

मीरा ने छोटे-छोटे गीतों के रूपों में --प्रगीत मुक्तक के रुप में भ्रात्माभिव्यक्ति की है | ये 
गीत झात्मनिष्ठ भावना तथा तीब्रतम भावानुभूति से समन्वित होने के कारण झादर्श गीतिकाव्य के 
कोष में सबल्तिविष्ट किए जा सकते हूँ । 


भाषा 


मीरा की भाषा में राजस्थानी और ब्रजभाषा का मिश्रण है। भाषा के परिमाजेन का उतना 
यास नही है जितनी प्रेम की तललीनता की अ्रभिव्यक्ति है । 'इनके बताए चार अ्रंथ कहे जाते हे-- 
'नरसीजी का सायर।, गीतगोविन्द टीका, राग गोविन्द, राग सोरठ के पद! । 


सहजोबाई का स्थान--- 

भक्तिकाल में मीरा के भ्रतिरिकत दूसरी कवमित्री सहजोबाई हुई । ये सन्‍्त काव्य के भ्रन्तर्गत 
झातो है । इनकी रचनाएं सधुक्कड़ी वोली में हुई । कबीर, दादू, मलूक, शिवदयाल भ्रादि कौ 
परम्परा के सिद्धान्त और भाषा इनको रचनाझोों के उपादान हे । निर्गुण ब्रह्म की उपासना इनकी 
प्रधान विशेषता है । 
रोति काल की संकी्णता--- 

रीतिकाल में नारी के अ्रंग-प्रत्यंग का सौंदर्य चित्रण, भ्रलंकार-विधान आदि काव्य के प्रथान विषय 
थे । यह हिन्दी साहित्य का भंधकार-युग-सा था । अतएवं इस युग की धारा में योग देना नारी 
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भ्र० पं० अग्दाधाई प्भिमप्वनव्यत्व 


की महिमा श्रौर मर्यादा के अनुकूल नहीं होता । प्रत: भक्तिकाल के बाद प्राधुनिक काल में दी 
हम काव्य क्षेत्र में नारियों के दर्शन करते हे । 


आधुनिक काल की नारी-कबयिक्ियों में सर्वश्री महादेवी वर्मा, सुभद्रा कुमारी चौहान, रामेश्बरी 
देवी 'चकोरी', चन्द्रमूखी भोशा 'सुधा' झादि के माम उल्लेखनीय हें । इनमें भी प्रथम दो विशेष 
लोकप्रिय है । 


सहादेवी वर्मा-- 
श्रीमती महादेवी वर्मा के काव्य प्रंथ निस्नलिखित हे-- 
१. नीहार २. रहिम ३. नीरजा ४. सांध्यगीत ५. मामा ६. झ्ाधुनिक कवि ७. दीपशिला 


वर्माजी रहस्यवाद की एकमात्र आघुनिक कवसयित्री हैं ;। मीरा के ही समान इन्होंने भी पर- 
मात्मा को उपासना माघुर्य भाव से की है । इन्होंने भी परमात्मा को प्रियतम झौर भपनी भात्मा 
को प्रेमिका मानकर कविता की है । लेकिन प्रनन्तर यह है कि मीरा के प्रियतम सगुण हे, महादेवी 
के निगुंण । असीम प्रनन्त ब्रह्म के प्रति प्रणय-निवेदन के कारण महादेवी का काव्यमधुर्ये भाव 
मभरित भावात्मक रहस्यवाद के प्रन्तर्गत है । 


महादेवी की कविता--- 


मीरा के समान ही महादेवी ने भी प्रगीत मृक्‍तकों में रचना की है । महादेवी की कविताओं 
में भी प्रात्मतिष्ठ भावना का प्राधान्य है, एक गीत में एक भाव की अभिव्यक्ति है, प्रौर भावना 
का चरमोत्कर्ष है । भरत: गीतिकाभ्य की दुष्टि से इनका काव्य भी श्रेष्ठ है । भोरा से प्रन्तर यह 
है कि मीरा के काव्य में उल्लास है, महादेवी के काव्य में प्रधानत: करुणा । दूसरा झौर सबसे 
बड़ा अन्तर है भ्रभिव्यजना-प्रणाली को लेकर । महादेवी की भाषा परिष्कृत परिमाजित है*। उसमें 
झ्रलंकार विधान, छनन्‍्द योजना तथा रसव्यजना की बारींकयों का ष्यान रखा गया है । शब्द- 
चयन में सचेत सावधानी इृष्टिगत है । एक एक हाब्द सप्राण, सप्रयोजन है । कोसल-कान्‍्त पदों 
के झन्दर हुदय की करुण भावुकता की प्रभि्यक्ति महादेवी के काज्य में बड़ी सुन्दर हुई है । एक 
उदाहरण देखिए--- 
क्या पूजा, क्‍या भर्चन रे ! 
उस असीम का सुन्दर मन्दिर 
मेरा सघुतम जीवन रे ! 
पिय पिय जपते अधर, 
देता पत्रकों का नर्तेंन रे ! ( वीपशिशा ) 
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हिन्दी -शथिता भें धारी का योग 


महादेबी की प्रकृति--- 

महादेवी के काव्य में प्रकृति का महत्वपूर्ण स्थान है । प्रकृति का झनेक रूपों में उपयोग कव- 
यित्री ने किया है । लेकिन सवेंत्र प्रकृति चेतनावान्‌ प्राणवान, सजीव हे । मानों वह किसी विराद्‌ 
सर्वेव्यापी चेतन सत्ता का प्ंगभूत, भ्रथवा उसकी साकार भ्रभिव्यक्ति है । कहीं प्रकृति एक विराट 
प्रप्सरी के रूप में चित्रित है--- 


लय गीत मदिर, गति ताल प्रमर, 
अप्सरि ! तेरा नर्सन सुन्दर ! 
झालोकतिमिर सिर अ्सित चीर, 
सागर गर्जन शनझुन मंजीर, 
उड़ता झंज्ञा में झलक जाल, 
मेघरों में मुखरित किकिणि-स्वर ! 
रविशशि तेरे झवतस लोल, 
सीमत जटित तारक अमोल, 
चपला विश्रस, स्मित इन्द्र धनुष, 
हिमफकण बन झतरते स्वेद निकर ! 
अप्सरि ! तेरा नर्सन सुन्दर ! 
(नीरजा ) 
कही प्रकृति मे अपने व॑ यक्तिक जीवन का निर्कषेप है--- 
प्रिय सांध्यगगन मेरा जीवन ! 
यह क्षित्तिज बना घुषला विराग, 
प्रिय, भरुण अरुण मेरा सुहाग, 
छाया सी काया वीतराग, 
सुधि भीने स्वप्न रंगीले धन ! 
(साध्यगीत ) 
कही प्रकृति धुती के रूप में कहीं नायिका की रंगशाला बनकर भाई है-- 
जाने किस जीवन गी सुषि ले, 
लहराती भाती मधु-बयार ! 


तारक लोचन से सीख सींच 
मसभ करता रच को विरण झाज । 


बरसता पन्न में हर सिगार 
केदार से ब्चित सुमन लाज ! 


कण्टकित रसालों पर उठता है 
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पागल पिक मुझको पुकार ! 
लहराती श्राती मधु-बयार ! 
( साध्यगीत' ) 
इस प्रकार प्रकृति का अनेक रूपो में चित्रण महादेवी ने किया है 


सुभद्रा कुमारी चौहान-- 

श्रीमती सुभद्रा कुमारी चौहान भी नवयुग की कवयित्रियों में अग्नगण्य हे । महादेवी के समान 
इनके काव्य का सम्बन्ध झात्मा-परमात्मा से नही है, वरन्‌ राष्ट्रीय सम्राम तथा पाविरिक प्रेम से है । 
परिवार और समाज इनकी कविताशो के विषय है । 'मुकुल' इनकी रचनाझों का सग्रह है । 
बालिका का परिचय” पारिवारिक प्रेम से सम्बन्ध रखनेवाली कविता है। 'झासी को रानी” 'जलिया- 
वाला बाग में वसन्‍्त' श्रादि कविताओं की पृष्ठभूमि राष्ट्रीय स्वातत्य आन्दोलन है । सुमद्रा ने केवल 
काव्य में हो राष्ट्रप्रेम को वाणी नहीं को, बरन्‌ व्यक्तिगत जीवन में भी उसकी अवतारणा की । 
इसी हेतु उनके काव्य में भावात्मक सच्चाई ( जितणा0094! शांध्रए्टा6 ) के तत्त्व वर्तमान है । 
कुछ पंक्तियाँ देखिए-- 


सिंहासन हिल उठे, राजवंशों ने भूकुटी तानी थी ! 
बूढ़े भारत में भी झाई फिर से नई जवानी थी, 
गुमी हुई भाजादी की कीमत सबने पहचानी थी, 
दूर फिरंगी को करने की सबने मन में ठानी थी ”! 
चमक उठी सन सत्तावन में 
वह तलवार पुरानी थी, 
बुन्देसे हबोलो के मुह, 
हमने सुती कहानी थी । 
खूब लड़ी मरदानी वह तो 
झामी वाली रानी थी । 


उपसंहार -- 


यहाँ स्थानाभाव से कुछ प्रमुख कवयित्रियों का ही आलोचलात्मक परिचय दिया गया है । 
लेकिन इनके अतिरिक्त भी बहुत सी स्त्रों लेखिकाशों और कवरयित्रियों ने हिन्दी काव्यन्भाण्डार को 
सुशोभित किया है जिनका महर्व कम नहीं । 


इक जा यहुकननन ) 
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कल्ला-जगत को भारतीय नारी की देन 


श्रीमती विद्याविभा एम० ए० 


प्रस्तावना--- 


कला किसी भी देश की सस्क्ृति की प्रतीक है और नारी उसकी संरक्षिका । भारतीय नारी 
ने भ्रपने वंभव से कला-जगत्‌ को बहुत सम्पन्न बनाया है। न जाने उसने अपने किन-किन रूपो में कवि, 
लेखक और चित्रकार को प्रेरणा दी है । खेतों मे भ्रनाज काटती हुई कृषक-बालाएँ बडी भली प्रतीत 
होती है । उस समय वे जो गीत गाती हैँ वे खेत झ्लौर खलिहानो के गीत होते हैँ । उपयोगिता और 
मनो रजन का कैसा सुन्दर सामझ>जस्य है ! रात्रि को घर के कामों से फुरसत पाकर वे एक जगह एकत्रित 
होकर नृत्य करती है । यह उनका सामूहिक नृत्य होता है । गुजरात के गबन्त्य का इसी प्रकार झावि- 
भाव हुआ । इसमे स्त्रियाँ रग-विरगे लहँगे श्रौर ग्रोह़ने पहन घेरा बाँध ताली बजा कर गाती और नाचती 
है । श्रब तो यह नृत्य दीपक और डडियो तथा गोप से भी होने लगा है। इसी प्रकार राजस्थान में 
भीलों का नृत्य प्रसिद्ध है । इसमे स्त्री ओर पुरुषों की मिली-जुली सख्या होती है । पुरुषो के हाथ में 
तीर कमान और स्त्रियों के हाथ में श्रनाज काटने का हूंसिया होता है। वे दोनो झोर पक्ति बना कर 
खड़े हो जाते हूँ और अपने लोकगीत गाते हुए नाचते हँ । उसमें पुरुष अपने शिकार के अनुभव सुनाते 
हूँ भ्रौर स्त्रियाँ अपने खेत की वाते बताती हे । इनमें प्राकृतिक दुश्यों का बडा मनोहर वर्णन होता है । 
राजस्थान मे पनघट से पानी के घड़े सिर पर उठा कर लाने वाली रमणियाँ भी भ्रनेक भावुक हृदयो 
का भ्रालम्बन बन गई है । महाकवि बिहारी तो अपने हृदय में गडी उनकी चितवन को लाख भुलाने 
पर भी नहीं भूल सके हूँ श्ौर नायिका भेद वर्णन करने वालो ने तो उनमें न जाने कितनी नायिकाओं 
के दर्शन किये हूं । 
कला क्षेत्र में देन--- 

भारतीय नारी ने प्रेरणा देते के साथ-साथ कला जगत्‌ को अपना सक्रिय सहयोग भी दिया 
है । भारतीय नृत्यकला की दो प्रमुख प्रणालियों, मनोपुरी और भारत नाद्यम्‌ की जन्मदाता महिलाएं ही 
तो हूँ । मनीपुर भारत भौर ब्रह्मा की सीमा पर एक राज्य रहा है। यहाँ झरदुपूणिमा की रात को 
यूवतियाँ युबको के साथ कृष्णलीला के गोत साकर सामूहिक नृत्य किया करती थीं । उनकी शीशो से जड़ी 
हुई पोझ्याक चाँदनी में चमाचमा उठती थी । श्रब तो यह नृत्य भ्रत्यन्त लोकप्रिय हो गया है । नारी की 
प्रमुखता के कारण यह नृत्य कोमलता से भरा हुआ है। इसमें स्त्रियाँ गहरे रग का लेंहगा पहनती हैं जिन 
पर शीशों का काम होता है । तग मसमली जड़ाऊ चोली श्ौर एक सफेद मलमल का घूटनों तक लेंहगा 

५३५ 


भ्रे० प॑० भनन्‍्दाबाई समिनत्वत-प्रस्यं 


जिसका किनारा सुनहरा होता है। सिर पर एक नुकीली टोपी जिस पर से सफंद बारीक कंषों तक चुन्नी 
डाली जाती है। पोशाक के साथ कमरपट्टा और झाभूषण भी होते हे । यह वेष -मूषा भ्त्मन्त चित्ताकर्षक 
प्रतीत होती है | 

भारतनादयम्‌ भी दक्षिण मेँ स्त्रियों की देवदासी प्रथा के कारण प्रचलित हुआ । माता-पिता 
जब कृष्ण के प्रेममय स्वरूप पर मुग्ध होकर भ्रपती कन्याप्रों को मंदिर की मूरति पर चढ़ा देते तो उसका 
विवाह देवता से हो जाता था। वे देवदासियाँ कहलाती थीं । भ्रपने देवता को प्रसन्न करने के लिये वे 
भ्रनक हाव-भाव प्रदर्शित करतीं । यही नृत्य के रूप में विकसित होकर भारतनाटयम्‌ हुआ । भारत में 
बाला, सरस्वती, रक्मिणी देवी, तारा चौघरी और राधा श्रीराम भारतनाटूयम्‌ के लिये प्रसिद्ध हैँ । 
चित्र कला में नारी--- 

यही क्‍यों, चित्रकला में भी हमारी बहनें काफी दिलचस्पी लेती रही है । त्योहारों के भ्रवसर 
पर तो यह एक आवश्यकता बन गई है। होली, दिवाली पर देहातों में स्त्रियाँ घर लीप-पोत कर झाँगन 
झौर चबूतरों पर माँडने माँडती' हे, 'चोक पूरती' हें, 'रांगोली' करती हे भौर भाल्पना' बनाती हे । 
यह काम बड़ा कलात्मक होता है। दक्षिण भारत में तो प्रतिदिन बाहर का ढ्वारा धोकर प्रात.काल सुहागिन 
स्त्री हल्दी कुंकुम से चौक पूरती है। नागपंचमी जैसे त्योहारों को दीवार पर सुन्दर-सुन्दर रग-विरगे नाग 
बनाती है । शीक्षों के टुकड़ों से दीवार पर कितने सुन्दर फूल-पत्ते बनाती है । वे जो कढ़ाई का काम 
करती हूँ उसमें भी बड़ी कलापूर्णता से काम लेती है । दिवाली पर लक्ष्मीपूजा के लिये कागज का किला 
बनाया जाता है । उसे स्त्रियाँ ही बनाती हे । उसमें बुजें, संतरी-बर, कमरे झाँगन सब कुशलता से बना 
कर वे झ्पनी स्यापत्य-कला के ज्ञान का परिचय देती हूँ । राजस्थान मेँ तो मूर्तियाँ बनाने तक में स्त्रियाँ 
पुशषों का हाथ बेंटाने लगी हैं । 


आज की प्रगति--- 


यह तो हुई हमारी प्राचीन परम्परा को झपनाने वाली महिलाओं की बात । आभाजकल की 
प्रगतिशील नारियाँ तो कला के क्षेत्र में तीघ्र गति से आगे बढ़ रही हे । वे पुरुष के विज्ञान भरे जीवन 
में कला की कोमलता उड़ेल कर देश को सत्य, शिव भौर सुन्दर बनाना चाहती हे । हे 
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केज्ञानिक क्षेत्र में महिलाओं की देन 
सुश्री कुसारी रेणुका चक्रवर्तों विदृषी 


नारी की विकसित चेतना--- 


महिलाओ के विषय में अभी भी लोगों की आन्त धारणाएँ हें । भाजकल के शिक्षित वर्ग में 
भी एंसे व्यक्ति देखने को मिल सकते हे जो उन्हें भ्रपनी इच्छापूर्ति का साधन शौर पैर की जूती से 
कम नहीं समझते । उनकी यह धारणा सर्वथा मिथ्या ही है। महिलाएँ किसी भी क्षेत्र में कभी मी पीछे 
नहीं रह सकती यदि उन्हें पर्याप्त भ्रवसर दिया जाय । श्राज की नारी प्रत्येक क्षेत्र में स्वावलम्बी बनने 
की शोर तत्पर है जो एक सीमा तक उचित ही है। सामाजिक, आर्थिक, राजन तिक, घारमिक, साहित्मिक 
झादि सभी क्षेत्रों में पुरुषो के समान दी स्त्रियाँ भी भ्रग्मणी रही हे व रहेंगी, इसमें कोई सन्देह नहीं । 


वेज्ञानिक-कार्य-उत्कर्ष --- 


आपने महिला भ्राविष्कारकों के विषय में बहुत ही कम सुना होगा । और शायद इसीलिए भाष 
यह भी सोचते होगे कि इस क्षेत्र में महिलाएँ पुरुषों की बराबरी नहीं कर सकती । यवि मेरा अ्रनुमान 
ठोक है तो मे तो यही कहूंगी कि आपकी यह धारणा गलत है । भपने द॑ निक जीवन में हम नित्यप्रति 
जिन छोदी छोटी चीजों का भाश्रय लेना पड़ता है शौर जिनके बिना हमारा काम नहीं चल सकता, 
उनमें भ्रधिकाश महिला-प्राविष्कारकों की दी देन है । 


हमारी, भापकी तथा दिक्षितों की बात तो जाने दीजिए; भ्धिकाँध कृषिकर्मी भी इस बात 
से प्रनभिश होंगे कि झालू निकालने के यत्र का झाविष्कार सबसे पहले फ्रांस की एक महिला वेश्ञानिक मै डम 
जिलेट द्वारा किया गया था । फसल काटने के यंत्र का झाविष्कार भी सबसे पहिले सन्‌ १८४० में 
वलिगटन को एक महिला भाविष्कारक एलिजावेथ स्मिथ द्वारा किया गया था । बिजली से चलने वाली 
डोंगियों (जो कि पाहचात्प देशों में काफी प्रचलित है) का आविष्कार भी मैडम डशेफर ने किया था। 
खू त्रपान के लिए उच्चवर्ग के लोग जिस पाइप का उपयोग करते हू उसका भझ्राविष्कार मैडम बिलोट 
ने किया था। इस पाइप की डिजाइन भ्रादि की रूपरेखा सोचने में उन्हें काफी समय तक बड़ा परेशात 
होना पड़ा था । इस पाइप में एक विशेषता यह है कि निकोटिन (तम्बागू का विष) अन्दर नहीं पहुँचने 
पाता । उपयुक्त भझाविष्कारों के सम्बन्ध में एक विशेष बात ध्यान में रखने की सह है, कि ये यथपि 
है तो महिलापों द्वारा किये गये पर उपयोगी हे पुरुषों के लिए । 


द्द्ष भर३ 


० पं० अम्दाबाई झामिनप्दन-तर्प 


कल्पनात्मक झाविष्कारों के क्षेत्र में भी स्त्रियाँ पुरषो से पीछे नही है । इस क्षेत्र में महिलापक्‍ों 
में बड़े ही साहस व निर्भयता का परिचय दिया है । उनके द्वारा किये गये बहुत-से छोटे-छोटे भ्रावि- 
व्कार तो ऐसे हूँ जो इतिहास में मुलाये जा चुके हे भौर भब किसी के द्वारा कभी याद नही किए जायगे । 
उदाहरणार्थ कुमारी भारबंक ने एक ऐसे कधे का आविष्कार किया जिसके दाँतों' से तैल अपने भाष 
निकलता था तथा उसके दाँत' सिर को कभी किसी प्रकार का नुकसान नही पहुँचाते थे । अमेरिका की 
एक महिला श्रोमती बँ रेट ने सन्‌ १८६० में बच्चों के कानो के लिए एक ऐसे यत्र का भाविष्कार किया 
जो उनके कानों को भावश्यकता से भ्रधिक बढ़ने नहीं देता था । उसी वर्ष मैडम हैनरिट प्लम ने रेलवे 
इंजिनों के लिए एक विशेष प्रकार के ेन्टीलेटर' (वायू का संचालन करने तथा मलिन वायु हटाने का 
साधन) का आविष्कार किया जो बाद मेँ घरेलू उपयोग में भाने लगा । 


२० वो सदी की वेशानिक नारी-- 


२० वीं सदो में गृहसण्जा व सीन्‍्दये-प्रताघन के क्षेत्र में भो बहुत-से भ्राविष्कार किए गए । 
११२४ में मै डम बोढेन ने फलों को ताजे बनाये रखने के लिए पात्र तथा मेडम बेलेन्टिन ने दूथबुश का 
भ्राविष्कार किया। एक जमेंन महिला मैलेबोल्फ ने दाँत साफ करने के लिए एक विशेष उपकरण का 
झाविष्कार किया । 


सन्‌ १६०६९ में एक भ्रमेरिकन महिला इडानटिन ने वरशुओं के यातायात के लिए एक विशेष 
प्रकार के बाकसों का भाविष्कार किया जिनमें रखने से फलादि बिगडते नहीं थे । सन्‌ १६३० में श्रीमती 
बोल्टन कड़ाही व खाना पकाने के एक विशेष बतंन के झाविष्कार के लिए प्रसिद्ध हुई । 


झभी कुछ वर्षों पहले की बात है, म॑ंडम डि भेस्टेनन ने राजा लूई चौदहवों के मंत्री कोलबर्ट 
के द्वारा झ्राविष्कृत बिजली के चूत हे में काफी पूर्व श्रावश्यक सुधार किए । ये राब तो छोटे-छोटे 
से भझ्ाविष्कार हें जिन्हें भ्राज लोग भुला चुके हे भोर जो भ्रव शायद ही फिर कमी याद किए जाय 
पर इनके भरतिरिक्त कुछ भर भी बड़े बड़े भ्राविष्कार हें जिनके कारण उनके झ्राविष्क[रकों का नाम 
झाज विदव में प्रसिद्ध है भोर जो अत्यन्त ही महत्व के आविष्कार हे । प्राचीन मिस्र में महिलाप्रों 
ने बहुत ही ऐसी भीषधियों का भ्राविष्कार किया था जो व्याधियों से मुक्त करने में भचूक थीं । 
मिस्र में उनकी गाषाएँ झाज भी गाई जातो हैं । बेबलीन भें रानी सेमीरा मिस ने सिंचाई के 
लिए नहूरों, टाइल्स व सेना के लिए रथों का झाविष्कार किया था । इतिहासकारों ने यह भी 
स्वीकार किया है कि राजा विज्बेह की रानो ने द्वी सबसे पहले हवा द्वारा भेजने कीं विधि की 
कल्पना की थी । झ्राजकल दर्जी लोग सुई की नोक की चोट से बचने के लिए उंगली में जो टोपी 
पहिनते हूं, उसकी झाविष्कारक एक डथ महिला मिरफ़ेना वान बेन्सहोटन थी । 'िमेनबर्ट पनीर! 
जिसका झाज प्रंग्रेजी पढ़े लिखे बाबू लोग, भ्रधिक उपयोग करने लगे है, की झाविष्कारक मेरी हेटेल 
एक फ्रंज महिला थी । सन्‌ १८२५ में सबसे पहिल माचिस का झाविष्कार एक जर्मन महिला फ्राऊ- 
सर्कल द्वारा किया गया था । भावाज न करनेवाले टाइप राइटर के श्राविष्कार की योजना; सगसे 
पहुले रूपानियाँ की रानी एलिजाबेय ने सन्‌ १८६९ में बनाई भी । 


ध्श्८ट 


धंक्ञातिक लेन भें महिलाओों को देव 


झमी तक की सबसे भ्रधिक प्रसिद्ध महिला वैज्ञातिकोंमं मैडम क्यूरी हैं जिन्होंने लगभग सन १६०० 
में रेडियम का झ्ाविष्कार किया । उनके इस झाविष्कार को सारा संसार भचण्छी तरह जानता है 


झत: कुछ कृहना व्यर्थ ही है । 


अभी हाल की महिला वैज्ञानिकों में दो फ्रंच महिलाएँ प्राती हैं जिन्होंने गाढ़े वैगनी रंग की 
किरणों द्वारा एक विशेष प्रकार की मच्छड़ भगाने की श्रौषधि का भाविष्कार किया । भ्रभी वे भ्रपने 
इस प्रयोग को भौर भी आागे बढ़ाने बे तत्पर हैं । ग्रदि ये अपने इस प्रयोग में सफल हुई तो 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि संसार में उनकी काफ़ी अधिक रूयाति होमी भौर बे पिछली महिला झावि- 
ध्कारकों के समान जल्द ही न भुलाई जा सकेंगी । 


नारी की असमर्थता-- 

महिलाओं को दं निक कार्य क्रम से अवकाश कम मिलता है। यही कारण है कि भझ्रांविष्कारों 
के क्षेत्र में बहुत कम महिलाओ का नाम सुनाई देता है। यदि उन्हें भी पुरुषों के ही समान 
पर्याप्त प्रवकाश मिले तो कोई भ्रादचर्य नहीं कि बे उनसे भी भागे बढ़ निकलें थ महत्वपूर्ण पश्रावि- 
कार कर डालें । 





रडैट 


गृह-लक्तिमियाँ 
श्री ५० माथूलाल जन, साहित्यरत्त, न्यायतोर्थ, शास्त्री 


विशलेषण--- 
युह ईंट, चूना, मिट्टी-पत्थर भझ्रादि प्रचेतन वस्तुओं से बना हुआ नहीं कहलाता, किन्तु गुह गृहिणी 
को कहा जाता है । जहां सुयोग्य स्त्री होती है, वास्तव में घर वही है । 
किसी भी सन्‍्तान का निर्माण, चाहे वह पुत्र हो या पुत्री, उसके गर्भावस्‍था में भाने से ही प्रारभ 
हो जाता है | माता और पिता के पवित्र विचार और नियमित कार्य-प्रणाली के अनुसार गर्भ में पुत्र 
या पुत्री का आगमन भौर उसका निर्माण होता है । केवल दारीर का हो निर्माण नही होता, बल्कि 
जीवन का निर्माण भी होता है। उस सन्‍्तान के मन और आत्मा पर सस्कार भी तभी से पड़ना शुरू हो जाते 


हैं। सन्‍्तान के पैदा होने पर भी माता भ्ौर पिता द्वारा उसका पालन पोषण जिस प्रकार किया जायगा 
यैसी ही सस्तान बनेगी' । 


भारतवर्ष में पुत्र की प्रपेक्षा पुत्री का पैदा होना हर्ष का विषय नहीं माना जाता श्रौर उसका 
पालन और शिक्षण भी पुत्र के समान भ्रधिक ध्यानपूर्वक नहीं कराया जाता । यद्ी कारण है कि 
भारतवर्ष में आज नारीजाति की स्थिति शोचनीय हो रही है । यहाँ स्त्रियों का तीन प्रतिशत्त 
शिक्षित होना कितनी लज्जा की बात है। बिना शिक्षा के गृहकार्य में कुशलता भौर विचारशीलता 
का झाना संभव नहीं । अशिक्षित स्त्री श्रपनो सन्‍्तान को सुयोग्य एवं सुसंस्क्ृत बनाने मेँ समर्थ नही 
हो सकती । पुत्री के प्रति उपेक्षा और उसके कारण श्पने भाग्य को कोसते रहने के परिणाम से 
केवल उस पुत्री के लिए बूरा नहीं होता है, वरन्‌ वह जिस घर में जाती है वह घर भी दुखी होता है । 
शरीर, मन झौर प्रात्मा पर संस्कार प्रारंभ से ही डाले जाते है । धौरे-बीरे ही विकास होता है । 
प्रारंभ से ही दु्बंल संस्कार ध्रागे जाकर विकास को रोक देते हैं । इसी के फलस्वरूप स्त्रियों में कायरता, 
हीनता और असहाय दशा का भान हुझ्ा करता है । यह भान ही उन्हें भ्रवसर पर संकट में डाल 
दिया करता है । 


प्रेरणा-प्रद नारोी--- 


पुत्रियों में साहस, वीरता, और निर्मयता के भाव उनकी मातायें ही अ्रभिकतर भर सकती हैं। 
भरत: माता बनने के लिए पहले शिक्षित और साहसी एवं बीर हृदय बनना झ्रावश्यक है । पुत्र के 
प्र 


भृंहू-लफ़िययां 


सुशिक्षित होने कौ भ्रपेक्षा पुत्री का सुशिक्षित होगा जरूरी है। भाता बच्चों की पहली भौर प्रम 
पाठशाला है, जहां भ्रधिक समय तक बच्चों का संस्कार ढलता है । 


अपनी! पुत्री को इस प्रकार सुसंस्कृत और गृहसंचालन सम्बन्धी योग्यता से सम्प्त बना कर माता 
पिता सुयोग्य वर के साथ उसका पाणिग्रहंण संस्कार कर देते हैं। यह माता पिता का साधारण 
त्याग नहीं है । एक सुयोग्य कन्या को प्रदान करना धर्म, भरे, और काम का प्रदान करना है । 
यदि भाता पिता यह विचार लें कि हमारी पुत्री हमारे पास रहने वाली नहीं हें, यह तो पर भर 
की मेहमान है, हमें उसके लिए अधिक चिन्ता करने की भावश्यकता ही कया है, तो इस क्षुद्र विचार 
के साथ उन्हें यह भी सोचना होगा कि उनके पुत्र के विवाह में भो पर घर को कन्या ही आयगी धौर 
उसके माता पिता यदि उस कन्या को मूर्ख श्रौर संस्कार हीन रखकर विवाहित कर दें तो उन्हें फैतता 
बुरा मालूम होगा ! ऐसी पुत्रबधू से क्या घर सुखी बन सकता है ? इसलिए जैसा हम द्वूसरों से 
चाहते हें वैसा ही हमें दूसरों के प्रति भी कत्तेब्य निभाना होगा । यही उदारता अथवा भहिसा 
का परिचालन हमें और दूसरो को सुखी बना सकता है । गृह की शोभा सुयोग्य यृहिणी से होती 
है और सुयोग्य गृहिणी के निर्माण का उत्तरदायित्व उसके पालको पर निर्भर है। जिस घर में 
सुशोल, सदाचारिणी और गृहकाये-कुशल पत्नी है वह घर स्वर्ग के समान बन जाता है । वहाँ 
सुख, सम्पदा, और शाति आदि सभी गुण निवास करने लग जाते है । 


सुयोग्य-गृहिणी के जाग्रत रूप--- 

सुयोग्य गृहिणी अपने स्वामी को, चाहे वह कैसा ही स्वावलम्बी हो, भपने प्रनुकूल बना सकती है । 
भर में रहनेवाली सास और ननद झादि को भी वह श्रपने व्यवहार द्वारा प्रसन्न रख सकती है । 
निर्धनता को भी वह सन्‍्तोष एवं मितव्ययिता द्वारा सघनता गें परिणत कर सकती है । 


गृह-लक्षिमियों के त्याग भौर उदार वृत्ति का दिग्दर्शन कराना सरल नहीं है; वे झपने परिवार 
के लिए अपने सुख का परित्याग कर पहले उसे सन्तुष्ट करने में सदा तत्पर रहा करती हैं । पति 
को वे देवता ही नही, भगवान मानती है । अपने शिशु के पालन के लिए उन्हों कितना कष्ट उठाना 
पड़ता है यह भुकतभोगी ही जान सकता है । रात-दिन मलमूत्र उठाने, छातो से चिपकाये रहने 
श्रौर उसके रोने, भचलने पर उसे श्ञात्त एव प्रसन्न करने के लिए भ्रपनो नींद तक की परवाह न करके 
सब कार्यों को सम्यकतया पूर्ण करती हँ । घर में किसी भी व्यक्ति के बीमार होने 
पर पहला संकट गृहणी पर भाता है । वह सबसे पहले उठती है श्रौर सबसे पीछे सोती है । 
पति की, पुत्र की, सास की, ननद की झौर न जाने किस-किस की खोटी-छ्वरी बातें उसे सुमनी 
पड़ती हैं । परन्तु बह सहनशीलता पश्लौर कार्यशीलता की मूत्ति कभी धबराती नहीं । घर के 
निर्माण में वह सदा तत्पर रहतो है । पुरुषों में भ्रधिकांश, गृहस्थी के भार को श्थवा गुहसम्बन्धी 
समस्या्रों की सहन न करने--सुलझा न सकने के कारण भयभीत होकर--प्रसमर्थ बनकर उदासोन- 
विरक्त होते हुए देखे गये हैं, पर ये गृह-लक्ष्मियाँ झाँखों में भ्रांसू लेकर भी सर्वदा सहनशील हैं । 
ये धर की चहारदीवारी में बन्द रह कर भी उसे नन्‍्दनवन मानती हे । द्वुभाग्यवश पति का वियोग 
ही जाने पर मी ये कभी स्वतः स्वच्छन्द या उन्मार्गगामी नहीं बनती । पुरुष सदा ही अ्रपनी बास- 
नापूर्ति का साधन इन्हें मानते रहते हें भौर ध्पनी स्वार्थ सिद्धि के लिए इसके पुनविवाह भ्रादि की 


५४१ 


अ० थै० चम्तावाई ग्रभिनन्‍्दन-पृनन्‍्य 


झग्रावाज उठाकर सदाचरण से पतित करने का मार्म सुझाते रहते हें, पर इत पर इसका कोई असर 
नहीं । यही कारण है कि आज भारतीय नारी का आादक्ष सुरक्षित बना हुआ है भौर संसार 
इस झाद्े नारी का झभिनन्दन करता है--उसके प्रति झ्पना शीक्ष शुकाता है | यद्यपि नारीन्यूजा, 
नारी का सम्मान पुरुष जाति ने जैसा करना चाहिये नहीं किया, पर भ्रपने महान ग्रुणों भौर कामें- 
शक्ति के बल पर यह अपना भ्रस्तित्व, भ्रपना सम्मान सुरक्षित रख सकी है भौर भ्राज की विषम 
परिस्थिति में भी रख रही है । भारत की ये गृहलक्षिमयाँ यदि उपेक्षित न रखी जातीं तो भारत 
की स्वराज्य का उपयोग करने में इतनी अधिक कठिनाई का भनुभव नहीं करना पड़ता । 


पति के प्रति कर्ततवय---- 


लक्ष्मी यह एक देवी का नाम है । यह देवी कोई घन की अधिष्ठात्री देवी नहीं, किन्तु 
घन का लोभी ससारं इसकी प्रसन्नता के लिए प्रयत्न करता रहता है । भ्पने पुण्य के भ्रधीन ही 
सब साधन सुलभ हुआ करते हैँ । यहाँ लक्ष्मी प्रादरवाचक है । यह देवी या पृज्य के पर्याय- 
वाची श्रर्थ मे प्रयुक्त हुआ है । झ्तः यह गृह को सुन्दर बनानेवाली भ्रथवा घर की शोभा जिस 
स्‍त्री से हो वह गृहलक्मी है । पति का कत्तंव्य स्त्री के प्रति क्या है, उसे भ्रपनी पत्नी को 
कौसा बनाता चाहिए इन प्रश्नों को यहाँ गौण रखकर गृहलक्ष्मियों की विशेषता भौर कत्तेंब्य पर ही 
दृष्टि, डालना है । वर्तमान समाज औौर देश की प्ररिस्थिति श्रौर पाश्चात्य वातावरण के नारी-जगत 
पर पड़ रहे प्रभाव को लक्ष्य में रखकर यह पग्रवश्य कहना होगा कि इस समय स्त्रियों को सर्वथा 
परावलम्बी बने रहने से लाभ नहीं होगा । पति के अ्रधीन रह कर भी झानाजंन द्वारा वे भपनी 
दक्ति का उपयोग करें और पति के दिल और दिमाग को शांत, उन्नत बनाने में भ्रपना हाथ बढ़ायें । 
घर में शाति छायो रहेगी तो उसमें रहनेवाले व्यक्ति भी शांत एवं स्वस्थ रहेंगे झौर ये बाहर भी 
झपना कार्य व्यवस्थित करते हुए सफल बनेंगे । धत झौर पुत्रादि परिवार के होने पर भी जिस 
घर में परस्पर प्रेम, स्नेह भौर सद्व्यवहार नहीं है वहाँ सुख और दथात्ति नही रहती भ्रतः लक्ष्मी 
धन नही है, लक्ष्मी सुयोग्य गृहिणी है । 

पति को स्वस्थ, दी्घंजीवी ग्लौर सफल जीवन व्यतीत करनेवाला बनाना फ्तली के ह्राथ में हे । 
वियाह सयम के लिए ही किया जाता है । संयम का निर्वाह यदि जीवन में नहीं किया गया तो बह 
विवाह ही किस काम का । केवल कास भोग के लिए विवाह नहीं है । अपनी उद्दाम वासनापो 
को दमन करते हुए अपने आभाचार शभौर कुल की प्रतिष्ठा कायम रखने के लिए विवाह किया जाता 
है । भ्रतः शरोर और मन स्वस्थ रहे वहीं तक काम भोग ग्राह्म है । शरीर और मन के रोग 
के साथ ही भ्रपनी गृहस्थी का भार और देश का सकट भी बढ़ाना उचित नहीं है भ्रतः: भ्रधिक सम्तान 
का निम्नरह भी इस समय प्रवान कर्सज्य बन रहा है । यह सन्‍्तान निग्रह ब्रद्मचर्य्य पर ही निर्भर 
है इसके लिए क्रृत्रिम उपायों का प्रयोग शरीर भौर मन को स्वस्थ नहीं बना सकता । इस विक्रय 
में स्त्रियों को दृढ़ होना होगा । स्त्रियों की प्रपेश्षा इस स्थल पर पुद कमजोर हृदव रहते हें 
झत: स्त्रियों को ऐसा वातावरण बनाना होगा जिससे उनका और उनके स्वामी का जीवन तथा देक्ष 
का जीवन भी संकट में न पड़े । भदि इस करोंव्य को वे निभा सके तो थे भ्फता “गृहलबगी' 
गाम सार्वक ही बसायेंगी ३ 


घरर 


मारतीय महिला-समाज का कत्त॑व्य 
श्री हुजारीकाल जन एम० ए०, सी० टी० 


भूमिका-- 


इस समस्त चराचर सूष्टि में नारी जाति का विशिष्ट स्थान है । चारी के बिना सृष्टि 
की रचना, समाज का सगठन, जातीय कार्यकलाप एवं गृहस्थ-जीवन श्रधूरे हैं । विश्व की समस्त 
विभूतियों में भ्र्घाश नारी का है श्रौर वास्तव में देखा जाए तो नारी हो विश्व की जननी, 
पालिका, शिक्षिका, स्वामिनों श्रौर निस्वार्थ सेविका है । स्त्री जाति की सेवाएँ जोवन क्षेत्र में कहाँ 
नही है ? नारी जाति के राजनंतिक जीवन में साम्राशी विक्टोरिया, सरोजिनी नायडू, साम्राज्ञी 
विस्हेमा, महारानी भ्रहिल्या; सैनिक रूप में कैकथी, लक्ष्मीबाई, चांदनी बीबी, दुर्गावती; सामाजिक 
कार्य-करत्रीं रूप में विदुषी रत्न ब्रह्मचारिणी पं० चन्दाबाई जी, कमला बाई, झादर्श रूप में सीता? 
द्रीपदी, अंजना, चन्दना, चेलना, राजुलमती, मना सुन्दरो, पद्मिनो आदि के उदाहरण हमारे सामने 
हैं । इन्होंने वर्तमान जगत्‌ के इतिहास-निर्माण में कितना भाग लिया, किसो से छिपा नहीं है | यदि 
हम इनका नाम इतिहास से निकाल दें तो हमारा इतिहास भ्रधूरा सा लगेगा। वह रूक्ष सा जेंचेगा 
उसने उन तत्वों का अभाव रह जायगा जो सानव को सच्चे भ्र्थ में मानव बनाते है श्र वह उस 
सूबे उपकन के समान प्रवोत होगा, जिसमें से हरी भरी लतिकाएँ भौर फलवान्‌ वृक्ष मिकाल दिये 
गये हों । 


नारी का पूर्व इतिवत्त--- 

नारियों का भूत कैसा था, तनिक अलवलोकन करें । प्राचीन काल में स्त्रियाँ सामाजिक भौर 
पारिवारिक कार्यों में स्वतंत्रता से भाग लेती थीं, उनमें पर्दा-प्रथा नाममात्र कों भी नहीं थी, वे 
झ्िक्षित होती थीं, बोरता, साहस, परिश्रमशीलता उनमें कूटकूटे कर भरी हुई थी, वे सरलता भौर 
स्याग की मूत्ति थीं। इन्हों सचरित्रता, सरलता प्लोर त्याग के बल से हो वे भादरणीया मानी जाती 
थीं। हमारे नोति-शास्तकारों ने लिखा है “यत्र नाय॑ंस्तु पूण्यन्ते रमन्‍्ते तत्र देवता:” भ्रषात्‌ जहाँ 
स्तियों का प्रावर सरकार किया जाता है वहाँ देवता निवास करते है । हर कायें में उन्हें सम्मि- 
लित' किया जाता था । हिन्दू शास्त्रकारों ने श्रो यहाँ तक लिखा है कि स्त्रियों के बिना गृहस्व 
का धर्म और पुरुषार्थ का कार्य निष्फल हो जाता है । ये कहते हेँ--- 

५४३ 


ज॒० पं ० जन्दाबाई प्रभिवत्वन-प्रत्य 


धमं कर्म कुछ कीजिए, सकल तिया के साथ । 
ता बिन जो कुछ कीजिए, निष्फल सोई नाथ ॥। 


प्राचीन समय में स्त्री समाज उत्कष के सर्वोच्च शिखर पर था। उसमें प्रेम, उत्साह, क्षमा, शौयें, 
धोरता, वोरता, भौर दाक्षिण्यादि गुण पाये जाते हें । उस समय उन्हें भ्बला नाम से नहीं पुकारा 
जाता था झौर न उन्हें घामिक भ्रधिकारो से वचित रखा जाता था, किन्तु उनके साथ पूर्ण सहानु- 
भूति का बर्ताव किया जाता था । उनके दुःख में दुख ओर सुख में सुख की अनुभूति की जातो थी। 


स्त्रियाँ क्रोव में भाकर प्रलय मचा सकती हैं, महाभारत झौर रामायण की रचना करवा सकती 
है । संसार को दु.ख शोक में निमग्न कर सकती हे, इन्द्र, विष्णु, भ्रौर ब्रह्मा को अगुलियो पर 
नचा सकतो हूं। स्त्रियाँ समाज के लिए शक्ति रूप होती हैं; आलसी को उत्साहित करना, कायर 
को वीर बनाना, विलासो तक से महत्व के कार्य कराना नारियो का ही काम है । तीथंकरों, वीरों, 
शानियों, दार्शनिकों तवा सम्राटों को पैदा करने का गौरव नारी जगत को ही है । सम्पूर्ण इत्ति- 
हास इस बात का साक्षो है । 


बर्तेतान काल में तारी---- 


किन्तु प्राचीन काल की सन्‍्तति रूप वर्तमान मानव-जीवन में भी वह स्रोत पूर्ण रूपेण बन्द तो 
नहीं हो गया; हाँ, ज्यों-ज्यों उस धर्म और समाज-पर्दधात पर देश, काल और परिस्थितियों का प्रभाव 
पड़ा है त्पों-त्यों इनमें परिवर्तन, विकार, और अ्रष्टाचारिता का समावेश हो गया है। वर्तमान 
समाज को बनाने में प्राचीन काल से लेकर वर्तमान काल तक इस पवित्र भारत वसुन्धरा पर हुए 
शर्कों, हूणों, पठानों और मुगलों के भाक्रमणों, मुगल तथा प्रंग्रेजी साम्लाज्यों एवं उनकी रीति रिवाजों, 
परम्पराप्मों, धामिक, सामाजिक मान्यताओं, उनकी संस्कृति तथा सम्यताझों के सम्पर्क भौर उसके परि- 
णामों तथा बोद़ों, हिन्दू, दाशेनिक विचारों के कारण प्राचीन झौर शर्वाच्ोन परम्पराशों एज 
सामाजिक संगठनों में झाकाश-पाताल का पझ्न्तर हो गया है, भौर सबसे भ्रधिक और ताजा प्रभाव 
पाइ्यात्य भौतिकवादी समाजों का पड़ा है, जिनका उद्देश्य ही है 380, क्रापंगार & ७6 एरशापर 
भर्वात्‌ खाप्मो, पियो, प्रौर मस्त रहो--मविष्य को किसने देखा है भौर कौन देखता है ।* प्रकृति का 
नियम है कि वस्तु के बनाने में समय और शक्ति लगतो है जबकि उसके विनाश में कुछ भी समय 
अपेक्षित नहीं है प्रौर मानव प्रकृति भी गिरावट या निचाई की ओर तेजी से बढ़ती है भोर ऊँचाई 
उन्नति की ओर भीमी गति से । वही हमारा प्राचीन आदर्श धामिक, सामाजिक एवं घरेलू जीवन 
किस पतित अभवस्था में है जिसको कल्पना करते ही लेखनो कांपने लगती है--भविरल प्रश्रुधारा बहने 
लगतो है । वे द्वी माताएँ भौर बहनें झाज क्या हो गई है, और आगे भी किस दिद्या में बढ़ती 
जा रही हें--जान कर भादचर्य होता है । 

झभाज भारतीय नारियों में न शिक्षा है, झौर न सगठन ही । शिक्षित नारी को हम तो जागृत 
नारो मानते हे जो झपनी देश झोर विदेश की स्थिति को जानती हे, काल की गति को पहचानती 
हैं, स्त्ियाँ झाज किस अवस्था में हें झोर उन्हें क्‍या करना चाहिए झादि को जो भज्नी प्रकार 
जानतो है भौर भपनी इस पतित अ्रवस्था को संगठन के बल पर सुधारती है | संभे शक्ति: कलौ 

पु 


जर्तोध महिला शजर्थ पा चतेज्य 


युगे! के झवुसार भदि स्कियां सी शिक्षित भौर संगठित होकर अपने ही बज पर अपसी पर्दा जया, 
कैवल मात्र विलास की सामग्री समझे जाने, वस्त्राभूषण प्रियता झोर पुरुषों के भ्रत्याचारों के ऊपर 
विजय प्राप्त” कर सकती है भौर जगत को वतला सकती हे कि वे भवल़ा नहों सबसा हे, ने चहार 
दोवारी के भीतर को बन्दिनी नही गृह स्वामिनी हें, वीरों भोर नेताभों की सच्चे रूप में जन्म 
द्वात्रो हैं। भत्त: स्थान स्थान पर नारियों को सगठित होने का भ्रान्दोलन करना चाहिए; बालिका 
विद्यालय, व्यायाम शालाएँ, उद्योग घालाएँ आदि खुलवाने का प्रवत्व करमा चाहिए जिससे मातव जाति 
की यह फुलवारी सदंव हरीभरी, पल्‍लवित, पुष्पित एवं फलवतोी रहे श्रोर उसकी शीतल छाया मेँ 
धर्मातें श्रमित भोर संसार के यपेड़ों से पीड़ित, विषमताशों से उदासीन एवं विरक्‍त हुआ पुरुष समाज 
आकर शांति सुख झौर सहानुभूति को लहरों का भ्रातन्‍्दोपभोग कर भपने को शांत भौर सुली बना 
सके ॥ 

नारी में आशंकित दोष--- 


आज भारतीय ललनाओओं में कायरता, दब्बूपन, तथा तुच्छुता की भावना घर कर रही है । भाज 
को महिलाएँ अपने झाप को भबलाएँ दासिया और पुरुषों के पैरों की जूतिया माने हुई हैं; नीच, 
पथ अध्ट, पतित पुरुष उन पर सनमाने सकड़ों श्रत्याचार कर लें भौर वे रोती हुई सहन करती ही 
रहती है भौर दुकुर दुकुर बाह्य सहायता की भोर भ्राशा लगाए रहती है; परन्तु उन्हें सदेव ध्यान 
रखना चाहिए कि ( (06 ४०।98 (9036 जञ0 ॥०७ 0०08७९९३ ) भ्र्थात्‌ ईश्वर उनको मदद 
करता है जो स्वयं भ्रपनी मदद करता है । सुसुप्त नोरियां अपनी तन्‍्द्रा श्रवस्था को छोड़कर जागृत 
होगी, शिक्षित भौर संगठित होकर उपयुक्त वातावरण भ्रपने लिए पंदा करंगी भौर भ्रपनी शक्तियों 
को पहचानेंगी और देखेंगी कि वे ही तो सञ्लाटो, वोरो, और महात्माश्रों को जन्म देने वाली और 
विश्व में शांति भौर सुख को वर्षा करनेवाली है तो वे देखेंगी कि उनका दुःखमयी जीवन उन्हीं 
के हाथों सुखझमय जीवन में बदल जायगा भौर उनका शुष्क एवं भार स्वरूप जीवन आनन्द तथा 
सुख का घर हो जायगा । 


वर्तेमान नारियों के जीवन को वुःलमय बनाने में असन्तोष, फैशन, भर वस्त्राभूषण प्रियता की 
वृद्धि भी है। पझ्ाज का अ्र्वशास्त्री तथा साधारण सचेत गृहंस्थ जानता है कि मेंहगाई रॉकरसिनी 
किस प्रकार भारतीम ध्हस्थों को खाये जा रहौ है। वर्तमान धाथ में गृहस्थी की साधारण दँतिक 
झावदयकताएँ ही पूरी नहीं ही पाती फिर जी देवी जी को फैशन का भूत सवार है, भाज उन्हें 
यह साड़ी चाहिए, कल वह नेकलेस, तो तीसरे दिन इस प्रकार के सेण्डिल जिस प्रकार के............*- 
पहनती हैं । वे तो मन्दिरों, सिंसेमाभूहों, कुशों, बाचलियों, नलों, घाजारों, और भेलों भें धनियों की 
स्थिपों को देख देख कर श्पने पति देव को गरीबी, श्रकर्मण्यता, तथा उसको फर्मायश की चीजों की 
पू्ि व कर सकते के कारण निखटू पने तर तरस खाती है, दूसरों से ईव्या करती हैं भौर इस प्रकार 
झसन्तोष के कारण सदेव कुड़ती भ्रौर दुःली बनी रहती है । हंभारी देवियां क्रति दिन पढ़ती 
और शास्त्रों में सुंगती हैं कि पर परणति तो भ्रपने वश में है नहीं--वे जागतों हैं कि पत्ति देव को 


स्वायोतित ध्राय बृड्धि ठो गृहस्वासिनी जी के हाथ है नहीं,--हां, स्वपरणति--अपनौ मांगों को सीमित, 
६8% घ्ड५ 


० पं० भन्दाबाई धामिनस्तन-अन्य 


रखना, अपनी सौर को देखकर पांव पसारनता और भझपने कुटुम्ब की आय के भ्रनूसार खर्च को कम 
करना तो उनके हाथ में है ही । वे चाहें तो भपनी दूरन्देशी (दूरदशिता), किफायतसारी (मित- 
व्ययिता) भौर सन्‍्तोष भावना से रह नरक को स्वर्ग भवन में परिणित कर सकती हैं भौर उन्हें 
दु:ख श्रौर भ्रसन्‍्तोष के स्थान पर गृहस्वामिनी भोर गृह-लक्ष्मी का पद झासानी से मिल जावेगा । 


आधुनिक बातावरण की नारी को देन--- 


झाज को दीन भारत को स्त्रियाँ अपने स्वतंत्र देश की भ्राथिक हीन दक्षा, सबंत्र फैली हुई गरीबी 
झ्ौर मंहगाई भादि के साथ-साथ वे अ्पने-प्रपने पतिथों की सीमित झाय झादि पर विचार कर श्रपने 
फालतू समय को व्यर्थ न खोकर भ्पते मन में कुछ साहस, उत्साह, पारस्परिक प्रेम श्रौर सहानुभूति 
को जागृत करके भपने परिश्रम के बल पर घर २ में छोटे २ उद्योग घधे, जापान की भाति चालू 
कर दें और स्वेटर, गुलूबन्द, मौजे, बनियान, खिलौने बनाने लगें एवं अपने घर-गृहस्थी के कपड़े स्वयं 
सीने प्लौर झ्ाटा स्वयं पीसने का नियम बना लें तो स्वास्थ्य वृद्धि के साथ साथ उनके समय का सदु- 
पयोग होगा, घर का व्यर्थ का गृह-कलह कुछ सीमा तक झांत होगा भौर गृूहस्थी का फालतू खर्च भी 
बचेगा, जिससे किन्हों भनन्‍्य झावश्यकताप्रों की पृत्ति हो सकती है । प्रत्येक भारतीय नारी भौर भअ्रधिक 
मे कर सके पो कम से कम भ्रपन अपने धरों का सीना, पिरोना, कातना, और बुनना तो कर सकती 
है भोर इस प्रकार गृहस्थी को स्पुहणीय बना सकती है भौर गृह प्रबन्ध की कुशलता से पुरे के 
भाश्चित न रह कर स्वतंत्र स्वावलम्बन की भावना को जागृत और उन्नत करके भ्पने घर को सुक्ष- 
मय एवं प्रानन्द का स्थान बना कर भपने स्वामिनी तथा गुहिणी नाम को सार्थक कर सकती हे। 


पाएचात्य सभ्यता भर प्रंग्रेजी शिक्षा के बल पर झाज की कुछ शिक्षित बहनें जीवन के 
हरेक क्षेत्र में पुरुषों से प्रतिस्पर्धा करते लगी हे भौर प्रकृति से निदिचत शिक्षु पालन, रसोई बनाना, 
सीना, पिरोना, झ्ादवि को छोड़ कर फ्लकं, ड्राइवर, टाइपिस्ट, तथा दुकानदार बनने लगी हे और प्पने 
स्त्रियोचित गुणों को तिलाझजलि सी देने लगी हे । परन्तु उन्हें यह याद रखना चाहिए को वर्तमान 
भोतिक सम्यता के प्रवर्तक पादचात्य देक्ष जैसे जर्मनी, रूस भ्रादि स्वतंत्र एवं उन्नत माने जाने वाले 
देशों में भी यहू भावना जोर पकड़ती जा रही है कि स्थ्रियों के सुपुर्द धर को जिम्मेदारी ही होना 
चाहिए भौर घर से बाहर के कार्य पुरुषों के लिए छोड़ देने चाहिए । जोविकोपार्जन के बाह्य कार्य 
जिस स्वतंत्रता, लग्न, परिश्रम, अध्यवसाय झ्ादि के साथ पुरुष कर सकता है उन्हीं कामों को मासिक 
धमं, गर्भधारण करना, सन्तानोत्पत्ति, क्षिथुपालन, झ्ादि के कारण उतनी श्राजादी से स्त्रियां नहीं कर 
सकतीं झौर इसी अकार स्त्रियोचित श्र की सफाई, क्षुद्ध भोजन, गृह-व्यवस्था, विलु-पालन श्रादि के 
कार्य पुरुष ठीक नहीं कर सकते । इस ध्रकार जब प्रकृति से हो नर और नारी के कार्यों का 
पृथऋू विभाजन हो रहा है तो पुरुष बाहर का स्वामी और स्त्री सूह-स्वासिनो रह कर उसे कर्तव्यों 
को श्रधिक दक्षता से संपादित कर सकते हे । झौर यह नियम ही है कि जो जिस कार्य में दक्ष 
होगा उससे वही कार्य भ्रच्छो तरह से बन सकेगा । इस प्रकार दोनों हो एक लक्ष्म रख कर कर्तेब्य 
सावला से कार्य करें तो कोई कारण नहीं समल में झाता कि उनका चर आनन्द शोर प्रेम क््‌ 


पड६ 


भारतीय-महिला-सभाथ का कर्सण्य 


स्थान न हो । हाँ, यह होना चाहिए कि जिस प्रकार दांगे हाथ में चोट लग जाने की' भ्रवस्‍्या 
में बांयें से काम लेना पड़ता है, भौर यदि बायें हाथ से पहले से ही काम करने का प्रभ्यास हो 
तो कार्य में कुछ मरी बाघा नहीं भ्राती उसी प्रकार गृहस्वामी के प्रत्येक कार्य का भ्रभ्यास स्त्री पुरुष 
दोनों को करना चाहिए ताकि भसमर्थता, बीमारी, बाहर जाने झांदि के समय एक दूसरे का काम 
बिना बाधा के कर सके और दूसरे का मुंह ताकने का भ्रवसर न झावे | 


गुहस्थ जीवन के दुःखमय होने का एक कारण हम भौर भ्रनुभव करते हें भौर वह है मिलन- 
सारिता की कमी और पारस्परिक प्रविश्वास तथा गुह-कलह । यों देखें तो मेले में, सिनेमाश्रों, 
मन्दिरों आदि स्थानों में भ्रस्य स्त्रियों से हमारी गृह देवियां हंस-हंस कर बोलेंगी, उन्हें गले लगायेंगी, 
झौर उनको घर बुलाकर यथाहाक्ति आतिथ्य करेंगी परन्तु एक घर में रहने वाली मातृवत्‌ सास, 
भगिनीवत्‌ ननद, भौर भौजाईवत्‌ जिठानी भादि उन्हें फूटी भ्राखो भी नहीं सुहातीं, सदैव उनसे मुंह 
बनाये रहना, छात्रु की भांति उनसे न बोलना, उदासीन होकर अकेली भ्रपने कमरे में पड़ी रहना-- 
चाहे इसका प्रभाव उनके स्वास्थ्य पर कैसा ही पड़ता हो---भौर जब भी पति देव दिन भर के कार्ये 
से थके थकाये कुछ शाति भ्रौर मनबहलाव की श्राशा से गृह में झ्ाते हे तब से लेकर उनके घबरा- 
कर बाहर जाने तक बच्चों शौर स्त्रियों के झगड़ों की फरियादों के मारे उनके नाकों दम कर देती 
है झोर इस प्रकार गृ ह में सदेव गृह-कलह, झगड़े, मनोमालिन्य भौर उदासी छाई रहती है । 


सुशाब--- 
अतः विशेष विस्तार में न जाकर हम इतना दह्वी कहना उचित समझते है कि प्रत्येक भारतीय 
तारी अपना महत्व समझे, भ्रपनी शक्तियों को पहिचाने, शिक्षित, स्वस्थ और संगठित्त होकर भ्रपते 
विकास का क्षेत्र खोजें और उत्साह, प्रेम, सहानुभूति एवं परिश्रम से उस क्षेत्र में जुट जाये । फिर 
देखें, विधश्वजननी' को कौन ढोल, यंवार, घूद्र, पशु, नारी---ये सब ताड़न के अधिकारी भ्रथवा विष 
वेल नारि तज गये जोगीएवरा” कहने का साहस कर सकते हैं । स्त्रियां, भ्रपने त्याग, भात्म सम- 
पंण और प्रेम के बल पर ही समस्त संसार को जीत सकती हैं न कि अधिकार की रट लगाकर 
अथवा पाश्चात्य भौदिक सभ्यता की कठपुतली बन कर | 
परन्तु यह हमें सदैव ध्यान में रखना चाहिए कि इस सुष्टि में मनुष्यमात्र ही भ्रपने बुद्धि-बल 
से, मन तथा झात्मा की दाक्ति से, एवं ज्ञानविज्ञान में गति रखने से विशिष्ट प्राणी है--इसी लिए 
तो एुक कवि ने कहा है-- 
धन, ज्ञान, प्रभुता, सूरता, का यदि मिला कही संयोग हो । 
तो विश्व के कल्याण हित इत सबका सदुपयोग हो । 
हम और हमारी माताएँ भौर बहिनें शिक्षित, स्वस्थ्य और संगठित होकर स्वार्थहितसाधन की 
चिन्ता ही करती रहें, सदंव अपने घर-गृहस्थी, स्त्री-पुत्र, घन-धान्य, कुटुम्बादि की वृद्धि भौर उन्नति 
में ही लगी रहें भौर-- 
भर्य निज: परो वेलि गणना शथधुचेतसां 
उदारचरितानां तु वसुधैव कुटुम्बकम्‌ 
५४७ 


० पे ० जन्वायाद सखितग्यन-अन्ये 


को भरितार्थ करके न विखाकें तो हममें और पणशुओं में भ्रस्तर ही क्या रह जायेगा ॥ यदि हमने 
झपनी शिक्षा, धन, बल, बुद्धि, श्ञान भादि से झभपने कुटुम्न से भागे मढ़ कर अपनी जाति, समाज 
देश, राष्ट्र एकं विदव का कुछ भी हित न किया तो हमारा जन्म लेना निरर्थक है । किसी कवि 


से इसीलिए कहा है-- 


भर गये जग में, मनृज जो मर गये अपने लिये 

वे भगमर जग में हुए जो मर गये जग के लिए । 
जो उपजता सो विनशता यह जगत' व्यवहार है , 
पर देश जाति स्वघमें हित मरता उसी का सार है ॥॥ 


इन सबका ज्वलन्त प्रमाण हम श्रीमती विदुृषी रत्न-अह्याचारिगो पं० चन्दाबाई जी में पाते हैं । 
उन्होंने स्त्री पर्याय में जन्म लेकर उपरोक्त कथन को कह कर नहीं करके सिद्ध कर दिखाया है 
भ्ौर नारी जाति के प्लागे बढने के लिए मार्ग प्रशस्त कर दिया है । ऐसी त्यागमूत्ति, विश्व को 
प्रेम और कल्याण का पाठ पढ़ानेवाली महिला रत्न के चरणों में यह तुच्छ कृति सुदामा के मुदठी 
भर चावलों की भाति अ्रपित करके उनका भअ्रभिनन्दन करते हैं भौर अपनी हादिक श्रद्धाऊजलियां 
झपित करते हैं, श्रौर साधारणतया विश्व एवं विशेषतया नारि-जाति के कल्याण के लिए दीर्षायु होने 


की कामना करते है । 
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करणोटक की ग्राचीन जैन माहलाएँ 
श्री शरवती देवी, साहित्यरत्न, न्यायतीर्थ 
प्रस्तावन[-«- 


जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में नारी का प्रमुख स्थान रहा है । वह विश्व, धर्म भौर समाज की 
उन्नायका मुक्त कंठ से बतलाई गयी है । क्या उत्तर-भारत भ्रौर क्‍या दक्षिण भारत सर्वत्र नारी घर्मे 
की घ्वजां फहराने वाली ही नहीं बल्कि उसकी जन्मदात्रों भी रही है । दक्षिण प्रान्त के नारी वर्ग 
ने न केवल धामिक क्षेत्र में ही प्ग्मणी कदम रखा है, अपितु राजन तिक, झाथिक, सामाजिक साहि- 
त्यिक और प्रन्यान्य क्षेत्रों में भी प्रथम रही है। कर्णाठक प्रास्त को भी इसी प्रकार की वीराग- 
नाझ्रों की प्रसवभूमि कहलाते का सौभाग्य प्राप्त है | इस प्रान्त में भी प्रनेकों ललनाओों ते जन्म 
घारण कर अपनी प्रतिभा, भ्रलौकिक वृद्धि, अपरिभित क्षमता, भ्रपुर्क साहस भौर अयक परिश्रम प्रदान 
कर इसे वीरप्रसूता बनने का गौरव प्रदान किया है । 


जाकल देवी-.- 


कर्ताटक प्रान्त की धर्मनिष्ठ जाकल देवी का नाम स्वणीक्षरों में भ्रंकित करने योग्य है । भापके 
शुद्धाचरण, प्रभावना भौर वात्सल्य प्रंग की प्रांजलता से जैन साहित्य चमत्कृत है | खेद की बात 
है कि ज॑न-परम्परा में किसी विद्वान ने इन विभूतियों की भ्ोर नजर न उठाई; न साहित्यकारों 
ते अपनी लेखती का ही विषय बनाया । प्रत: झाज तक इन देवागना स्वरूप ललनाग्रों का ही नहीं 
झतेकों वीरांगनाों का जीवन झ्रतीतत की घुंघली छाया में भ्रावेष्टित है । इस निबन्ध में जाकल देवी 
के सम्बन्ध में प्राप्त प्रमाणों के झाधार पर उनकी महत्ता भौर धर्मप्रियता के विषय मेँ प्रकाश डाला 
जायगा तथा भन्य कर्माटक की विभूति रत्न महिलाझों की भी झ्ञाकी कराने का प्रयत्न किया जायगा । 


ई० सं० १०६३ में त्रिमुवनमल्ल' विक्रमादित्य के समय चालुक्य राज्य दक्षिण से उत्तर (भासाम) 
तक विस्तृत था | भन्थेषकों के सत्प्रयत्व द्वारा हैदराबाद स्टेट में गुलब्गा जिले के नक्षीकवाड़ी 
स्टेशन से इंगवर्गा गांव में एक दिला शेख को प्राप्ति हुई है। उस छशिला लेख पर “जाकल 
देवी” नाम अंकित है। भ्रतः भाप का जन्म जन कुल में हुप्ना है यह सुनिश्चित है । जेन विस्ये 
आर जैन क्षासद की अपार मक्ति इस बात की झोतक है । 


पु 


क्० पं० चन्दाबाई पभिनत्यत-प्रत् 


जाकल देवी चालुक्य राजा की धर्मपत्नी थी । चालुक्य जैन धर्म का विरोधी भौर जैन बिस्बों 
से घृणा करने वाला राजा था। कहा जाता है कि एक समय एक सुयोग्य शिल्प कलाकार ने एक 
झतिदय सुन्दर, भव्य, मनोश और विशाल जिन प्रतिमा तैयार कर राजा के सम्मुख उपस्थित की । 
जाकल देवी का हृदय उल्लास, उमंग और भगवद्भकति की तरंगों में उछलने लगा । उसने मनोज्ञ 
धौर हृदयहारिणी प्रतिभा का दर्शन कर मानो स्व प्राप्त कर लिया । चालुकक्‍्य राजा की मुखाकृति 
से रानो उसके हृदययत भावों को ताड़ गई । फिर मी वह हताश नहीं हुई, बल्कि विशेष रूप से 
सच्ेष्ट और सतर्क ही गई । बड़ी विनय भौर भक्ति प्रदर्शित करते हुए अनुनय किया “हे देव ! इस 
प्रकार की रमणीय, मनोहर, विद्याल श्ौर शांति मुद्रा सम्पन्न मूत्ति भ्रपने राज्य दरबार मेँ भ्रव्य 
द्ोनी चाहिए । वस्तुत्त: इस प्रतिबिम्ब में मानव हृदय की कलुबषता प्रक्षालन की पूर्ण क्षमता है ।“ 


राजा मनोगत भावना को स्पष्ट न करते हुए बोला 'दिवि ! में तो इस मूत्ति को देखते ही उद्दिग्न 
झोर चंचल-सा हो गया हूँ | जाति भौर व राग्य का तो मेरे मन में लेश भी पैदा नहीं हुआ । 
भरत: यह जिनबिम्ब खरोदने योग्य नहीं । जाओ, तुम अपने शयनागार की ओर प्रस्थान करो ।” 
“राजन्‌ क्षमा कीजिये, मे भ्रापकी भ्र्द्धांगिनी हूँ । श्रतः मुझे इस विषय पर भापसे कुछ कहने का 
अभ्रधिकार है । जरा सोचिये, ये राज महल-झटारी कितने दिन के है । इनमें लवलीन हो विषय- 
इच्छा की वृद्धि करना श्रपने पैरो में कुठार मारना है । ये राग-रंग क्षणिक हें, किन्तु इस जित 
प्रतिमा की नम्नमुद्रा में जो सन्देश है, वह ससार-सागर से पार कर चिरन्तन भौर भ्रमर सुख देने 
वाला है ।” यह सुनते ही कट्टर विद्रोही राजा की हृदय-भावना परिवर्तित हो गयी । उसी समय से बह 
जैन धर्मातुयायी हो गया । उसने भ्रपना सारा जीवन जैनधर्म की प्रभावना और प्रचार में लगा 
कर जीवन को सफल बनाया । क्या इस वीर रमणी को सोमासती, चेलना या सुभद्रा से किसी 
प्रकार कम भहत्ता दी जा सकती है? वास्तव में यह पतिभकता जैन-पंस्कृति की संरक्षिका, धर्मे- 
पालिका, कत्तंव्यपरायणा और सत्यशीला रही हे । 


कवि कन्ती--- | 


साहित्यिक क्षेत्र को उन्नतिशील झौर चमत्कृत करने वाली रमणी कंती देवी भी अपना भक्दि- 
तीय स्थान रखती हे । इनका काल होयसल राजवंश---विष्णुवर्धत के समस (ई० सं० ११०६ से 
११४१) बताया जाता है। द्वार समुद्र गांव के राज दरबार में क्‍ग्रापको सम्मानतीय भ्ौर उच्च पद 
प्राप्त आ । उस समय के सुविश्यात कवि पंथ के साथ लोहा लेने में आपको अभपूर्ब सफलता प्राप्त 
हुई थी । कहा जाता है कि कंती की अलौकिक प्रतिभा और बुद्धि वैलक्षण्य के कारण कवि पंप 
इनसे डाह करता था, तथा प्रतिक्षण छिद्रान्वेषण कर नीचा दिलाने की कोशिश करता था । वह 
यही सोचता था कि यह बेटी राजबेटी कैसे और क्‍यों बन गयी ? पंप ने भनेक कठित-से- 
कठिन समस्याएँ पेश कीं, किन्तु कंती किसी प्रकार भी उससे परास्त नहीं हुई । भधन्त में एक 
दिन कवि पंप निदचेष्ट सा हो पृथ्वी पर गिर पड़ा। इस समय कंती का निदश्चल हृदम चील 
उठा । वह पंप को भृत समझ कर उसके नजदीक बैठ कर रोबन करने लगी । बह कहने लगी 
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कर्याटक की प्राचीन जं॑ व महिलाएँ 


“हाय, सुझे मेरी जिन्दगी से क्‍या लाभ है ? मेरे गुण और काव्य की प्रतिष्ठा रखने वाला ही 
संसार से चल बसा । पप ज॑से महात कवि से ही राज दरबार की क्षोमा थी, झौर उस 
सुषमा के साथ मेरा भी कुछ विकास था ।” इन दाब्दों के सुनते हीं पंप ने भांखें खोल दीं । 
उसका हृदय, घृणा, पश्चात्ताप और कुत्सित भावनाओरों के प्रति विद्रोह कर उठा । कितनी उदार, 
विशाल भौर पवित्र थी इस नारी की भावना । 


कती की काव्य-त्रतिभा के सम्बन्ध में भी किवदन्ती प्रचलित है। कहा जाता है कि घर्मचन्द्र 
नामक व्यक्ति राज मत्री था । उसका पुत्र श्रध्यापक का कार्य करता था । उसने तीक्र बुद्धि वाले 
छात्रों के लिए एक औषधि बनाकर रखी थी, जिसका नाम था “ज्योतिष्मती तेल” । इस तेल की 
एक ही बूद बुद्धि को प्रखर बनाने में पर्याप्त थी । एक बार भज्ञानवश कंती देवी सम्पूर्ण तेल उठा- 
कर पी गयी और उसकी दछ्हू पीड़ा को सहन न कर सकने के कारण कूप में गिर गयी । झौषधी 
के प्रभाव से मुत्यु को प्राप्त नही हुई, अपितु भ्रदूमुत्त प्रतिमा से विभूषित हो बाहर झायी । इस 
प्रकार झाइचर्यजनक काव्य-शक्ति प्राप्त कर कती देवी जैत नारियों को नयी दिशा प्रद्षित करने 
में समर्थ हुई । जो हो, आपने अपने काव्य साहित्य से भारतीय नारी के गौरव और धर्म को 
रक्षा को है । 


गंगवंश की सहिलाएं--- 


ई० पूर्व ४ थी छाताव्दी से ईस्वी सन्‌ १६ वी छाताब्दी तक गगवंश में प्रसूत वीरागनाप्रों के 
झद्भुत कार्य और चमत्कारक शक्ति की प्राप्ति होती है । ये रानिया मदिरों की व्यवस्था करती, 
नवीन मन्दिर और तालाबों का निर्माण करती एवं भन्‍्यान्य धर्म कार्यों के लिए दान की व्यवस्था 
करती थीं । इन देवियों में कम्पिला चेली का नाम श्रग्रगण्य है । ये जिन मवन निर्माण केवल 
भक्तो द्वारा पूजा पर्चा के क्रीड़ास्थल बनाने को ही नहीं करती थीं, अपितु जैनधर्म की उच्नति प्रसार 
भर प्रभावना के हेतु ही निर्मित करती थीं। 


अवण वेलगोल के शक सं० ६२२ के शिलालेखों में चितूर के मौनी गुरु की छिष्या नागमती 
पेरमाल गुद्र की दिष्या घण्णे कुत्तारे, तथा प्रभावती, भ्रध्यापिका दमिनामती, तथा इस संघ को 
सौंदयो झार्या नाम की झआयिका एवं ब्रत-शीलादि सम्पन्न शशिमति-गन्ति के समाधिमरण धारण करने 
का उल्लेख मिलता है । इन देवियों ने श्राविकाओं के ब्तों को नियमानुकूल पलन कर जैन नारी वर्ग 
के सम्मुख महत्वपूर्ण प्रादर्श उपस्थित किया है । 
जाफ्किसब्य --- 

इसके झनन्‍्तर जाव्किमब्ये का नाम स्मरणीय है । श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं० ४८६ 

(४००) से पता चलता है कि यहू देवों शुभचत्व सिद्धान्त देव की श्िष्या थी। इसने योग्यता 
भौर कुपलता से राज्य शासन का परिचालन करते हुए घ॒र्मं की गौरव पताका को फहराने के लिए 
एक विशाल जिन प्रतिमा की स्थापना की थी। इसके सम्बन्ध में कहा गया है कि 
यह राज्य कार्य में तिपुण, जिनेन्द्र शासन के प्रति झ्राशाकारिणी और लावण्यवती थी ।” 
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ब्र० पं ० जन्दाबाई हमियत्वत-पर्य 
अतिमव्ये--- 


इसी शताब्दी में झ्तिमब्बे नामक वीर महिला का नाम भादरणीय है । कहा जाता है कि 
इस देवी ने भ्रपने व्यय से पोन्नकृत शातिपुराण की एक हजार प्रतियां भौर डेढ़ हजार सोने, भांदी, 
जदाहिरात श्रादि की मू्िया निर्मित की थीं । 


पाम्बब्ब-- 


दसमी, ग्यारहवीं भोर बारहवीं शत्ताब्दी में न केवल राज घराने की वीरबालाप्रों ने त्याग-दान 
झौर पघर्मनिष्ठ का भ्रादर्श उपस्थित किया, बल्कि साधारण महिलाझ्रों ने भी भ्रपने त्याग और सेवाग्रों 
का महान परिचय दिया है । इस समय की पाम्बब्बे नामक धर्मंशा तीस वर्ष पक तप््चरण करती 
रहो थी | भन्त में पंचब्रतों का पालन करते हुए ६७१ ई० में शरीर-त्याग किया था । 


शान्तल देवी--- 


श्रवण वेलगोल के शिलालेख न० ५६ (१३२) में बताया गया है कि “विष्णुबद्धन की महरानी 
शान्तल देवी जो पातिब्रत, धमंपरायणता, श्रौर भक्ति में रूक्मिणी, सत्यमामा, सीता जैसी देवियों के 
समान थी नेसवतिगंध वारणावस्ति निर्माण करा कर अभिषेक के लिए एक तालाब बनवाया 
झौर उसके साथ एक गांव का दान मन्दिर के लिए प्रमाचन्द्र सिद्धान्त देव को कर दिया ।” एक 
दूसरे शिलालेख भें भ्रन्य कई छोटे-छोटे गाव दान में दिये गये बताये जाते हे । इसने सन्‌ ११२३ 
में श्रवण बेलगोल में जिनेन्द्र भगवान की विशालकाय प्रतिमा स्थापित की थी । यह प्रतिमा शाति 
जिनेन्द्र के नाम से सुविस्यात है । जन महिलाझो के इतिहास में इस देवी का नाम बिरस्थायी 
है । प्रन्तिम समय में विषय भोगों से बिरक्त हो कई महीनों तक भरनझन भौर ऊनोदर ब्रतों का पालन 
किया था । सन्‌ ११३१ में शिवगंगे नामक स्थान में सल्लेखना भारण कर छारीर त्याग कियाथा। 


धांतल देवी की पुत्री हरियव्वरसि, नागले की पुत्री देमतिया देवमती विशेष दानसीला श्लौर समाज 
सेविका रहीं हूं । इनके भ्रतिरिक्त पम्प देढ़ी, लक्ष्मीमती, सुग्रियव्वरसि, कनकियब्बरसि, वोयब्ले 
शोर झातियवक तथा कुमारी क्षोसी पताका भ्रादि भी उपेक्षणीय नहीं हैँ । इन देवियों ने स्थाद्ाद 
सिद्धान्त के प्रचार भौर प्रसार के लिए भनसा, बाधा, कर्मणा प्रयत्न किया था तथा प्रात्म कल्याणार्थ॑ 
समाधि मरण घारण कर जीवन को समुज्ज्वल बताया था । 


इस प्रकार दक्षिण भारत की महिलाभों ने जैनघर्म की उन्नति कर, सद्साहित्म का अच्रमात्रा में 
निर्माण कर, भादर्श भोर प्रौढ़ राजतीति को स्थापना कर, विश्व इतिहास में प्रसिद्धि प्राप्त की है । 
भसे ही प्रतीत के गते में इतका जीवन घुंधले रूप में हमारे सामते झाता है, किन्तु अभ्रन्वेषण, भनन 
झोर बिन्तन करने पर इनका जीवन जाज्वल्यमान नक्षत्र की भांति भारत में चमत्कुत दृष्टिगत होता है । 
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दात्िरा भारत में जेन महिला जागररा 
शीसती सौ० शरतादेशी भोरानालत, काली 
प्रत्तावित--- 


गौरव सुक्षमाओं से आप्लावित दक्षिण भारत का जैन महिला-समाज प्रगति का वह प्रतीक है जिसकी 
समस्त महिमा का प्रकन काल के श्रमिट पृष्ठ पर होगा। प्रतिभा भाद््श समन्वित जै न नाररियों का व्यक्तित्व 
जिन्दगी की सरल रेखाम्रों में बता, व्यवज्ञारिकता के व्यामोह-ब्यवधान से परे मानवीय गुणों की परा- 
काष्ठा पर चढ़ कर प्रेरणा की बाल रश्मियाँ विकीर्ण करता है । जैन महिलाशो ते भारतीय नारी-जाग्र- 
रण का प्रथम विकास-सूत्र ग्रहण किया है । इसके द्ृदय के भन्तराल में नारीत्व-साधना की अजन्न निष्ठा 
एक मागलिक घोषणा के रूप में उतरी है जिसके प्रमाव-क्षेत्र में हमें बद्ध नारो के भीर छाया-चित्र 
एक समुज्वलता का आवरण लिये उपलब्ध द्ोते हे । प्रगति के प्रत्येक क्षेत्र में जैन नारियों का कदम समाज, 
धर्म, राष्ट्र की सुषुप्त चेतनाओं को एक ठोकर देता है जिस ठोकर में एक जागरण का उच्छवास है, 
और है काया-परिवर्तन की एक थिरकन । 


सारी साथना का चरम उत्कर्ष जन महिश्ताशों से निर्माण लेकर भ्रवतरित हुआ । निर्माण 
प्रौर विध्यल की सीमारेखा पर गाये जाने बाले गीतों में जैन महिलाओं का सप्तम स्वर रहा, जिस 
स्वर ने विध्यत की ध्यराधता की, निर्माण के पूजा गीत के बाद । यह एक लम्बी-चोड़ी कहाती है कि 
दक्षिणके जैन महिलाओं ने समाज के मत्मवरोध में बहने बाली कित -कित्र काली कु रूप कु रीतियो का ध्वस किया; 
इतना सुनिश्चित' है कि नारी-जागरण की लददर फूंक्ने गाजो ज॑ न महिलाएँ ही है ! उत्तरापय और दक्षिणा- 
पथ दोनों से जोन महिलाप्ों ने समान प्रश्वसा का कार्य किया है, लेकिन उत्तरापय का जैन महिलाओों 
का जागरण अपना एक विशेष वातावरण खड़ा करता है जिसमें प्रयति के भ्रधिक प्रादशोन्मुल्र निर्माण 
दीखते हे । इन महिलाझों का दिग्दर्शन हमें एक झाकांक्षा को बाघ के करना होगा । वह भझाकांक्षा होगी दक्षिग 
भारत के उत्यात को जिसमें नारी की साधना का मूल्यांकन, हमें एक दुष्टकौण लेकर करना है। हमारा दुष्टकोण 
है कि इन नारियों के कार्यों को जो विस्तुत भौर लघु दोनों रूपों में दो सकते हे, हमने कहाँ तक समझा 
झोर देखा है । यह तभी संभव हैं जब कि भारतीय जँन महिलानों की जीवन-क्ञँकियाँ, उनके संबर्ष, 
उनके विचारों की परिधि को एक छोटे रूप में रब्ला जाय | किसी वस्तु का ऋमिक विकास-सूत्र प्रहण 
करने के लिए उसको पालने वाली परिस्थिति का अध्ययन अ्रपेक्षित होता है। कहना होगा ज॑त महिलाशों 
में सनकी परिस्थिति ने जागरण का अभर संचरणष किया भ्रौर इस रूप में उनकी प्रगति समाज की 
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ब्रं० पं० चन्दाबाई प्रभिनन्‍दन-प्रस्य 


त्रस्तव और कुरीतियों में फेंती नारियों की मुच्छेना-भवस्था को देखकर ही हुई । सेवा, सौहार्द, प्रेम, 
सहयोग पादि भावनाओं के अ्रंक में उनके भ्रन्दर नारोत्व की साधना का उद्रेक हुआ । इन्होंने अपने 
वातावरण की प्रतिक्रिया के फलस्वरूप समाज, धर्म, जाति को भनुप्राणित किया । इनके स्वर में युगनारी 
के स्वर की गूज उठ रही है भ्रौर इनकी भ्रमिट और स्पष्ट रेखाझों में बधी नारी की लटकती तस्वीर है 
जिसने इन्हें नारीत्व विकास की अ्रभिप्रेरणा दी । 


विकास-काल--- 


जैन महिलाप्रों का विकास काल आधुनिक सभी व्यवस्थाश्रों के पुनर्जागरण में ही माना जाना 
घाहिय॑ । इस विकास को हम दो भागों में विभकत कर प्रगति का मापदण्ड निर्धारित कर सकते 
है, जो हमारे विकास के लिए तुलनात्मक सामग्री का काम करेगा । यह विभाजन है दक्षिण भारत 
का जैन महिला जागरण श्रौर उत्तर भारत का जैन महिला जागरण । दक्षिण भारत में भ्रनेक प्रकार की 
विदुषी प्रष्ययनशील आाददं गृहिणी जैन महिलाएं हुई हे भौर हे जिन्होंने चवव जागरण की चेतना में 
झपना योगदान दिया है; इनके जीवन को जान कर ही हम इनके विकास की कहानो को कह सकते है । 
इन सभी प्रकार की महिलाओ का जीवन मुख्यतः दो प्रकार के आदझशों को लेकर अपने व्यक्तित्व का 
निर्माण करता है । प्रयम प्रकार की महिलाएँ, जो आ्रायिका हूँ, विदुषी हे, क्षुल्लिकाएँ हे, जो घामिक 
प्रवुत्तियों के शोषन में श्रपना समय व्यतीत करती है, और धर्मं-समाज को धर्म भावना से प्लुत करती 
है, भपना अलग समुदाय रखतो है और दुसरी गृहस्थ जीवन मे रह कर, ज्ञान का संवर्धन कर, समाज 
में पत्ित बु राइयो की भग्लोचना कर समाज और देशसेवा का मंत्र फूकती है । दोनों प्रकार की महिलाश्ों 
का विकास भपन -अ्रपन क्षेत्र में पृर्णत: सफल और स्तुत्य है। दोनोंने दक्षिण भारत में भारतीय संस्कृति, 
धर्म भौर समाज भावना की घारा को अक्षण्ण रखा है । 


त्यागशील-देवबियां और उनका प्रभाव-- 


प्रागे तिहासिक काल से दक्षिण भारत की पुण्य भूमि जैब मुत्रियों और साधुप्रों की तपोभूमि 
रही है । इन मुनियों ने सदा से तारी वर्ग पर भी अपना सस्कारगत प्रभाव छोड़ा, जो एक नेब्रोन्मीलक 
सत्य, धर्म भौर प्रेरणा का परिचायक रहा । दूर का कड़ी छोड़ें, वर्तमान समय में भी दक्षिण भारत की 
मिट्टी में अपनी साधना का जागरण मंत्र फूंकने वाली ज॑न क्षुल्लिकाएँ हो गई हे और वर्तमान में भी कई 
झ्ायिका श्र क्षुल्लिकाए' उदात्त चरित्र समृद्ध ज्ञान की भूमिका पर युग को लिरन्तन नारी की विमल 
झाँकियाँ देती हैं । इनके चरित्र की महत्ता , इनके स्वभाव की मृदुलता, इनके विचारों की श्रौड़ता, धर्म 
की भावनाओं में अ्नन्य विश्वास धारा इनके कार्यों की प्रत्येक परिधि में परिलक्षित होती है । 


एसे तो दक्षिण भारत में जैन क्षुल्लिकाप्रों की एक लम्बी अनुक्रमणिका भ्राती है । लेकिन 

उनमें २-३ महिलाओं का चरित्र ऐसा है, जिसने नारी वर्ग को विशेष प्रभावित किया है । इनसे पूज्य 

क्षुल्लिका श्री १०५ त्यागमूर्ति राजुलमती जी प्रम्मा, जिनमती बाईजी भादि के नाम विशेष श्रद्धास्पद 
झौर उल्लेखनीय है । 

झचल पाषाण खण्डों से टकरा कर प्रग्रवाहिनी सरिता प्रवल वेग से उछलती है । सांसारिक 

विध्न-बाधाएं किसी कर्मठ जीवन में द्विगुणित उत्साह भरने वाली प्रे रणाशक्ति बन जाती है । ठीक इसी 


अर 


शक्षिण-भारत में जँ न-महिला जागरण 


रूप में वेयवितिक जीवन-संघर्ष ने माता राजुलभती को समस्स ज॑ न-जाति की तन्द्रा भंग करने के लिये 
प्रोत्साहित किया । राजुलमती भ्रम्मा ने दक्षिण भारत की ऐतिहासिक परम्परा में भ्रपने उदात्त चरित्र 
का ऐसा प्रतिपादन किया, जो बिना किसी नाम की इच्छा के समाज, घर्म भौर राष्ट्र की सतत सेवा 
करता है। वास्तव में राजुलमती भ्रम्मा ज॑से परोषकारी जीव अपने तत-मन-धन की शक्ति लगाकर 
समाज, जाति के उन्नयत में सहयोग प्रदात करने वाले गिने -गिनाये ही होते हे । 


दुख की घाटियों से बहने वाला जीवन कैसे सुख की कल्पना कर सकता है । राजुलमती का 
समस्त जीवन दुख की सत्ता में चिर झानन्द की समृद्धि का झनतुमव करता ही रहा । उद्दाम पीड़ा के 
लोक की माँ राजुलमती का जन्म शोलापुर में वहाँ के देवचन्द रामचन्द निबंगोकट के यहा हुआ था । 
एक परोपकारी परिवार का उत्पादन परोपकार की इकाई से भावेष्टित कोई महान चरित्र ही होगा । 
इस परिवार के सभी सदस्य समाज धर्म की सेवा में मस्त रहने में ही झपने मानव-जीवन की सार्थकता 
समझते हे । भ्रम्माजी के चार भाई झौर दो बहनों ने तो समाज, घर्म सेवा को अपना अंग बना लिया था । 


अम्मा की शिक्षा-दीक्षा अति भ्रल्प थी; पर इनके धामिक प्रवचन महापण्डितों के समान होते 
थे । इनका भ्रष्ययन काफी प्रौढ़ विवेकशील था। झ्रापका व्यक्तित्व स्पुहणीय और महान्‌ था। इनके पास 
झपने विचारों को अभिव्यंजित करने की ऐसी शास्त्रीय कला थी, जो सीधे हृदय को स्पर्श करती थी 
और मस्तिष्क को हैरत में डाल देती थी । ज्ञान की गूृढ़तम निदर्शनाञ्रों को भी ये अपनी सरल अभिव्यक्ति 
के साहाय्य से चमत्कृत कर सुगम्य और सुबोध बना देती थी । इस रूप में श्रपने श्रष्यवन मे झ्नवरत 
सलग्त रह कर अपनी ज्ञान-पिपासा सदंव जाप्रतू रखतो थी । सारे लौकिक झझटो के बीच भी उत्साही 
भ्रम्मा आध्यात्मिक और साहित्यिक भ्रध्ययन के द्वारा आत्मविकास करने का समय निकाल ही लेती थी । 


श्रम्मा की शादी श्रीमंत सेठ देवबंद (निजाम स्टेट) के साथ अश्नुभवहीन भ्रवस्था में ही हो गई 
थी । पर एक साल में ही वैधव्य यातना सहनी पड़ी और इनका जीवन श्रधकारमय हो गया । पर 
ग्रम्मा ने ग्रपने जीवन को एक विशिष्ट ढाँचे में ढालने का संकल्प किया श्रौर ढली भी । समाज की 
तात्कालिक बिगड़ी अवस्था को विवेचना कर इन्होने अपने चार भाइयों को कल्याण, परोपकार और 
आत्मदर्शन का राजपार्ग दिखलाया । इन चारों भाइयों ने प्रचलित विचारधाराओझो का परिज्ञान प्राप्त 
क्र समाज की उत्कट सेवा की । 


समाज सेवा के क्षेत्र में भ्रम्मा ने समाज को जिस प्रकार की सेवा की भ्रपेक्षा थी उसी 
और कदम उठाया । इन्होंने देखा समाज के भ्ाँचल पर विधवाप्ों के श्राँसू के दाग नहीं मिटते । उनके 
विदारक सनिनाद को कोई विसात नहीं, इन्ही की सेवा सच्ची सेवा है । उन्होंने विधवाओ्रों को उचित 
शिक्षा दे उनको समाज सेवा में भिड़ाने की ठानी । इस कार्य के लिये विधवाशों की सेवा का स्वरूप 
खड़ा कर शोलापुर में श्राविकाश्रम खोला । इस संस्था को झ्ादर्श प्रणाली में ढालने के लिये भारत के 
अनेक आश्रमों का सूक्म पर्मवेक्षण किया । सहषि करवे झादि से समाज सेवा का क्षेत्र ग्रहण किया । संस्था 
के खुलते ही भवेक महानुभावों ने भ्रम्मा के प्रभावपूर्ण व्यक्तित्व की छाया में भ्रपनी थैलियाँ खोल दी । 
झाज भी आश्रम के पच्चीस वर्ष का इतिहास प्रम्मा के अमर कृतित्व की झलक दिखला रहा है। कहना 
न होगा कि इस झाश्रम में सघवाओों की दिक्षा का भी समूचित प्रबन्ध है। संस्था को' अनेक कठिनाइयाँ 
झ्राती रहती हैँ, पर वह लोकमान्य है । 
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ध० पं» चन्तायाई अभिनन्यतर ता 


सेवा के इस बल के साथ कमा ने जिन-दीक्षा से ली | इससे प्रास्मकल्याण का मार्ग प्रदत्त 
हो गया । इन्होने संस्था को जलाने में खुमतिनाई शाह जैसी खुकोग्व एवं श्ादर्श नारी को भी पैदा किया | 
ग्राजकल इन्ही के निरीक्षण में प्राश्षम में धर्म, न्याय, साहिस्य, भ्याकरण, संस्कृत भ्रादि का शिक्षण होता 
झा रहा है । ये जैन महाराष्ट्र महिला की संफादिका भो हूँ । 


भ्रम्मा सचमुच नारीत्व की साकार प्रतिमा थौं--अत्यन्त उदात्त और मिलनसार । प्रसन्न मुद्रा 
में आ्रावेष्टित प्रम्भा मधुर वोजी जब उड़ेलने लगतो थीं तो लगता था--कोई शाश्वत धमम वील रहा हो । 
इन्द्रियों पर विजय प्राप्त किया हुभा अम्मा का व्यक्तित्व पुज्य था । 


अ्रम्मा ने जिन-दीक्षा लेकर मुनिसंघ के साथ समह्स तोर्य -स्थानों में बिहार किया । वे झायिका 
हो गई । झापने भारत की भ्रनेक संस्थानों का उद्वाटत कार्य किया है । झापके प्रभाव में प्रो० करवे, 
चिण्कूण, काशीबाई आदि आयी । बाद में इन्होने फिर बस्थई में भगत बाई, लखिता बाई, ककूबाई 
के सहयोग से एक आश्रम खोला। इसके बाद आपने भारतवर्षीय महिला परि द्‌ नाम की ससस्‍्था 
स्थापित की, जो आज तक चल रही है। जैन महिलादर्श नामक मासिक पत्र निकाला श्रौर फण्ड जमा 
कर इसे चिरस्थायी बना दिया । फिर सीनापुर में एक चतुरबाई श्राविका विद्यालय स्थापित कर धामिक 
विषय का अध्ययन स्वयं किया । इतनी व्यापक संस्था का प्रेसार कर वे स्वर्गस्थ हुईं । 


इस उदास चरित्र के बाद कझ्षुल्लिका श्री १०५ जिनमती बाई जी का नाम आता है । जिनमती 
बाई (कंकूबाई) को प्रगति का जैसे संस्कार मिला । पिखत ने एक धर्मपरायण होकर इनकी प्ात्मा मेँ 
भी धर्म को कोमल व्यव्जना दी । इनकी धामिक क्ृत्तियाँ बचपन से ही विकसित होती गईं । इनके पिता 
एक प्रामाणिक सज्जन के रूप में कट्टूर सुघारक ओर श्ासमार्यी थे । पिता ने ककबाई की जीवनधारा को 
भ्पने तीन भाइयों के जीवन के साथ एक झोर मोड़ दिवा । भर्मप्रन्धथों का श्रध्ययन सरलता से कर 
लिया ग्रया । भाप बचपन से ही झपने स्वभाव के भ्रनुसार सबके शत को भ्राकधित करने जगी | इन्होंने 
झपने पिता के साथ भारतवर्ष के कई स्थानों में ऋभण किया, जिससे इन्हें सामाजिक, धामिक भ्ौर 
राजन तिक अनुभव प्राप्त हुए । न 


धर्म की श्रोर आपकी भ्रभमिरुचि सदंव रही । विवाह के बन्धन में बंब जाने पर जैसे इनकी 
मनोवाकओछाओो को धक्का लगा। इन्होते विषशतेतमति ससुशाल वालों से संघर्ष लिया भौर प्रपनी शिक्षा 
को चालू रखा । इन्होंने घर की सभी बच्चियों सास, नयद को भी शिक्षा के सम्मोहन के प्रति झाकषित 
किया । इनकी ससुराल के कितने ही व्यक्तितयों की मृत्यु हे थयी, पर ये घर को संमालते हुए सेवाकार्य 
करती रही । एक आदर्श गुहिषणी का परे्ट अदा किया! । पति भी चल बसे । फिर इन्होने देखा--थे बव्य 
में स्‍त्री का साथी एक ही होता है प्रौर बह है धर्माचरण । 


धर्म की नवीन झनुभूति ने इसके जीवन को खोकोपकारी बनाया । इन्होंने मगन वाई जी के 
साथ जा जाकर कई स्थातों में व्यास्यात दे अपनी विकासोन्मुख प्रतिभा का परिचय द्विया । इन्होंने 
प्रताथ, निःसंतान, विधवाधों के लिये एक उपदुक्त संस्था ख्लोली । व्यास्थान, लेख भर शिक्षण केन्द्रों 
द्वारा समाज में नव जागृति पैदा की--प्रशात प्रंधकार को दूर भगाया । झात्मशान सुघररख का परन करवे 
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वलिय-भारत में ज॑गनमहितत सापरण 


के लिए जिन-वीक्ा जे ली। इसी तरह मारी उपयोभी कई बाचमांलवों की स्थापना कौ । अ्रच्त में समाज 
की इतनी बड़ी सेविका भ्रौर तवचेतना की पोषिका पक्षाधात की बीमारी से चल बसीं । 

इसी तरह दक्षिण भारत में बहुत-सी झायिका हुई हैं भौर हैं। भाज भी झ्ायिकाओ्रों का एक 
दल सब जगह घूम रहा है | शान्तिसागर महाराज की छुत्रच्छाया में कितनी जैन ललनाओं ते अपने 
मैसगिक सुर्खो का त्याग कर प्रायिका का जीवन वितावा है। प्राथिका १०५ चन्द्रमती बाई जी, क्षुल्लिका 
१०५ पाइ्वेमती जी; विदुषी, क्षुल्लिका विभलमती जी; क्षुल्लिका अग्सिमती बाई जी, १०५ श्री स्वर्गीय 
श्री शांतिमती बाई जी, क्षुल्लिका श्री १०५ ज्ञानमती बाई जी, श्री क्षुल्लिका १०४ कुन्थमती जी, श्री क्षुल्लिका 
पूज्य श्री १०४५ श्री सुमतिमती जी आदि क्षुल्लिकाएँ इसके ज्वलंत प्रमाण हैं। जिन्होंने धर्ममार्ण की ज्ञान- 
गंगा वहा कर समाज भ्रौर राष्ट्र का श्रथक कल्याण किया है तथा भारत के सास्कृतिक अम्युत्थान मेँ 
अपने व्यक्तित्व कौ भाँच दी है । 


गृहस्थ- देवियां श्रौर उतके कार्ये-- 
त्यागी महिलाभ्रों के साथ गृहस्थ ड्रोन महिलाप्ोों ने भी पठन-पाठन के द्वारा नवजागरण की 


धारा को भागे बढ़ाया है। समाज की सेवा इस प्रकार की महिलाओझो ने जिस सच्चे हृदय से की है वह 
भारत के भविष्य में भ्रपता अतुल स्थान रखती है । 


इन महिलाओं का ध्येय रहा है कि ये छ्षिक्षिस सुसभ्य, सुसंस्कृत झौर वर्गहीन सभाज की 
स्थापना करे । इन देवियों ने सभाओं द्वारा जैन महिलाप्रों को सघटित किया है। दक्षिण भारत के कोमे- 
कोने से भज्ञान, भशिक्षा भौर कुरीतियों को भगाया है | दक्षिण के महिला समाज का प्राचीन इतिहास 
जितना उज्ज्वल श्र भन्‌करणीय रहा है, वर्तमान देवियाँ भी अपने पूर्बजो के पदचिह्नों का भ्रनुसरण 
कर रही हैं। इस समाज का सदा यही ध्येय रहा है कि समाज में योग्य माता श्रौर योग्य गृहिणियाँ 
कैसे उत्पन्न की जायें । जब तक समाज का श्रधंवर्ग शिक्षित नहीं होगा, अ्रपने कर्सव्य को नहीं पहचाने गा, 
तब तक समाज में जागृति नहीं भ्रा सकती । ध्रृतः इन महिलाझों ने सदंव सांस्कृतिक महत्ता पर ध्यान 
दिया है । संस्कृति की घवल गाथा ही समाज के नवनिर्माण में सहायक हो सकती है। समाज में सांस्क- 
तिक जागरण की नवीन लहर तब तक उद्बेलित नहीं ही सकती जब तक हम स्वयं अपनों संस्कृति को 
उसके शुद्धतम रूप में पहचानने योग्य नही बच जातीं । सदियों की झात्मविस्मृति ने हमारे सॉस्कृतिक 
व्यवहारों की उपादेयता पर इतना पर्दा डाल दिया है कि हम उसवे! महत्व को समक्ष ही नहीं पाते । 
समाज में प्रचलित कुरीतियों भौर भनुष्ठानों की विक्ृति ने उनकी ऐतिहासिक पृष्ठभूमि को घूमिल कर 
दिया है । संस्कृति की इस महत्ता को समझाने का सर्वोच्च माध्यम शिक्षा के द्वारा तारियो में ज्ञान 
का विकास डी हो सकता है । भ्रत: इन सभी महिलाओं ने नारी शिक्षा की ओर काफी ध्यान दिया 
भौर नारी-शिक्षा, नारी-धर्म, नारी-सेवा की नवीन व्याल्या प्रस्तुत कर नारी जागरण की दंखध्यनि ऋूक 
सभाज को समुन्नत बनाने का प्रयत्न किया है । दक्षिण भारत का जेन सहिला समाज झाज' हठातू हमारे 
सम्भुख एक झादर्श उपस्थित करता है, जिस झादर्क् का रूप भारत के महिला जागरण को गौरवाध्यित 
बना सकता है । सारी सावनाओों का जो रूप दक्षिण की सृहस्थ सहिलाप्रों ने रखा बह समाज राष्ट्र की प्रति- 
किया के कूप में काफी सफल हुआ है। दक्षिण से जन सारियों का यह विकासकर उत्तर के महिला जागरण 
को शोराहन हिया है । शिक्षा, शिल्प कशा का प्रचार इन्होंने जैन समाज में पर-बर कर दिया है । इन्होंने 
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ब० पै० चम्दाधाई अभिनन्दन-प्रस्य 


नारियों के प्रन्दर भोगवादी उच्छ लल बाह्याडम्बर युक्‍त स्वार्थमयी प्रवृत्तियों का भरतक परिष्कार 
किया है । 

इस प्रकार की नारियों की श्यूखला में उषादेवी पाएवेंनाथ मगदूम, श्री श्यामबाई, भनंतराव 
भोसले, सौ० सुलोचना बाई, आण्णा साहब मोकरे, श्री मंत, पृष्पावली बाई, भीमराव देश पाण्डे, भ्रण्णी 
गेरी, सो० चचलाबाई राव साहब शाहा, बारा सती, श्रीसुमति बाई जी, विद्य॒ुल्लता दाह, पश्रादि महिलाएं 
है । इन सभी महिलाझों के चरित्र भ्रपनी महत्ता के ही भनरूप हे । 

(१) सौ० उथा देधो--ये जैन महिलाशों की उस श्रेणी में श्राती हे जो अ्रध्ययनशील रही 
हैं भौर जिलहोने भ्रध्ययन के विभिन्न रूपों में समाज और धर्म को झांका है। इनका जन्म १६१४५ में हुआ जब 
कि भ्शिक्षा की छाया समाज १२ परिव्याप्त थी । प्रारम्मिक शिक्षा कोल्हापुर की मराठी कन्या पाठशाला से 
आरम्भ होकर राजाराम कालेज की बी० ए० ( आानर्स ) तक की परीक्षाओरों में हुई। इस भ्रवधि में 
झापकी प्रतिभा एक तीक्षण भ्रनुभूति की विहारिका रही । १६३७ ई० तक दक्षिण भारत में बी० एु० 
(झ्रानसं) करने वाली भाप प्रथम जैन महिला रत्न हे । 

बाद में विवाह सूत्र में बंधने के बाद झापने सुबोग्य पति प्राप्त कर एम० ए० 
भी किया । झापने विभिन्न पत्रों में समाज की भसन्‍्तोषप्रद झवस्था की झालोचना की । झ्ापकी झालो- 
सनाएँ समाज के निर्माण में समाज का नग्न मासल चित्रण उपस्थित करती है । नारी का परिस्थिति 
चित्रण आप प्रपनी दृष्टि में ज्योति बसाकर करती भा रही हें । भ्राजकल श्राप भ्रध्यापनकार्य कर नारी 
शिक्षा की औजास्विता का प्रतिनिधिस्व कर रही है । भाषकी समग्र साधना स्तुत्य है । 

(२) थभो दयामाबाई अनत--आप भी कोल्हापुर निवासिनी हे । भ्रापका जीवन सतत्‌ साधना 
का जीवन रहा है | झाप एक ऐसी अ्रध्ययनशीला है, जिसने समाज की सेवा के विभिन्न स्वरूपों को सम- 
झने के लिये भ्रध्ययन किया है । लगता है झापने भ्रष्ययन को भपने हृदय में गूथ लिया है। आप पध्य- 
यनतर के विहाग की भावलहरियों में बहा करती हैँ । आपने कतिपय वर्षों तक मुख्याध्यापिका का काम 
किया सोलापुर श्राविकाश्रम में । इसी सिलसिले में झापने शाहपुरी में एक जैन महिला विद्यालय की 
स्थापना की और बराबर उसे अभ्रपनी सहायता भेजती रही । आपने दो साल त्तक महाराष्ट्र जैन महिला 
परिषद्‌ की मन्त्रिणी का कार्यभार बडी लगन झौौर योग्यता से सभाला | १६२७ में करपीर भक्षिनी मडल 
नामक सस्था के नेतृत्व का भार झभापने ही उठाया । आप अल्लिल भारतीय महिला परिषद्‌ की भरध्यक्षा 
होकर कराची भ्रधिवेदन में १६३४ में गयी थीं । आजकल श्राप सरकारी कन्या कालेज में हेडमिस्ट्रेंस 
हैं । सामयिक सामाजिक टिप्पणियाँ श्राप लिखती हे । समाज का सुधार विविध रूपो में कर रही हैं । 

इसी प्रकार अन्य सभी महिलाझों ने काफी अध्ययन कर समाज को नवजागरण में समुन्नत 
किया । दक्षिण भारत का जैन महिला जागरण भाज मारत के महिला जागरण में निस्सन्देह ऊँचा है | 
वर्तमान स्थिति--- 

दक्षिण के जेन महिला समाज को सबसे प्रधान कार्य यह करना है कि वह एक ऐसी सभा 
की स्थापना करे, जिसमें महिलाएं संघटित होकर झपनी विभिन्न समस्याप्ों का समाधान कर सके । महि- 
लोपयोगी साहित्य का निर्माण किया जाय तथा एक ऐसी शक्षिक्षण संस्था की स्थापना की जाय, जिसमें 
जै नमहिलाशों के लिए घामिक और लौकिक शिक्षण के प्रबन्ध के साथ सन्तान-पालन एवं गृहस्थी के 
संचालन की शिक्षा भी दी जाय | झाशा है दक्षिण का महिला समाज संघटित होते का प्रयत्न करेगी । 


पद 


उत्तरा-पथ की जाग्त्‌ जैन महिलाएँ 
श्रीमतो सौ० सुशीरा देवी जेन, सरस्वतो सदन, आरा 


जागरण की घार-पर--- 


हिमालय का भागन--एक दिन, कुछ घुआ सा निकलता दीख पड़ा । किसी ने कहा परेशान 
घरती की धूल है । किसी ने कहा ज्वालामूली जवक रहा है और किसी के मुह से टपका--बरती 
अश्र5वेलियाँ करती हुई, नशे में झूमती हुई भासमान के मेघ-पुजित चरणों पर भपने हृदय का पढ्चा- 
त्ताप भरा पापपुज सा द्यामल, गूजलटो की करवटो में नाचता सर्प सा धुआ बिखेर रही है । गंगा 
के पानी में आग लग गयी भ्रौर किसी ने इशारा भर किया--जवानी जल रही है। हिमालय हिला 
“-जुल्म के खूनी शोलो में जलता देश उसकी पआरात्मा में विकलता के साथ करवर्टे बदल रहा था । 
एक कन्दन उठा--जनता का ताण्डव रोष झपनी उत्तेजना में प्रलय के भैरव गीत गा रहा था ।........ 
भ्ोर इन सबके ऊपर माँ-भारती विद्रोह की भट्टी में कोयले की तरह जलते हुए हीन सी लौ बेर 
रही थी । इस देश के लाखों लोगो की रूह में भ्राजादी की प्यासने झाग लगा दी थी । 

और उधर...................० ? 


यह जमाना था चेतना का, हिलोर का । सभी व्यव्यस्थाश्ों ने करवट ली । देश, समाज 
की रूढ़िवादी प्रवृत्ति के खोखलापन को प्रकाश की रेखाश्नों में बाँवा गया । आम्य्ंतरिक झौर 
बाह्य दोनों परिस्थितियो को विचारणीय मापदण्ड मिला । 


देश का नारी-वर्ग भी इस महान विप्लव, इस कान्ति की सेज पर करवट बदलती भारत की 
झ्राजादी के साथ अपने हृदय का अनुराग श्रद्धा सहयोग चिपकाये रहा । समता, स्वतंत्रता और क्षांति 
को जो प्रमर ज्योति जगी, उसने ज्योति से “ज्योति जले' के प्राकृतिक नियमानुसार मारी के हृदय को 
झालोकित किया ओर शोषण, प्रताड़न, निर्देशन, भ्रशिक्षा, प्रज्ञानता के तमस्तोम में धिरकती नारी की 
विकास के क्षोण प्रकाश की रेखा मिली। इस प्रकाश को एक घचिनगारी ने तारियों की वास्तविक 
अवस्था को घनीमभूत पीड़ा से भर दिया जिस पीड़ा का विकसिस रूप महिला सभाज में भ्रपने भ्रन्दर 
भी समाज-क्रान्ति की भावना को भर देश की क्रान्ति में सक्रिय भाग लेना ही था । नारी की 
दशा में झामूल परिवर्तेन हुआ झौर उसने चुंघट की भोट से निकल समान विद्रोह की भ्राँच में अपने 
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है० पे० चन्दाबाई धभिनग्दन-प॒न्‍्य 


पझ्धिकारों भौर कर्तव्यों की माय कर भ्राग-पानी संभाला । विष्यरूपिणी, तारिणी भारतीय ऋान्ति 
की भ्ररुणिमा में सहलस्नों वर्ष से दलित, क्षोषित शासित भौर प्रताड़ित जनदेवी नारी” उद्बुद्ध हो 
उठी । युग-पुग की पददलित नारी की मुदु ब्रीड़ा मुस्कुरा उठी । 

देश का जैत महिला समाज भी इससे अछता नहीं रहा । समाज की बुतियादी मान्यताभों की 
तह में नारी की कारुणिक छाया उनके भी सात्तिक हृदय की इकाइयों में तरने लगी। इनके 
परिस्थिति के प्रति चिद्रोह की अभिव्यक्ति के स्वर में गरभीर समाज की काका कलंट की धारणा का 
विप्लव एक आध्यात्मिक सत्य को पृष्ठभूमि पर उत्तरा । धर्म, सेवा, सदूभावना झादि सानवोचित 
गुणों से राग रजित जन महिलाधों का हृदय भी इस नबजागरण की लहर पर अपनी कल्पना का 
समाज, राष्ट्र, धर्म, सजोकर ले चला । इनके भी प्रगति की चाल में मूक नारी के शाश्वत मुख- 
स्वर वाचाल हो उठे, पथश्रष्ट नारी के लिए एक सक्रिय इगितमय उद्बोधन गूज उठा । जैन जाहइत 
महिलाभों का यह रूप सत्य-भ्राहिसा के प्रभात में करुणा की लाल-लाल संध्या के प्रसार में तारी- 
विकास के शत्रुप्ों के सम्मुख क्षमता की कोमल कठिन ढाल भी था भौर नारी जीवन को सारे- 
दुर्गुणों का हतत कर सत्य, शिव ओर दुन्दरं झावेष्छित चरित्र से भ्लालोड़ित करने की चिरअभिलाषित 
झाकाक्षा मी । 

जैन मारो समाज में जागरण की वह घारा जो बही वो भब तक बहती झायी और कितने 
मारी आदशों की प्रतिमूत्ति जाश्त महिलाएं उत्तर भारत में सभाज राष्ट्र की उदबुद्ध चेतना में भांच 
देती गई । इस समस्त जाग्रत महिलाझो के चरण-चिन्हों ने शाइवत नारी-समाज के सोये इतिहास 
को जगाया झौर नये निर्माण की परिणति प्रदान की । विविध रूपों में सामाजिक-कार्थों की प्रतिस्था- 
पनाो कर उन्होंने अपनी बहुमूसी प्रतिभा और कार्यक्लीलता का परिचय दिया । नारी के कंकाल 
के रूप में अशिक्षा के भूत को हंटाना इनकी साधना का प्रमुख केन्द्र-बिन्दु रहा । उत्तर भारत में 
सर्वेक्यम शिक्षा की घारा नारी समाज में बहानेवाली ज॑नजाग्रत महिलाएं ही है भगर ऐसा कहें तो 
कोई लम्बी-चोड़ी बात नहीं | नारी-विरूपताओं को सुधारने में इनकी कला भ्रदम्य भौर उत्साहवर्दधक 
रही भौर इन्होंने नारी को सर्वागोन रूप में भ्रनुभव के भ्ंक में समझा और देखा । 


स्वर बिस्थवित : उत्तरापय की महिलाएँ--- 


जैन जाग्रत महिलाओं ने उत्तरा-पथ की कार्य प्रतिष्ठा की भूमिका म॑ विभिन्न क्षेत्र ग्रहण किये 
हूँ । सभी महिलाओं ने अपने-अपने क्षेत्र को प्रौढ़ सान्‍्यता प्रदान करने में नारी-विकास के किसी 
पहलू को भछूता नहों छोड़ा है । किसीने नारी झ्माज में क्षिक्षा-केन्यों की स्थापना और संचालन 
कर शिक्षा का प्रवार किया है, किसोने नारी के अन्दर की बुराइवो की भ्रकाट्य आलजोचनाप्ों को 
रख कर समाज को सुघ।र को तरफ आ्राकषित किया है, किसीने लेल,व्यास्यात आदि के द्वारा बारी- 
दम के नय निर्माण की सूझ्ष दी है, किसीने साहित्य श्रौर कला को अपनी अनुपम जावनाभों की 
कड़ियों से सम्बद्ध कर भ्रपती प्रतिमा भौर विद्धत्ता का परिचय दे साहित्य की श्रीबृद्धि की है, तो 
किसी ने ग्रांव-गांव, झहर-दहर, डगर-डगर, घुस कर नारी की नव-लेतना को जगाया है । इसी 
तरह के कार्यों की पूर्णेता जो सारी-विकास को बांधती है उत्तर भारत में जैन जाम्नत महिलाओों हारा 
सस्पक्ष हुई है जो भारत के नारी-जागरण के इतिहास में वचिरस्मरणीय पृष्ठ हें । 
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उसरा-सण की जात म व-महिलाएं 


भहासना भूरिणाई--- 


जाब्त महिलाशों की सन्त परम्परा में भुरि आई की का नाम सर्वप्रथम झादर के साथ झाता 
है । स्वभाव की मुदुलता के साथ प्ात्मा की विशालता का कितना विश्वद समन्वय,दो सकता है इसका 
प्रत्यक्ष उदाहरण माता भूरिबाई के प्रकाण्ड व्यक्तित्व की रेखाओं में मिलता था । गृढ़-से-गूढ़ घामिक 
प्रवचनों को सभझाने में ये बड़े-बड़े षर्म-प्रंथों के जञाताभों को पछाड़ देशी थीं । इन्दौर[ [की पवित्र 
भूमि से इन्होंने उत्तर भारत की सन्त-मॉँवनों का अतिनिधित्व किया । धर्म के भझादेशों के अ्रनुसार 
अपने जीवन का यापन कर ज्ञात्मा कौ प्रंजलता कौ दृढ़ बनाता इनकी साथना का भ्रम उत्कर्ष था । 
इनका धर्म ग्रंथों का भ्रध्ययन काफी पुष्ट और अंवर था। कर्म को मय कर इन्होंने ऐसा मक्खन 
निकाला था जो युग-मानव की धर्म-प्यास को अलौकिक तमन्‍्मक्‍ता से सीधा जोड़ दे । जागरूक 
महिला के रूप में उन्होंने उत्तर भारत के सभी तीर्थों का पवेंटन कर धर्म के उपदेशो का प्रचार 
किया । इनकी धर्म-सभा मेँ सैकड़ों नारियां भ्रातीं झौर धर्म का श्रवण कर झात्मा के कलुष को 
घोती थीं। नारी-हृदय में ज॑न-धर्म की सुगम व्याल्या उड़ेलकर उनके प्नन्दर धर्म के प्रति झुकाव 
उत्पन्न करने का प्रथम श्रेय भाता भूरियाई को मिलता है । इन्होंने जगह-जगह जा जैन कन्याणशालाश्ों 
में धर्म की शिक्षा को भी पाठ्यक्रम में रखवाया । धर्म के भ्रवतार के रूप में वे देवी थीं । 


इतका दनिक जीवन अत्यन्त सरल और व्यावहारिक था । ये सदा स्वाध्याय में लवलीन रहती, 
धर्म का आचरण करती । भ्रपने मिलने -जूलने वालों से यह सदा प्रकाशवान थध्यक्तित्व की साया में 
झपने हृदय के उद्गारोंकों निकाल कर रख देतीं । कितनी जैन' नारियों ने इनसे धर्म-लाभ कर अपने 
जीवन का सुधार किया । समाज को इन्होंने सुधार के मार्ग में धर्म का धागा दिया जो भौतिक सुखों 
की शुष्कता को हीन बता पारलौकिक सुख की कामना की बाँधता है। पझ्पने धर्म के झ्रतल स्पर्श 
शान की भूमिका पर उन्होंने भ्राजीवन ब्रह्मच्य का पालंन किया । माता भूरिबाई नहीं रही पर 
जैन समाज में जो उन्होंने अपने कार्यों की प्रणाली छौड़ीं वह चिरस्थायीहै। आपने धर्म प्रो 
का जो अगाध ज्ञान छंड़ा वह जन धर्म की भ्रक्षय थाती है । जीवन का सच्चा भानन्द इन्हीं को 
प्राप्त था क्‍योंकि इनके चेहरे पर उसकी झलक साफ दुृष्टियोचर होती थी । जागरण के क्षेत्र 
में वे धर्म और समाज की प्रथम जागरूक महिला थीं जिसने नारी समाज की शअशिक्षा, भज्ञानता, 
दुर्बलता से उठकर प्रपने उदात्त व्यक्तित्व का संवर्द्धन एवं परिवर्द्धंन भोज और तनन्‍्मयता से किया । 
लोक कल्याण की भावना को दृष्टि से ये चिर-फ्राणवन्त हे । 


प्रकाशिका चिरोंजाजी--- 


उत्तर भारत में अपने पौरुष पर नारी कौ गौरबान्वित महत्ता को छठानेवाली दूसरी महिला 
श्री विदुषी चिरोंजा बाई जी एक ऐसी जाग्रत महिला हे जिन्होंने पूज्य श्री गणेश प्रसाद वर्णी ज॑सी 
उज्ज्वल, स्निग्ध, मनोरम, पुण्य काया को पत्लबित, पुष्पित और फल्नद बनाया । नारी प्ररुष की 
आदि सक्ति है भौर हस सत्य का साक्षात्‌ निक्ृषण स्वर्तीय विरोजाबाई में मिलता है। बाई जी 


रे ३ 


मै ० पं० चस्दावाई अभितम्दत -प्रत्थ॑ 


में किसी भी व्यक्ति के भ्रन्तस्‌ की परीक्षा करने की प्रदूभूत क्षमता थी । उन्होंने देखा कि श्री 
गणेश प्रसाद में लोक-कल्याण की लोकोत्तर भावना है भौर तदनुकूल क्षमता भी । श्रतः उनके 
पढाने लिखाने में, उनको धर्म-ज्ञान की शिक्षा उपलब्ध कराने में अपनी लाखों की सम्पत्ति व्यय कर 
दी और वह भी निस्वार्थ कामना से । 


इनका जीवन आरम्भ से घामिक रहा । समाज की सेवा धर्म की मान्यताझों के द्वारा ही सफल 
होती है। इनके पति १८ साल की उम्र में सम्मेद शिखर जी की यात्रा के समय में ही चल बसे । 
इन्होने अपने निस्सार जीवन को सतत साधना की सार उपलब्धि में व्यय कर दिया । कर्मोदय से 
प्राप्त इस कष्ट को इन्होने समता भाव से सह लिया । ब्रत ले लिया ब्रह्मचय का, झाजन्म एक 
बार श्राहार का, स्वाध्याय का, धर्म कार्य में खर्चे करने का । इन्होंने सिमरा के किसानो के ऊपर 
इनके अपने पति के कर्जों को माफ कर किसानों को नव चेतना का भ्रालोक दिया। धारमिक श्रौर शिक्षण 
सस्थाओं को खुले हाथ दान दे आपने समाज की भ्रथक सेवा की । सागर में श्री गणेश दि० जैन 
विद्यालय स्थापित करने में झ्रापका स्तुत्य योगदान था । आपकी प्रेरणा से उत्तर भारत में बहुत 
सी महिला-शिक्षा के केन्द्र खुले जिससे आपने अपना तादात्म्य सम्बन्ध रखा । 


धर्म कार्यों में भी प्रापने उत्तेजना दी । सिमरा के मन्दिर में संगमर्मर की वेदी लगवाई और 
उसकी प्रतिष्ठा बड़े समारोह के साथ की । सम्मेद शिखर जी की यात्रा आपने श्नेको बार की । 
समस्त जीवन को घामिक श्रनुष्ठानों में व्यतीत किया। महिलाओं को सदा शान्तिमय उपदेश देती 
थी । दया करना, इतके हृदय का सर्वेश्नेष्ठ धर्म था । किसानों की भलाई के लिए आपने जो रुपये 
खर्च किये वह किसानो के इतिहास में अमर रहेगा । सागर के स्त्री-समाज को जागृति प्रदान कर 
आपने आस-पास के भी लोगों को सुन्दर प्रेरणा दी । भ्रापके चरित्र के प्रभाव में जो आझ्राया आपसे 
सिपक गया । झापने सच्चे भ्र्थ में विदुषी की मर्यादा को अ्क्षुण्ण रक्खा । मरते समय तक श्री वर्णी 
जी को उपदेश दिया और पाइर्व जिनेन्द्र के चरण कमल की साक्षी मे ब्रत प्रतिमा के ब्रत ग्रहण किये । 


झपने पूर्व. जीवन की प्रालोचना भी की। 


६. 


बाई जी भ्पने भ्रगाध तत्त्वज्ञान, कोमल प्रकृति और गंभीर हृदय की बदौलत नारी-समाज का 
रत्न थी । नारी समाज को आपकी प्रेरणाओं का जो डोज मिला वह सराहनीय है । किसानो 
के साथ भापके हृदय का रागात्मक सम्बन्ध था और एक सीमा तक किसानों की बुरी हालत का 
परिष्कार किया । भापकी मृत्यु, बड़ी शाति से हुई । आज भी इनके कीति स्तम्भ के रूप में 
श्री चिरोंजा बाई ज॑न महिला विद्यालय” झ्ौर 'चिरोजा बाई स्वाध्याय मन्दिर! यह दी संस्थाएँ सागर 
में विद्यमान है । माता जी जैन समाज में प्मर है । 


जाध्रत-रूपा भाँ-चन्वा---- 


जाग्रत-सुयता जो सबसे भ्रधिक धतीभूत हुई जिस ज॑न नारी में वह हँं--माँ-श्री चन्दाबाई जी। 
भाषका उज्ज्वल, शांत, स्तिग्ध, सरल, उदात्त, प्रभापूर्ण, ज्योतिपूर्ण, देदीप्यमान, जाज्ज्वल्यमान, चिरप्रभेश्, 
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उत्तरा-प्य की आधप्रत ज॑ंम-महिलाएँ 


चिर भछ्धेश, चिर भ्रनन्त, चिर महान, युग-विभूति, युग-संस्थापक, युग वाणी का चिंद्िलास व्यक्तित्व सुखकर 
है। माँ श्री, उत्तर भारत की प्रयम जाग्रत महिला हे जिनके करों में शंख भौर वीणा दोनों शोमित हे। 
उन्होंने मुक्ति पथ पर शंख का प्रलयंकर हुंकार फूंका है तो वीणा की सुमधुर रागिनी में नारी वेदता 
के स्वर झकृत किये हे । इनके व्यक्तित्व का प्रत्येक रूप हृदय के तार को छूता है, छेड़ता है 
और अपने चकाचौंष में विलीन कर लेता है । नारीत्व साधना का विकास भपने बूते १र करनेवाली 
सचमुच ये चिर-पूजिता माँ हें । 


नारी शिक्षा के लिए झापका कायें भ्रत्यन्त बड़ा है। उत्तर भारत में दिक्षा का प्रचार करने 
वाली' श्राप प्रथम महिला कही जाती हैं । नारी के जीवन के गत्यवरोध भ्रशिक्षा को लक्ष्य में रख 
इन्होने एक भ्रमर सांस्कृतिक सस्था जैन नारी-छिक्षा के केन्द्र के रूप में आरा में खोली । यह 
सस्‍्था जैन बाला विश्राम के नाम से ३२ वर्षों से चलती भा रही प्राज भी नारी-दिक्षा का झनृपम 
एवं अतित्रिय केन्र हैं। इससे श्रबतक सहलस्नों जैन, भ्रजैन, विधवा नारियां शिक्षा प्राप्त कर भारत 
के सास्कृतिक झोज को पुनर्जीवित कर रही है । यह ससस्‍्था उत्तर भारत में जैन महिला जागरण 
स्तम्भ का काम करती है । मां श्री ने जैन समाज में भ्दम्य जागरण का मत्र फूंका है। इनकी 
प्रेरणा से कई नारी स्कूल खुले हे । नारी को सुन्दर, सीम्य, सुसंस्कृत, सुसम्य, सुगृहिणी, सुशिक्षित 
ढाचे मे ढालना इनकी कल्पना की नारी है। नारी को थह प्राचीन रूप देने का उन्होंने भ्रलल 
जगाया है और यथाशक्ति प्रयत्न करती हे । 


भ्रपने बहुमुखी जागृति का रूप ये इस रूप में रखती हे कि ये एक कुशल सुलेखिका, पत्रकार, 
कवयित्री भर समाज सुधारिका है । १६९२१ से ही जैन महिलादशें” का सम्पादन युग को जगाते 
करती श्रा रही है । कई १०-१२ पुस्तकें लिख कर नारी जीवन को समुन्नत बनाने की प्रेरणा 
दी है। भझखिल भारतीय महिला परिषद्‌ की कई बार सभापति रह चुकीं हें झौर उसकी सस्थापिका 
भी है । 


माँ-नी भारत की महिमावान सत है । १२ वर्ष की अ्रवस्था से ही बैधव्य के अंक में पलती 
भरा रही इस अ्रदूभुत नारी ने अपने धर्म, अध्ययन, नारीत्व-साधना, ब्रह्मचयं, सयम, तप भौर ममता 
की साया में भारत की युग-नारी को कहां तक प्रभावित किया है नहीं कहा जा सकता । उत्तर 
भारत में ये श्रपनी जागृति का रेकार्ड स्थापित करती हैं । ६३ बर्ष की उम्र में भी चिरज्वलित 
साधना है । एक ही साथ निर्माण के इतने रूपों को रखकर नारी जीवन को तरगित कर देना 
माँ-श्री जैसी प्रतिमा का ही काम है । 


पूजिता पतासी बाई--- 


सन्त परम्परा की चतुर्थ जाग्रत महिला श्री पूज्य पतासी बाई जी हैं । इनकी साधना की एक- 
रुपता का दिग्दर्शन गया जाकर ही कोई कर सकता है। प्रपने व्यक्तित्व को इतना ऊपर उठा कर 
समाज को अ्रपने प्रवृभवों का डोज' देना पतासोबाई जैसी महिला का ही काम है। गया, हजारी- 
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ह० प० चय्दाबाईं-अितम्त्न अस्य 


बाग, राची, पलामू झादि वर्षषित्री बिहार के जिलों में जो भारी-समाज में जागृति हुई है वह सब 
पूज्य पतातीबाई की भ्रदम्बम साहुसिकता श्लौर सत्कठट सभाज सेवा से । गया में इनके द्वारा स्थापित 
जौत महिला महाविद्यालक झाज अपनी गौरव-गात्रा उच्च स्वर से सुना रहा है । प्राचीन भारतीय 
संस्कृत्यनुमोदित बारी जीवम का रूप इस संक्या की सभी नारियां उपस्थित करती है । गया के 
नारी समाज में शिक्षा, समाज सुधार का प्रतिविधित्व कर फ्तापततीबाई ने दिखला दिया कि नारी में 
कितनी शक्ति है। नारियों के अन्दर धर्म की रुचि उत्पन्न करना, साहित्य का प्रनुराग जगाना, 
सस्कृति की महत्ता दर्शाना पतासीबाई के जीवन की चरम साधना है । इन्ही को देखकर झाज गया 
में कितनी नारियों ने समाज-सुधार का सूत्र क्‍्कड़ाा है । नारियों में व्यावहारिक और आध्यात्मिक 
ढंग से शिक्षा प्रदान कर इन्होंने शिक्षा की संबीन प्रणाली का उद्घाटन किया है । 


पताधप्षीयाई जो घर्म-कार्य में रत रहती हैं जो अपने समग का सदुषयोग करती हे जो उपदेश 
करती हे, जो सादा जीवन झभौर उच्च विचार रखने की सलाह देती हे, जो नारी समाज को 
सुसंगठित करती हे वह सब इनके स्वर से युग की प्रच्छु्ष दाणी है । नारी के युग-स्वर को उन्होने 
पुष्ट किया है । धामिक कारयों के अनुशीलन भोौर परस्शीलन में रत रहती हे । आपके नाम की 
उज्ज्वलत्ता गया और आस-पास के जिलों में सर्वेत्र लोमो की जबान पर वर्तमान हे । जगह जगह 
जा-जाकर आपने अपने व्याल्यानों स्‍ौर प्रकरों के द्वारा शिक्षा भौर घर्म का प्रचार किया है । 


इसी तरह जाग्रत महिलाओ्रों को संत-परम्परा में बहुत सी महिलाएं है जिन्होंने उत्तर भारत में 
झपनी जागृति का रेकार्ड स्थापित किया है । जाग्रत सहिलाझों का यह रूप धर्म, समाज, शिक्षा भौर 
राष्ट्रीय-जीवन को समान प्रेरणा देता है। उत्तर-भारत इन महिलाश्ो से घनी है । यूरोपीय देश 
के राग-रंग मे डूत्री जाग्रत महिलाभो को ये अ्रपनी संत-अकृत्ति के कारण लज्जित करती है । 


भ्रव दूसरे प्रकार की जाग्रत महिलाएं झाती हे । इन महिलाझों का चारित्रिक विकास भारत 
को श्राजादो और शोषण के सपक में हुआ है । उन महिलाझो ने समाज को नया प्रकाश भौर 
ओर नथो प्रेरणा से विभूषित किया है । अर 


कर्मठ ब्रजवाला देंवीजी--- 


माँ-श्री का परिवार हौं जैसे जागरण का विजयों मंत्र हैं। इनकी अपनी सगी बहन महिला- 
भूंपण ब्रजबाला देवीजी भी जागृति कौ वहीँ शिरा हें जिसने माँ-भी को जलाया है | दोनो बहनें 
श्रादर्शस्वरूप जेन समाज की भ्रपूर्व निधि हे । 

ब्रजबाला देवी माँ-न्री की पूरक है । माँ-श्री की पूर्णता का उद्रेक हुऋा है तो थी ग्रजबाधशा 
देवी में । 


झापको साथवा सी स्तुत्य है बस रूख मेँ कि झापके हारा ठोस पद्धति में ग्रारियों को प्रपूर्ष साहल 
गौर चेतना मिली है। झाषके समाय काये- आभास, अकीजतद कार्य प्रणाली को सस्वत्त करने की 
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उत्तरा-पण की जात्रत ज॑ग-सहिलाएं 


कला शक्ायद ही फिसी प्रतिमा सम्पन्न नारी में पायी जाती हो । भाप अपने चारों तरफ एक मधुर 
वातावरण खड़ा करती हैं | जिसमें दुलार है, पुचकार है भर है प्रेरणा देनेकी झपूर्वे क्षमता । नारी 
शिक्षा के तरफ पापका ध्यान इतना पुष्ट है कि स्वयं देश के कोने-कोने से हजारों भ्शिक्षित नारियों 
को निशुल्क झिक्षा के लिए झामन्त्रित करती रहती है । सामयिक नारी समस्याओं, राजनीतिक 
झौर धामिक विषयो पर आपकी लिखीं टिप्पणियां नारी-जींवन का मापदण्ड निर्धारित करतौ हे । 
नारी कें प्रत्येक विकास के साथ भाप अपने हृदय का सहयोग रखती हैं । किसी भी उलझी समस्या 
को अपनी बौद्धिक प्रतिमा के संथोग में सुलझा देने में, शाप अपना शानी नहीं रखतीं । ये मूक 
नारी के वेदनामय स्‍्वरों की सजल भ्रभिग्यकित हें । 


भखिल भारतीय जैन महिला परिषद्‌ की मंत्रिणी का कार्य श्राप एक झरसे से लगने और तन्‍्मबता 
से करती आ रही हे । मत्रीपद को सुशोभित कर भाप नारी के विकास की कहानी में कार्ये पराय- 
णता और काये पूरा करने की खूबी को जोड़ती हे । इतने दायित्व का कार्य एक भारतीय नारी 
की श्रथक ओजस्विता का ही परिचायक है । साथ-साथ श्राप “जन महिलादशं' की सहायक संपादिका 
भी है । आपकी प्रतिभा का सौजन्य नारी समाज को विविध रूपों में भ्राज तक मिलता झा रहा 
है । नारी-सभाओञ्रो से व्याख्यान आदि का प्रतिपादन कर झ्ापने नारी के कारुणिक' चित्रण को गाढ़ा 
रग दिया है । वर्तमान सिनेमा से उद्भूत भश्यृंगारिक सभ्यता की आप घोर विरोधितनी हूँ श्र इनकी 
अभिव्यक्ति का स्वर ऊँचा रखने में आप पअग्रगण्य हें । उत्तर भारत में थोड़े समय में जागरण की 
इतनी सूक्ष्मा का दिग्दर्शन कराने वाली आप अपने समान प्रथम महिला कही जाती है। गांवों 
में जाकर ये गाव की अनपढ़ बच्चियों और नारियों को भी शिक्षा के लिए प्रोत्साहित करती हैँ । 
श्रौर भ्रपनी संस्था द्वारा शिक्षा का प्रबन्ध करती हें । गरीब, दुखी जनता की कराह का मोल 
आपका हृदय करता है, मन करता है, वाणी करती हे । देश में भ्रकाल पड़ने, बाढ़ झाने की झब- 
स्था में आप अपनों सहायता अवश्य भेजती है । नारी समाज की भसझ्य व्यथा, विधवा के आँसू 
की जोरदार सरगर्मी को ये पोंछती हूं । इनके कान्‍्त मुखमंडल १२ धाभिक प्रवृत्तियों की साधना 
की झलक स्पष्ट दुष्टिगोचर होती है । इसीलिये तो जन महिला समाज ने उन्हें “महिला भूषण” 
की उपाधि से सम्मानित किया है जो इनके व्यक्तित्व की छाया को केवल छूती है । एक अध्ययन- 
शील, कार्यपटु, धाभिक विचारों में लिपटी-चिपटी, कार्य परायण, शिक्षित, सौस्य नारी की साकार 
प्रतिमा हे महिला भूषण श्री ब्रजबाला देवी जी । 


नन्विनी-कृष्णा-- 


महाबोर जी का मुमुक्ष महिलाअम भारत की एक महान॑ संस्था है जिसने तारी समाज को धामिक, 
सामाजिक शिक्षा से झ्रावेष्टित किया हैं। इसकी विशाल इमारत को देखकर मन दंग ही जाता है । 
करोड़ों. की सम्पत्ति से बना विशाल प्राकृतिक प्रांजण में अझ्रवस्थित इसका भव्य महान भवन, अ्रपती 
महता का बछोतक है ! शिक्षा के सारे पहलुओं को एकत्रित कर शिक्षा देना इस संस्था का महान 
कार्य है । कौन एछुेसी प्रजेय दाषित है जिसने सूक्ष्म कल्पना, दुष्टिकोेण, शिक्षा का जीक्सि रूफ 
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इस महान निर्माण में रख दिया है । यह शक्ति हे श्री कृष्णाबाईजी जिनकी जागरण-जंशी की 
तान श्राप इस सस्था की प्रत्येक दिवाल के पास खड़े हो सुत सकेंगे । 


श्रो कुष्णाबाई समाज में दहेज, पर्दा प्रया श्रादि की कटुप्रालोचिका है। भ्रपनी लाखों की सम्पत्ति 
का दान कर उन्होंने महावोर जी में जैन महिला को उन्नतिशील बनाया है । समाज का इतना 
बड़ा कार्य सम्पन्न करता एक असम्भव कार्य ही था लेकिन कृष्णाबाई ने उसे भपने तन-मन-ध्न 
दान द्वारा संभव बना दिया । घमं की पीठिका, शिक्षा की पीठिका, के रूप में यह सस्था जागरूक 
महिला कृष्णाबाई जी के नाम को सदा झालोकित भौर गौरवान्वित रक्‍्खेगी । 


आप सप्तम प्रतिमा की धारिणी विचारशील महिला हे । आपने समाज के श्रन्वकार को दूर 
किया है | नारी समाज इनका चिर-ऋणी रहेगा । 


धवल-चरित्रा उज्ज्वल कुमारी-- 


ठीक इसी रूप में जैन जाग्रत महिलाग्मों में श्रपनी उज्ज्वलता का प्रसार करनेवाली महिला श्री 
महासती उज्ज्वल कुमारी हे । झापका जीवन सतत कमं, भ्रगराथ धर्म, प्रवीण राजनीतिक दृष्टिकोण 
का सच्चा पाठ पढ़ाता है। आप भारत के महिलावर्ग में उच्च दर्जे की प्रवचनकार है । भ्रापकी 
वाक्‌ पदुता, श्रदस्य साहस, श्रपूर्व तेज को देखकर बड़े-बड़े विद्वान्‌ भी दातो दले ऊँगली दवाने लगते 
है । भारत के नारी गौरव को आपने अपने उपदेशों, प्रवचनों, सामयिक राजनीतिक सुझावों से 
चरम उत्कर्ष प्रदान किया है। प्रापके प्रवचनों के कुछ सग्रह उज्ज्वल प्रवचन के नाम से निकल 
चुके हे तथा घड़ाधड़ निकल रहे हूँ । झापने राजवीतिक पहलुओ्रों एवं महापुरुषों की जीवनगाथाश्रों 
को एक नया मापदड दिया है । एक सतो का जीवन बिताते हुए उत्तर-मारत में नारी जीवन को' 
झ्रालोकदान' देना ही इनके जीवन की भ्रनन्‍्त सार्थकत्ता है। इन्होने साहित्य राजनीति आदि के किसी 
विषय को अभ्रछता नहीं छोड़ा । सबपर शअ्रपने अनुपम विचार प्रकाशित किये भर भारत के सुधी- 
वर्ग को सोचने और समझने का एक मौका दिया । गाघी, टैगोर, तिलक झादि राष्ट्र के, महामानव 
कर्णधारों की छाप को नारी के हृदय पर प्रतिष्ठित करनेवाली यह प्रथम विदुषी महिला कही जा 
सकती हैँ । इन्होने करीब-करोव भारत की सभी प्रमुव सस्‍थाओं का निरीक्षण किया है तथा भाषण किये 
है । सारे भारत वर्ष में घूम-घूम कर नारी के अन्दर झ्लोज, करुणा, शिक्षा, धर्म, विचार भ्रादि को 
पनपानेवली भाप श्रप्नतिम महिला हे । श्रापके नाम का डंका बज चुका है । राजनीतिक शआरान्दो- 
लगों में भी आपने सक्तिय भाग लिया है। कई महिला-स्कूलों की सचालिका श्रौर सस्थापिका भी 
झाप हैं । 

इस तरह की जाग्रत परम्परा का विकास तो जैन नारियों में बहुत हुआ है लेकिन उनमें प्रमुख 
ओमती शानघन देवी, कंचनबाई, प्रभावती देवी, किरण बाला भादि का नाम विशेष रूपसे झाता है । 


घाभिक परम्परा की एक भौर विदुषी महिला सिरोज की सूरज बाई जी ज॑न हैं । इन्होंने 
ध्रशान, प्रतपढ़ समाज से संघर्ष चालू रखते हुए भी झपने भ्रध्यवन को जारी रक्‍्खा। सचम्‌च यह 
सूरज बाई की अद्भत साहसिकता को व्यंजित करता है | | 
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झाप महान विदुषी होते हुए महान धर्मात्मा हें । शास्त्र स्वाध्याय का अनुभव उच्च कोटि का 
है। बड़ी से बड़ी शंकाएँ सहज ही में समाधान कर देती है । नारी को पूजन करने का अ्रधि- 
कार है, इस प्रथा को आपने ही सर्वप्रथम चलाया । इसके लिए इनको महान संघर्ष करना पड़ा। 
श्रापने सिरोज की महिलाझ्रों में नारीत्व जागरूक करने के लिए भ्रथक श्रम किया है। नारी-उन्नति 
के लिए कई एक फण्ड चालू किये । आप एक सफल कवसयित्री भी हैं | श्रापको कविताओं का 
राष्ट्रीय सप्रह बनिता रागिनी” के नाम से प्रकाशित हूँ । 


ज्ञानधारि ज्ञान-धन देंवी---- 


श्री ज्ञानचन देवी इटावा में, भ्रपनी जाग्रत ज्योत्स्ना विकीर्ण करती है । इटावा में नारी-जाग- 
रण का प्रतिनिधित्व ज्ञानधन' देवी की बागडोर में एक उन्नत रूप में हुआ है । धर्म और समाज- 
सुधार को लक्ष्य कर आपने नारी समाज के लिए बहुतेरे कार्म किये है । झापकी प्रेरणा से एक विद्यालय 
का निर्माण हुप्ना है । 


कान्तिशीला कंचनवाईजी--- 


श्री कंचन बाई सर सेठ हुकुमचन्द ज़ी की पत्नी है । एक महान विदुषी झौर दानशीला का जीवन- 
यापन करते हुए श्रापने नारी की प्राचीन दया, धर्म, करणा को जगाया है | इन्दोर में सदंव 
नारियों की सभा बु लाती हैँ तथा भ्रपनी श्रोजस्विता श्रौर विद्वत्ता का परिचय देती है । भ्रपनी सम्पत्ति 
में से लाखों रुपयो का दान आपने धामिक और शिक्षा सस्थाओ में दिया है श्र देती जा रही हे | 
श्रापकी ही उदारता से इन्दौर में इन्दौर कन्या महाविद्यालय की स्थापना हुई है । 


श्रीमती गुश्नो बाई जी सिवनी, मातेश्वरी सेठ विरधी चंद जो ने अपनी धनराशि से सिवनी में 
एक महिला विद्यालय की स्थापना की है। भाप धार्मिक रझंचि की महिला है। 


प्रभावती देवी सेठ भागचन्द्र जी सोनी की पत्नी है । भाषने भ्जमेर के क्षेत्र में पर्दा प्रथा, भशिक्षा, 
झवर्भम श्रादि बुराइपों के विरुद्ध आवाज बुलन्द की है । भापका सरल जीवन दूसरों को शिक्षा 
देता है । भाष धर्म भर सेवा में रुचि रखती हें । लाखों रुपयों का दान दिया है । 


शिक्षित महिलाएँ जहाँ नारी समाज को आध्यात्मिक सामाजिक उन्नति प्रदान करती है वहाँ वह 
नारी समाज में शारीरिक शिक्षा व्यावहारिक शिक्षा का संचालन भी करती है । श्री मोहिनी देवी 
जयपुर के महिला-स्वयंसेविका-दल की कप्तान हें और नारियों को बौद्धिक और शारीरिक शिक्षा 
दे सुन्दर स्वास्थ्य प्रदान करती है । भापके भव्य चेहरे पर झासनों, कसरतों की स्पष्ट झलक दिखाई 
देती है। अपने दल का प्रदर्शन ये भारत भर में करती चलती है । नारी को सुन्दर और स्वस्थ 
बनाना ही इनका लक्ष्य है। भारत सरकार से इस कार्य के लिए कई पदक आपको मिल चुके हे । 
आप शिक्षा सम्बन्धी लेख भी लिखती और ब्राडकास्थ करती हैं । आपकी जागरूकता की छाप जय- 
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पुर, बीकानेर, अजमेर भादि राजपुताने के इलाके में हैं । नारी के प्राचीन स्वास्थ्य, यौवत क्‍त को 
वर्लैधान भारतोथ नारी जीवन में आप उतारना जाहतो है । 


इसी तरह उत्तर भारत के नारी समाज में जैन महिलाझ्ों का कार्य है। बहुत सी स्ववास- 
धन्य महिलाएँ समाज की बलि वेदी पर अपना कुर्बान कर रही हैँ । जिनका उल्लेख लेख विस्तार 
के भय से नद्दी दिया जा रहा है । धर्म के क्षेत्र में बहुत सी क्षुल्लिकाएँ भी उत्तर-भारत में है 
जो पझपने अपने सधो के द्वारा धर्म का भालोक फैलाती चलतों है । 


साहित्यिक-अभियान--- 


साहित्य के क्षेत्र में भी जैन जाग्रत महिलातञों के कार्य श्रपना कम स्थान नहीं रखते । साहित्यिक 
जैन महिलाओं ने अपनी साहित्यिक प्रतिमा का स्वयं विकास कर साहित्य को महिला झ्रनभूति श्रौर 
भ्रभिव्यक्ति का स्वर दिया है | ये साहित्य में श्रपना एक क्षेत्र हो ग्रहण करती हैं । कितनी 
जाग्रत महिलाएं साप्ताहिक और मासिक पत्रों का सम्पादन करती हें । जैन कवयित्रियों की तो 
गणना ही नही । इन्होने प्रचलित शलियो को भ्रपताकर कविता को भाव, भाषा और विषय की दृष्टि से 
प्रगति की श्रेणी में ला दिया है। इस तरह जैन जाग्रत महिलाएँ साहित्य में भी उत्तर भारत में 
झपना जायरण-प्राह्मात फूकती हे । 

जैन साहित्यिक नारियो में श्रीमती रमा जैन घ०प० शाहू शान्ति प्रसाद जी का नाम सर्वप्रथम गौरव के 
साथ ग्राता है। भापकी साहित्यिक प्रतिमा का विकास बचपन से ही हुआ । झपने भ्रपती कोमल भ्रभिव्यक्ति 
में भी साहित्यिक कल्पनाओं को इस सुरुचिपूर्ण ढंग से भौंका कि आपकी प्रतिभा उत्तरोत्तर विकास के 
पहलुओं का निर्माण करने लग गयी है। भवतक उनकी कविताओं के कई-एक सम्रह निकल चुके 
है । ये भारतोय ज्ञाननरीठ काझ्षी की अश्रष्यक्षा के रूप में व्यापक धौर भ्रनुमूतिपूर्ण साहित्य 
का निर्माण करती रहती हे । इनके सम्पादकत्व में निकला 'झ्राधुनिक जन कवि” इनकी कुशल साहि- 
त्यिक प्रतिभा का द्योतक है । इनकी कविताओं में प्रौढ़ अनुभूति की गहराई, भावों की सुकुमार 
व्यंजना, प्रतिपादन शैली की विकसित सुषमा स्वेत्र दिखलाई पढ़ती है । प्रपनों श्रदुभुज्ञ काव्यगत 
प्रतिमा के फलस्वरूप आप जन महिला कवयित्रियों का प्रतिनिधित्व करती है । प्राप काव्य में 
रहस्यवादी दृष्टिकोण रखती हूँ । 


इसी तरह बहुत सी जैन जाग्रत महिला कवसित्रियाँ हें जिनमें थोड़े का सामान्य परिचय यों हे --- 


१. औी कमला देवी जैन कोविद---प्राप प्रगतिशील विचारों की शिक्षित महिला हूँ + भापकी 
कितनी ही साहित्यिक रचनाएं उच्चकोटि की है । कवि सम्मेलनों में श्रापको अनेक स्वर्ण झौर रजत- 
पदक भी मिल चुके है ! राष्ट्रीय प्रान्दोलनों में जेल-यात्रा भी कर चुकी हे । कविताएँ भलंकार 
यूक्‍त किन्तु सुबोध होतो है । 

२. की प्रेमलता कौमदी---वत्सल' की पुत्री भर शबथि' कौ पत्नी हे । कविता की ओर सहज 
झौर सुलभ प्रधृत्ति है। संस्कृत के सामयिक प्राढ का पश्चानुवाद किया है । कविता में स्वाभ्ाविषता 
और सश्यता रहती है । 

रैक 


उस्तरा-पथ की जाप्रत ज॑ न-महिलाएँ 


है. श्री कमला देवी जैन--सत्रह वर्ष की वय में उन्नत कल्पना और सरस हाब्दों के साथ सुन्दर 
भावों को गूँयना श्रापके उज्ज्वल भविष्य का परिचायक है । 


४. सूरजमूसी, चत्द्रमुखी--दोनो बहनें हें और कविता के क्षेत्र में समान प्रगति है । कविता 
में जो गूढ़ भाव है उसको अभिव्यक्ति हे श्री चन्द्रमुखी जी । झाप श्रपने पति को उस क्षेत्र में 
प्रेरणा देती हैं । 

५. सुन्दर देवो--इनको शैली झ्राधुनिक श्रौर वेदना-प्रधान है-- 

यौवन का कर्पुर रहा जल झाज प्रणय की ज्वाला में 
झरे पप्ीहा प्राण जगा जा इन्हीं पिया से प्राण«+ 


६. मणिप्रभा देवी--पआपने 'महिलाशो को कविता करने की सुगम प्रेरणा दी है । “जैन-महिलादशों 
के 'कविता मन्दिर! को सम्पादिका हैं । ओज और माधुय गुण की कवयित्री हे । 


७ श्री रूपवती देवी 'किरण--पअ्रतीत होता है कि आपका द्वृदय प्रकृति के सौंदर्य से प्रभावित 
हुप्रा है । सामाजिक विषयो पर भी लिखती हे । 


इसी तरह साहित्य मे जागरण का रूप रखनेवाली श्री चन्द्रप्रमा, छन्नादेवी, कुसुम कुमारी, मनो- 
बती, सरोजिनो देवो, पुष्पलता 'कौदाल” शरवती आदि देवियाँ हैं । 


हट तक 
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ण्र्‌ ५१९ 


कातिपय श्वेतास्बर विहुषी कवयित्रियाँ 


श्री अगरचन्द नाहूटा 


सनातन-शक्ति नारी-- 

झनादि झनन्‍्त विश्व के विकास एवं व्यवस्था में स्त्री और पुरुष का जोड़ा प्रकृति की एक महतो 
देन है। अपने -अपने क्षेत्र में दोनों की उपयोगिता एवं महत्व निविवाद है पर पुरुष की जननी होने 
का गोरव धघारण' करनेवाली होने से मातृत्व के नाते स्त्री जाति का महत्व श्लौर भी बढ़ जाता है । 
पुरुदों में प्रारम्भिक संस्कारों का बीज बोनेवाली भी स्त्री ही है । बच्चो का पालन पोषण कर उन्हें 
कार्यक्षम बनाने का कार्य भी प्रधानतया उसी के हाथ में रहने से उसकी उपयोगिता भी अश्रधिक है । 
स्त्री शक्ति का लोहा भाज तो समस्त विश्व मानने को तंयार है । 
जेन-धर्म में नारी-- 

जैन धर्म में प्रारम्भ से ही स्त्री पुरुष के प्धिक/र समान रूप से प्रतिपादित हैँ । इस श्रव- 
सपिणी कालचक्र में प्रथम तीर्थंकर भगवान ऋषभदेव के समय तक व उनसे पहले स्त्री पुरुष जोडे 
के रूप में ही साथ ही उत्पन्न होते थे भ्रत: उन्हें श्रुगलिक कहा जाता है । उस समय जीवन की 
झावश्यकताएँ बहुत सीमित थीं वे सहज ही में पूर्ण हो जाती थीं भ्रत: जीवन' बड़ा सुखद था। 
काल-प्रभाव व मनुष्यों की क्षीणतावश वस्तुओं की कमी होने लगी भोर आझावश्यकताएँ बढ़ती चली 
गई; फलतः कृषि आदि जीवनोपयोगी कर्मों की शिक्षा भगवान ऋषभदेव ने दी । उन्होने पुदशों 
को ७२ वर ल्त्रिपों को ६४ कलाएँ ( कलाकर्यंसु कौशल्यम्‌ ) सिखाई । उन्होंने भ्रपनी,जेंष्ठा कन्या 
ब्राह्मे को जो लिपि सिखाई बहू उसके नाम से ब्राह्मी लिपि की संज्ञा से सवंत्र प्रसिद्ध हुई । 
इवेताम्बर जैनागम भगवती सुत्र के प्रारम्भ में ही “नमो बंधीए लिविए” शब्दों द्वारा ब्राह्मी' लिपि 
को नमस्कार किया है । इससे उसका महत्व एव आदर कितना अधिक था स्पष्ट प्रतीत होता है । 
पाठकों की जानकारी के लिए यहां स्त्रियों की ६४ कलाधों की सूची जम्बूदीप प्रशप्ति वृत्ति के अनु- 
सार दी जा रहो है । 
१. इसी महत्व को लक्ष्य करके बस्तुपाल के युद्भी ने कहा चा-- 

झस्मिन्नतारे संसारे, सार सारंगलोचना । 
यरकृक्षिप्भवा एते, अस्खुपाल भवाददाः ॥॥ 
२. दबे. ज॑ंतागमों में बताया गया हूँ कि लोग शासन व्यश्वथा में विहान म्‌नियों को आधा 
उपाध्याय, गणि पद दिया जाता है उसो प्रकार विदुयो श्रार्याधों के लिये. महस्तरा, प्रथतिनी झादि 
पद देने चाहिये। सारियां भो शात्मकल्याण करने भ श्वतस्थ हैं, थे भो धर्म साथन कर सकती हैं। 
प्‌छ० 


स्त्रियों की ६४ कलाएं -..... 


(१) नुत्य 

(२) ओचित्य 
(३) चित्र 

(४) वादित्र 
(५) मंत्र 

(६) तत्र 

(७) ज्ञान 

(८) विज्ञान 
(६) दनभ 

(१०) जल स्तम्भ 
(११) गीतमान 
(१२) तालमान 
(१३) मेघवत्ति 
(१४) फलाकृष्टि 
(१५) श्राराम-रोपण 
(१६) प्राकार-गोपन 
(१७) धर्म-विचार 
(१५८) शकुनसार 
(१६) क्रियाकल्प 
(२०) सस्कृत-जल्प 
(२१) प्रासाद नीति 


तुलनात्मक अध्ययन--- 


(२२) धर्म रीति 
(२३) वर्णिका-वृद्ध 
(२४) स्वर्णसिद्धि 
(२५) सुरभि तेल कर्ण 
(२६) लीला सचरण 
(२७) हय गज परीक्षा 
(२८) पुरुष-स्त्री लक्षण 
(२६) हेम रत्न भेद 


कतिफय इथे ताम्यर विशुदों कदमरित्रियाँ 


(४३) मुख मंडन 
(४४) शालि-लंडन 
(४५) कथा-कथन 
(४६) परुष्प-अ्रधन 
(४७) बक्रोक्ति 

(४८) काव्य-दक्ति 
(४६) स्फारविधि वेष 
(५०) सर्व भाषा विशेष 


(३०) भ्रष्टादश लिपि परिच्छेद (५१) भविधान शान 


(३१) तत्काल बुद्धि 
(३२) वस्तु-सिद्धि 
(३३) काम विक्रिया 
(३४) वेच्यक-क्रिया 
(३५) कुम्भ भ्रम 
(३६) सारिश्रम 
(३७) पअ्रंजत योग 
(३८) चूर्ण-योग 
(३६) हस्तलाघव 
(४०) वचन-पारव 
(४१) भोज्यविधि 
(४२) वाणिज्य विधि 


(५२) भूषण परिधान 
(५३) भृत्योपचार 
(५४) गृहाचार 
(५५) व्याकरण, 
(२६) परनिराकरण 
(५७) रंघन 

[ (५८) केश-बन्धन 
(५६) कस्मि-नाद 
(६०) वितज्ञवाद 
(६१) भंक विचार 
(६२) लोक व्यवहार 
(६३) भन्त्याक्षरिका 
(६४) प्रश्न पहेलिका 


(जंबद्ोप प्रशप्ति टीका से) " 


ज॑न भारती के सम्पादक श्रीयुत्‌ श्रीचन्द्र रामपुरिया ने “बैदिक धर्म एवं ज॑न बौद्ध धर्म में 
नारी का क्‍या स्थान है” छ्षीर्षक लेक्ष भें तुलनात्मक विवेचन करते हुए लिखा है :-- 

“बंदिक परम्परा मे नारी जाति को गौरवपूर्ण उच्चासन दिया गया है। भौर नारी को प्रुरुष 
सित्र श्रौर समकक्ष के रूप में अंकित करने के दुष्टांत सामने भाते है परन्तु उनमें भ्कित वर्णन 
भ्रषिकाश में नारो जाति को भर्द्धांगिनी के रूप में उपस्थित करते हें । नारी का स्वतत्र व्यवितत्व 


१ संजत १४७८ में रचित साणिकु सुन्दर सूरि के पृष्की लग जरित्र में भी ये नाम है। काम सृत्रोष्त 
बैट कलाओों से ज॑ग ग्रंथों में उल्लेखित पुरथों की ७3२ कलाओों से तुलना, पण्छित बेचर दास जी 
ने भगवान सहाबीर को धर्म कवाप्रों ग्रंथ के पुद्ठ १९५ में की है । 


५७१ 


भे० पं ० अध्वयाधाई धजिमेस्तन नास्य 


यहां प्रस्फुटित नही दिखाई पड़ता भौर उसको बहुत ही थोड़ी सी अभिव्यक्ति वहाँ मिलती है परन्तु 
जैन धर्म में नारी का स्वतत्र व्यक्तित्व शुरू से स्वीकार किया गया है भौर पुरुष के समान ही उसके 
व्यक्तित्व के विकास के लिए सम्यक्‌ घ॒र्म निरूपण किया गया है । पौराणिक साहित्य की तरह स्त्री 
जाति को दासी के रूप में नहीं चित्रित किया गया है । 


नारी : साहित्य की भाग्य-लक्ष्मी--- 


साहित्य में नारी की भावना को वही आदर दिया गया है जो एक पुरुष को । बवाहिक जीवन 
में नारी पुरष की सहचारिणी रहती है, उसकी सेवा-शुश्रूषा करती है और घर-गृहस्थी का भार 
योग्यता-यूर्वेंक वहन करती है । परन्तु साथ ही साथ वह भात्मा के उत्कर्ष के लिए पातिब्रत के उपरान्त 
आत्मा की दोध-खोज और श्राष्यात्मिक चिन्तन में जीवन का भ्रमूल्य समय देना कर्तव्य मानती है । 
बेदिक परम्परा में नारी के स्वावलम्बन की कल्पना नहीं है । और यदि हो तो भ्रपबाद रूप में 
ही । परन्तु ज॑त-साहित्य में स्वावलम्बी नारी जीवन की कल्पना प्रचुर परम्परा में मिलती है । 
पुरुष के साथ सहर्धाभणी होकर रहना उसके जीवन का कोई चूडान्त लक्ष्प नही, परन्तु यदि वह चाहे तो 
झ्राजीवन ब्रह्मचयं से रहकर भी झादर्श जीवन' के अतिवाहन करने के लिए स्वतत्र रखी गयी है। 


वैदिक परम्परा में नारी को सहधर्भिणी कहा गया है | परन्तु वहाँ नारी पुरुष की परछाई 
की तरह चलती है। वेदिक परम्परा में नारी को सन्‍्यास का स्थान प्राप्त नही । भ्रतः पुरुष 
से दूर रह कर स्वतत्र रूप से शुभ कीत्ति सम्पादन करने के उदाहरण बहुत श्रल्प हूँ । जैन-परम्परा 
में नारी का पूर्ण विकास हुआ है और स्वतत्र नारी की गौरव कीत्ति भ्रमर बनी है । 


वैदिक परम्परा में मारी का कोई धामिक संघ नहीं परन्तु जेन सघ मे सुश्राविका नारी और पूज्य 
साध्वी कठोर भ्रनृशासन से एक श्रमर स्थान प्राप्त करती हे भ्रौर संकडो और हजारो नारियों का 
साध्वी संघ भारत भूमि को पवित्र करता है । 


जेन-धर्म में नारी की विकास-रंखा--- 


जैन धर्म नारी-जीवन में आध्यात्मिकता को सींचता है जितना कि प्रन्य कोई भी प्राचीन 
संस्कृतियाँ नहीं सीचतो । वैदिक परम्परा पातिब्रता नारी उत्पन्न करती है, बौद्ध परम्परा नीति-प्रधान 
नारी-जीवन को उत्तेजन देती है । जैन सस्कृति नारी-जीवन में चाहे वह जीवन गृहस्थ जीवन हो 
झ्रयवा सन्‍्यास जीवन हो झाध्यात्मिक भावना की स्रोतस्विनी बहाकर उसे शभ्रपने जीवन के लिए 
धत्यन्त कत्तंव्यशील और निष्ठावान बनाती है । 


जअेन-आाविकाएं--- 


जन तीर्थकरों ने अपने धर्म संध की स्थापना करते समय साधुभो के साथ साध्यियों एवं श्रावकों 
के साथ शआाविकाओ्रो को भी समान स्थान देकर चतुथिध संघ की स्थापना की 4 पुरुषों की भ्रपेक्षा 


श्छ्रे 


कशलिपय दवं तसम्गर जिदुन कथविधियाँ 


इथी समाज में धामिक भावना की भ्रषिकता झारम्म से प्रतीठ होती है । इसीलिए तीर्थकर के साथु 
एवं आावकों से साध्वियो प्रौर श्राविकापों की संख्या प्राय: दुगुणी पायी जाती है । भझाज भी भवित- 
दान श्रादि में स्त्री समाज ही मुख्य है।कि सी लोक प्रचलित पुरुष प्रधान की भावना के कारण री 
समाज को उच्च स्थान समाज में नहीं मिला जो कि पुरुषों को प्राप्त हे; इसी कारण उनका 
विकास रुक-सा गया । घरेलू कायों में निरन्तर लगे रहने व बच्चो की सार संभाख भादि में 
समय भ्रधिक लग जाने से भी उनका ज्ञान अधिक नहीं बढ़ने पाता । और उसके कटु फलो का 
झनुभव रात-दिन जीवन-व्यवहार में बे कर रही दे । स्त्री जाति में भ्रन्धविदवास, रूढ़ियों का बाहुलय 
होने का प्रधान कारण उनकी शिक्षा की कमी है । प्रा चीन काल में रत्री-दिक्षा का भ्रच्छा प्रचार 
नजर प्राता है, बहुत से कथा ग्रथो में लड़को की भाति लडकियों को भी पढ़ाने के लिए गुरु के 
समीप भेजने का उल्लेख पाया जाता है, पर मेरे विचार में वह बहुत सीमित होगया । फलतः 
ज्ञान-विज्ञान' की प्रत्येक शाखा मे पुरुषों का एक भात्र भ्रधिकार नजर भ्राता है । उदाहरण स्वरूप, 
भगवान महावीर से भ्राज तक ढाई हजार वर्षो में लक्षाधिक साध्वियाँ व करोड़ों श्राविकाएँ हुई पर 
उनका बनाया हुए एक भी महत्वपूर्ण ग्रथ प्राप्त नही होता । श्वेत्ताम्बर साहित्य में तो खोज करने 
पर केबल चार साध्वियो की रचनाएँ प्राप्त हुई हैं । वह भी साधारण कया अ्रय ही है। झौर 
उनमें सबसे पहला ग्रथ पन्द्रहवी सदी का है भ्रर्थात्‌ भगवान महावीर से झठारह सौ प्रहृत्तर बरस 
जैसे दोर्घकाल के मध्य की एक भी रचना साध्वियों की रचित प्राप्त नही है भौर श्राविकाप्ो के 
रचित तो आज तक एक भी ग्रथ देखने में नहीं श्राया। इससे भेरे कथन का प्राशय 
यह नहीं है कि साध्वियो व श्राविकाश्रो मे विदुषी हुई ही नही ।' इसी बीच में कई 
आधिकाशो ने कई ग्रंथों के प्रणणन लेखन आदि में ' विद्वान ग्रथकारों को भ्रच्छी सहायता की है, 
जिसका उल्लेख ग्रथकारो ने अपने ग्रथ की प्रशस्तियो मे किया है । कई साध्वियों के रचित ग्रंथ 
व उनकी लिखों हुई महत्वपूर्ण ग्रयो की प्रतियाँ प्राप्त है एवं श्लाविकाशो के पठनाथें लिखे हुए थ 


(१ ) विग्स्थर समाज में कई बविदुयों आविकाएँ हो गई हे भौर भाज तो शिक्षित महिलाएं इवेताम्थर 
समाज को श्रपेज्ञा विगम्भर समाज में बहुत झ्रधिक हें । यह सब भन्दाबाई जंसी सेवा भावों महि- 
लाझोंका ही प्रताप समझिये । 


(२) मणिषारी हेमचन्द्र सूरि ने विशेष पग्रावश्यक भाध्य पर सं० ११७५ भें ३७ हजार हलोक परि- 
साण की महत्वपूर्ण दीका बनाई उसको रचना में सहायता देने वाले ७ व्यक्षिययों में २ विदुधी साध्वियाँ 
भ्रानसम्द महत्तरा, जे वीश्मति गणिनी का उल्लेख प्रंथकार ने स्वयं किया है । सुप्रसिद श्राध्यात्मिक 
रूपक प्रंथ उपमितिभाव प्रयंधाक प्रथमादर्श का लेखन प्रंथकार की हिध्या गया नामक साध्वी से 
लिखा था । उपाध्याय क्षमाकल्याण जी मे प्रश्नोसर सांशतक को भाषा साध्यी जी के लिये ही 
धनाई थी । 

पूज्य जिनदस सूरिणो की शिष्या शांतिमतिगलितों की खं० १२१५ में प्रवरणसंग्रह की लिलित प्रति 
जेसलभेर भंडार में है। शृरिजी में झपनी छिप्याप्रों को पढ़ाने के लिए यारा मगरी भेजा था 
थ सहतरादिषद दिया था । वठिडा को आधिका के प्रध्नों के उत्तर के रूप में झापने सन्देश बोहा- 
बली प्रंथ जनावा था । 


५७३ 


शैं० पं० अग्याधाई प्रमितम्दत-श्न्य 


उनकी लिखवाई हुई भी भनेक प्रतियाँ श्वेताम्बर ज॑न भंडार में उपलब्ध हूँ । एवं झाज भी कई 
विदुषी साध्वियाँ व श्राविकाएँ विद्यमान हे । पर उनके ज्ञान का समुचित विकास नहीं हुभा है 
फलत: वे भागे नहीं बढ़ सकी । यही मेरे वक्‍तब्य का साराश समझना चाहिये । 


नारी में शिक्षा-तत्व--- 


गत दो दाताब्दियों में तो स्त्री-शिक्षा का प्रचार ही कम नही हुआ अपितु लोग उसके विरोधी 
भी बन गये नजर पाते हे । मारवाड़ में तो झाज से पच्चीस-तीस वर्षों पहले भी यह हालत थी कि 
स्त्री-शिक्षा का नाम लेते ही स्त्रियों को क्‍या हुंडी कमाना है ? एक घर में दो तलवार नहीं चलती, 
यह तो झशुभ माना जाता है इत्यादि बातें सुनने को मिलती श्र्यात्‌ स्त्रो-शिक्षा की उपयोगिता को वे 
तनिक भी महसूस नहीं करते थे । पर हफष॑ है कि अब इस झोर दिनोंदिन प्रगति बढ़ रही है श्लौर मविष्य 
झाशाजनक प्रतोत होता है । 


मेरे नम्र मतानुसार शिक्षा के क्षेत्र में पुरुषों से भी स्त्री-समाज आगे बढ़ सकता है। ग्राधु- 
निक विज्ञान की कई शाखाओ्रो में तो निएयय ही वे श्रग्न स्थान प्राप्त कर सकेगी क्योकि उनकी ग्रहण- 
शक्ति, बुद्धि एव स्‍्मरणशक्ति काफी तेज होती है । प्राचीन काल में प्राचार्य स्थूलभद्र की सात बहिनो 
के सम्बन्ध में यह प्रवाद है कि उनमें स्मरणशक्ति इतनी तेज थी कि पहली एक बार, इस प्रकार क्रमशः 
७ थी बहिन सात बार किसी काव्य ग्रन्ध को सुन लेती तो उनको वह ग्रन्थ कठस्थ ही जाता; रटने -घोखने 
की तनिक भी प्रावद्यकता नहीं रहती । इसी प्रकार तिलक-मजरी के रचयिता कवि धनपाल की पुत्री 
की स्मृति भी ऐसी अदुभुत थी कि भोजराजा ने तिलक-मजरी ग्रन्थ को ऋुंद्ध होकर भाग में जला दिया 
जिससे कवि धनपाल को बड़ा खेद हुआ था, तब उनकी पुत्री ने उस कथा को अपनी स्मरण-शक्ति से पुनः 
लिखवा दिया था । 


जैन-सतियों का आवशे--- 


यहाँ एक महत्त्वपूर्ण बात का निर्देश करना भ्रति आवश्यक है कि जिस प्रकार पुरुषों* का महत्त्व 
ज्ञान-विज्ञान का उत्कर्ष करने के लिये हूँ उसी प्रकार भारतीय स्त्रियो का भादर्श द्ील, सदाचषार रूप- 
चारिववान होने से उसमें वे भ्रग्नगण्य रही है; इसी महान्‌ गुण के कारण सीता के रूप में वे प्रातःस्मरणीय 
हो गई हैं । जैन-समाज में भी सैकड़ो सतियों के चरित्र-प्रन्थ पाये जाते हे । १६ सतियों के नाम तो 
प्रातः: समय में स्मरण किये जाते हे । 


बैदिक धर्म में स्त्रियों के लिये संन्यास की व्यवस्था नजर नही आती पर जैन-धर्म में उसके 
लिगे विवाह करना आवश्यक नही । वे पुरुषों की भांति झाजीवन अह्यचारिणी रह संन्यास धर्म घारण कर 
सकती है--ऐसा विभान है । हजारो कुमारियों ने भी दीक्षा प्रहण की है। महासती राजीमति ने तो रह- 
नेमि मुनि को विकारवश पथ शष्ट होते से सदुपदेशों द्वारा बचामा था जिसका सुन्दर वर्णन उत्तराध्ययन 
सूत्र में मिलता है। परवर्ती-साहित्य के भ्रनुसार आचार हरिभद्व व उपाध्याय यद्योविजय का गर्ग हूटसने 
बाली भी विदुवों श्राथिका व श्राविका ही थी | भाच्रायं हरिभद्ध भी वैदिक धर्म के प्रकाष्ड विद्वान थे 


ध्ज्ड 


कतिपय इवेतास्व्र बिदुवी कवमिज्ियाँ 


भौर क्‍झमिसान के कारण यह प्रतिशा कर रखी थी कि जो मेरे समझ में नहीं भावे ऐसे काथ्य झ्रादि 
का श्र्थ कोई बतला देवे तो मे उसका दिष्य हो जाऊँगा । एक बार वे जै न-साध्वियो के उपाश्नय के पास 
से होकर निकले तो वे एक प्राकृत गाया को रट रही थी जिसे सुनकर हरिभद्र ने उसको समझने का 
बहुत प्रयत्न किया पर उसका अर्थ उसके ध्यान में नहीं झाया | भ्त. उन्होने भार्या जी से पूछा तो 
उन्होंने गुरुजी के पास जाने को कहा; तदनुसार वहाँ उसके श्रर्थ ज्ञान कर दीक्षित हुए । उसके पश्चात्‌ 
झपने शिष्यों के बौद्धों द्वारा मारे जाने पर क्रोधवश बौद्धाचार्यों को भन्त्रवल से आकर्वित कर उन्हें मारने 
को उद्यत हुए । उस समय याकिती महत्तरा ने समझा कर उनके क्रोध को युक्तिपूर्ण रूप से शान्त किया 
था । कहीं २ श्राविका ने क्रोध द्ान्त किया भी लिखा है । शभ्राचायय हरिभद्र सूरि ने याकिनी महत्तरा के 
उपकार को याकिनी महत्तरा सुनू” के रूप में भ्रपना परिचय देते हुए व्यक्त किया है। इसी प्रकार कहा 
जाता है कि न्‍्यायविशारद महोप्नाध्याय यकज्ञोविजय को शभ्रपनी विद्कत्ता का बड़ा अभिमान हो गया और 
गये कर झपने स्थापनाचार्य के ऊपर झडिया फहराने लगे । उस समय एक शभ्राविका ने युवित द्वारर उनका 
गये निवारण किया था । 


आबू के कलापूर्ण मंदिरों के निर्माण का सुझाव देने वाली बिमल दंडनायक की पत्नी व लूल- 
गवसहोथ के कार्य को अ्रविलम्ब पूरा कराने में प्रेरक, दात्रुजय झ्रादि कलापूर्ण मदिरो के निर्माण में सलाह 
देने वाली तेजपाल की धर्मपत्नी प्रनुपमा देवी भी ज॑न साहित्य में चिरस्मरणीय रहेगी । कहा जाता है 
कि विमल शाह ने देवी की आराधना कर पुत्र प्राप्ति व आाबू तीर्थोदार के दो वर मागे । देवी ने दोनो 
में से एक बर देने को कहा । अब क्या माँगा जाय ? पत्नी से परामर्श करने पर उसने पुत्र की श्राधा 
छोड़ कर तीर्थोद्धार का वर मागने की सम्मति दी थी । इसी प्रकार बस्तुपाल तेजपाल के भाबू के मदिरों 
के निर्माण में प्रधिक समय लगते देख भ्रनुपमा देवी ने कारीगरो को सभी सुविधाएँ दे उसे छीघ्र ही पूर्ण 
करवा दिया । 


अनुपमा सचमुच अनुपम गुणों की भंडार थी । प्रबन्ध ग्रन्थों में उसकी महिमा वणित है । 
अठारहवी शती के झाध्यात्मरसिक प० देवचन्द्र जी को श्राविकाश्रो की लिखित दो पन्ने मिले हे जिनसे 
वे श्राविकाएँ कैसी विदुषी व आध्यात्मान्‌भूतिपूर्ण थी, ज्ञात होता है । 


स्त्रियाँ ब्रत, उपवास, तोर्थयात्रा, दानादि धामिक कार्यों में सदा अग्रणी रहती हे । भ्रनेक बार 
के प्रेरणा करके धर्मकार्यों में जोड़ती हे । जैन ऐतिहासिक ग्रन्थों में ऐसे बहुत-से प्रसग वणित हे जिनमें 
श्राविकाओं ने अपने पतियों को तीर्थों का यात्रीसघ निकालने को प्रेरित किया और पति की झज्ञानता 
में स्वय संघ निकाले, मंदिर बनवाये, प्रतियाँ लिखवाई, उग्र तपदचर्याएँ की, तप उद्यापनादि, भ्ाचायें पदोत्सवादि 
में हजारो रुपये खर्च किये । श्वे०-साहित्य के मणिकदेवी रास में जगतसेठ की मातुश्री मणिक देवी के सुक्त्यों 
का वर्णन है। इसी प्रकार वोरविजय रचित हवीसिह प्रसाद प्रतिष्ठा खवतः: हरकुंशर स्तपनादि 
में सेठाणी के घामिक कार्यों की प्रशसा की गई है। खरतर गच्छा की पदावलि के भनुसार जिनधर्म सूरि 
का पदोत्सव स॑० १७११ में श्रा० विमला दे ने किया था। श्राविकाशों के बनवाये हुए मदिर व मूर्तियों 


१. ओमद देवजंत भाग १ के ये पत्र प्रकाशित है । 
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ध० पे» बन्‍्दाबाई धभिकादन-तान्य 


का एवं स्वर्धाक्षरी भादि विशिष्ट प्रतियों के लिखांने का उल्लेल प्रतिमालेखों एवं प्रशस्तियों में पाया 
जाता है । 


कतिपय विदुषी साध्वियों के परिचायक ऐ तिहासिक गीत भी पाये जाते हे, जिनमें से घर्मलक्ष्मी 
महत्तरा व उदयमूला प्रवरतिनी नामक विदुशी भआचार्याश्रो के गौतद्वव मुनि जिनविजयजी संपादित ऐतिहासिक 
राससंचय में प्रकाशित है । इनका समय १६ वी शी का प्रारम्भ है इनमें से धर्मेलक्ष्मी महत्तरा का वृत्तांत 
गीत में विस्तार से दिया गया है । 


झब में श्वेताम्बर साहित्य में जिन कतिपय विदुषी आचायों की रचनाएँ उपलब्ध हे, उनका 
परिचय दे रहा हूँ । 


परिचयात्मक-टिप्पणी--- 


(१) गुण समूद्धि महत्तरा --खरतर गच्छ आाचायें जिनलब्धि सूरि के पट्टधर जिनचद्र सूरि 
की श्राप दिष्या थी । सवत्‌ १४२७ म॑ बोर जन्म दिन को जैसलमेर में अजराहा सूरि-चरित्र बनाया। 
प्रस्तुत ग्रंथ प्राकृत भाषा मे ५०३ गाथाओ का है । जैसलमेर के बड़े ज्ञानभडार में इसकी प्रतियाँ प्राप्त है । 


(२) पप्मश्नी :--इनके गच्छ व गरु आदि का परिचय ज्ञात नही हुआ्आा । नेमि-चरित्र के 
झ्राधार से रचित भ्रापके चारुदत चरित्र की प्रति सं० १६२६ लिखित प्राप्त है। भ्रतः इनका समय इससे 
पूर्षे का या इसके आसपास का ही प्रतीत होता है । जैन साहित्य महारथी मोहनलाल देसाई ने भपने 
जैन गुर्जर फविश्नों भा० हे के पु० ५३५ में इसे स० १५४० के लगभग का रचित बतलाया है। इसकी भाषा 
प्राचीन गुजराती है व पश्च सस्या २५४ है देसाई लालाभाई पुस्तकोद्धार फंड, सूरत में इसकी प्रति प्राप्त हें । 


(३) हेमश्री :---बड़ तपागच्छीय सुप्रसिद्ध कवि नयसुन्दर की आप दिष्या थी। झापके रचित 
क़नकावती झ्लाख्यान की रचना संवत्‌ १६४४ जै० सु० १० को हुई थी । इसकी भाषा»गुजराती व 
पद्य-संस्या ३६७ है । प्रवेतक काति विजय के संग्रह में इसकी प्रति उपलब्ध है । 


(४) सिद्धश्नी :---इनका संवत्‌ १६१६ में रचित प्रतापसिह बाबूरास प्रकाशित है । जिसमें 
ऊजीमगंज के धर्मप्रेमी बाबू प्रताप सिंह जी के धर्मकृत्यों का उल्लेख है । 


हव ० जैन साधश्वियों के रचित उल्लेखनीय ४ ग्रन्थ ही मिलते हैं। इसके भतिरिक्त कुछ लू 
रचनाएँ, गीत, फाग भ्रादि प्राप्त हें। उनका भी यहाँ निर्देश कर दिया जाता है :-- 
(१) विसयचूला :--श्रागण गच्छीय हेमरत्न सूरि की आप आज्ञानुवतिनी थी जिनका समय 
सं० १५०० के लगभग का है| 
झापने गुरुभक्तिवश हेमरत्न सूरिफाग १६१ प््चों में बनाया है, जिसकी प्रतिलिपि हमारे संग्रह में है । 


(१) आपके १ संबोध सत्तरी व व॑ राग्यशतक के हिन्दी झनुंबाद प्रकाशित हो चुके हैं । 
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कतिपय हल तास्यर विहुषो कजयिप्रियाँ 


(२) हेम सिद्धि:---खरतर गच्छीय प्रवर्तिनी लावण्य सिद्धि की भ्राप शिष्या थीं, जिनका स्वर्गवास संबत्‌ 
१६६४ में बीकानेर में हुआ था। भझापके रचित लावण्य सिद्धि व सोम सिद्धि निर्वाण गीत हमारे संपादित 
ऐतिहासिक ज॑ नकाव्य-पंग्रह में प्रकाशित हे । 


(६) विद्यासिद्धि :--भाष भी खरतर गच्छीय थीं। इनका रचित गृरुणी गीत हमारे सम्पादित 
ऐं० ज॑० काव्यसप्रह में प्रकाशित हों चुका है । इनका जिनराजसूरि गीत गा० ५ भी हमारे सम्रह में है । 


(४) जयमाला :--इनका समय १६ वी हाती व गच्छ खरतर है । भ्रापके रचित १ जिन चद्रसूरि 
गीत गा० ७ व चद्धप्रमु जिनस्तवत गा० ७-३ हमारे संग्रह में उपलब्ध है । 


२० वी शती मे कई ब्रिद्दानू साध्वियाँ हुई व हे जिनमें से स्थानकवासी समाज में श्रार्या पार्वती 
कवयित्री भी थी, इतके रचित कई अन्य ग्रन्थों के साथ १ वुृत्तमण्डली (सं० १८४१) २. भजितसेन कुमार 
ढाल (स० १८६१) ३. सुमित्रचरित्र (सं० १८६१) ४. अरिहयन चौ० श्रादि ग्रन्थ भी प्राप्त हे । विद्यमान 
कवथित्रियों मे खरतरगच्छीय प्रेमशी जी व प्रमोदश्नी जी के स्तवनादि कासग्रह छप चुका है एवं पूज्य 
विचक्षण श्री जी कोमल उपनाम से स्तवनादि बनाती है, सभव है कुछ भौर भी हों पर उनकी रचनाओं 
का पता नहीं चला । 


वैसे विद्वान साध्वियाँ व श्राविकाएँ कई हैं जिनमें से वल्‍ल ममीजी, प्रमोद श्रीजी, राजेन्द्र श्री 
जी, विनय श्री, श्री कल्याण श्री भ्रादि एवं श्राविकाशो में श्रीमती हीराकुमारी (दर्शनशास्त्र की विद्वान्‌ 
है) भ्रादि उल्लेखनीय हैँ । दिनेश नदिनी चोरड़िया भादि भन्‍य कई लेखिकाएँ है पर उनका जैन-धर्म से 
विशेष सम्बन्ध नजर नहीं आता । 


(२) आपका युगाविदेसना व उपासक दक्षासूत्र का अनुवाद छप चुका है । 

(२३) झापके क्षमाकल्याण जी रचित संस्कृत चौबोसो अनुवाद व स॑ त्यवंदन स्तुति संग्रह छप चुके हें । 
को चंत्रकेवलो चरित्र का हिन्दों सनुवाद भी भापने किया था, पर वह अप्रकाशित है । 

(४) हूपसेन घरित्र का अनुआाद किया है जो कि शीघ्र ही छपने बाला है । 





७४३ ५७७ 


बौद्ध संस्कृति में नारी 
श्री बेजनाथ सिह 'विनोद' 


प्रस्ताविक-- , 


किसी भी काल की सास्क्ृतिक दशा की जानकारी के लिए, उस काल की स्त्रियों की भ्रवस्था 
की जानकारी बहुत जरूरी है । जब से सगठित रूप से खेती का श्राविष्कार हुग्ना तब से धीरे-धीरे 
स्त्रियों की स्थिति गिरती गई । ऋग्वेद में स्त्रियों की स्थिति श्रपेक्षाकृत अ्रच्छी है । सभवत. 
स्त्रियों की वह प्रवस्था उस समय की है जब झायों का आगमन अम्बाला के श्रासपास ही हुझा था, 
पर ज्यों-ज्यों श्रा्य गण पूरब में बढ़ने लगे त्यों-त्यों वह झपनी सामाजिक परम्परा को भूलने लगे 
भर यहाँ की प्राच्रीन जातियो की परम्पराओं को अपनाने लगे । 


प्राचीन सामाजिक परम्परा--- 


ऋग्वेद के यम-पमी संवाद से सिद्ध है कि बहुत पहले सगे भाई बहनों में प्रणय सम्बन्ध था । 
कुछ जैन विद्वानों का मत है, कि ऋषमदेव से पहले भाई-बहनो में शादी होती थी । कहा जाता है 
कि इस प्रया को बन्द करने में पुराने जैन महात्माभ्रों का हाथ था । मामा भौर फुझा के लडके 
लड़कियों में तो उत्तर प्रदेश में मी मगवान्‌ महावीर के काल तक झ्ादियाँ होती थीं । महात्मा बुद्ध के 
जन्मस्थान कपिलवस्तु नगर के निर्माण के मूल मे भी भाई-बहन की शादी की कथा है, प्राचीन 
साहित्य को देखने से यह भी मालूम होता है कि उत्तर श्रौर उत्तर:पूर्व के प्रदेशों में द्वी बहुपत्नीत्व 
की प्रया प्रबल थी । इस प्रदेश में वहुपत्नोत्व का विधान तक बनाया गया । वस्तुतः कुल के 
बढ़ाने का जरिया सब्तानका बढ़ाना था और सन्‍्तान बढाने का तरीका था भ्लनेक स्त्रियों को रखना । 
इससे सेनिक शक्ति भी बढ़ती थी और जीती हुई जमीन पर कुल का झ्रधिकार भी बना रहता था। 
कुल को पवित्र रखने की भावना भी मामा-फूफू जात भाई-बहिनों की शादी में निहित हूँ । यह 
कुलाभिमान भी स्त्रियों की सामाजिक मर्यादा को जकड़ने का एक बड़ा कारण है । 


बौद्ध-काल में सामाशिक वरातावरण-- 


उपर्युक्त सभी तथ्यों को ध्यान में रखकर झौर यह मी देखते हुए कि बुद्ध का धर्म वे राग्य- 
प्रवान था, बौद-प््क्रसि में नोरों को स्थोर्र सिक्थित करना उचित का कोई भी महापुरप् 


प्ज्द 


बडे -सेल्कृंलि में नारी 
झ्पने आदर्श को झपने समण की जमीन पर उतारना चाहता है । इसलिए वह जो कुछ भी करता 
है, उस पर पूरा विचार करने के लिए समसामयिक सामाजिक धरातल की जानकारी भावश्यक है । 


एक समय महात्मा बुद्ध कंपिलवस्तु में विश्राम कर रहे थे । उसी समय महाप्रजापति ने वहाँ 
जाकर प्रणाम पूर्वक निवेदन किया--- प्रमो, स्त्रियों को भी गृहत्याग करके झपने प्रचारित धर्म पनु- 
शासन में रहते और भिक्षुणी बनने की भ्नुमति प्रदान करें तो बड़ा कल्याण हो ।” इस पर बुद्ध 
ने कहा--“गौमती, तुम ठीक कहती हो, पर स्त्रियों के इस प्रकार की अनुमति पाने से तुम्हारा आन॑- 
न्दित होना उच्चित नहीं ।” महाप्रजापति के तीन बार निवेदत करने पर भी भगवान्‌ ने यह एक 
ही उत्तर दिया । इस पर वह दुःखी श्रौर रुत्रासी होकर चली गई । 


कुछ दिनों बाद एक दिन महाप्रजापति ने सिर मुंडा, गेदआ रंग का वस्त्र पहन, कुछ शाक्‍य स्त्रयों 
को साथ ले बैदालली की ओर, जहाँ उस समय भगवान बुद्ध थे, प्रस्थान किया । महाप्रजापति के 
साथ शकय स्त्रियों का यह सत्याग्रही दल जिस सघाराम में भगवान्‌ निवास करते थे उसके दरवाजे 
पर आ डटा । बुद्ध के प्रधान शिष्य भ्रानन्‍न्द को यह खबर मिली--उसने महाप्रजापति से पूछा । 
उत्तर मिला, “झानन्द, भगवान्‌ तथागत स्त्रियों के गृहत्याग भ्रौर श्रपने धर्मानुशासन के अनुकूल भिक्षुणी 
होने की अनुमति नहीं देते, इसलिए हमलोग यहाँ खड़ी है ।” भाननन्‍्द ने महाप्रजापति के भाने का 
उद्देश्य भगवान्‌ को बताकर निवेदन किया कि महाप्रजापति की कामना पूर्ण करें । इस पर भगवान्‌ 
ने कहा--“आ्रानन्द तुम ठीक कहते हो; पर स्त्रियों को इस प्रकार भ्रनुमति देना ठीक नही है ।” 
इस पर युक्ति के साथ आनन्द ने पूछा-- प्रभु, ससार त्याग करके भगवान्‌ के प्रचारित नियम, और 
झनुशासन का पालन करती हुई वे स्त्रियाँ यदि भिक्षुणी हों, तो क्या उपदेश ग्रहण करने से वे घरर्म 
को न पा सकेगी, या निर्वाण के दूसरे भ्रथवा तीसरे सोपान पर न चल सर्कगी या भ्रहत्‌-पद को 
पा सकने में समय न होंगी ?”” उत्तर मिला--यहू सब शक्ति उनमें है! । इस पर भनेक प्रकार 
से आनन्द के समझाने पर बुद्ध ने आठ सरल अ्नुशासनों के पालन का वचन लेकर महाप्रजा- 
पति को श्रपनी साथिया के साथ भिक्षुणों द्वोने की श्रनुज्ञा दो । पर साथ ही भगवान ने यह बता 
दिया -- आनन्द, स्जियाँ यदि गृहस्थाश्रम-धर्मं का त्याग करके तथागत के नियम झोर अनुशासन के 
अनुसार प्रश्नज्या ग्रहण करने की भ्नुमति न पाती, तो यह पवित्र धर्म बहुत दिनों तक चल 
सकता, यह श्रेष्ठ अनुशासन हजार वर्ष तक टिकता । पर आनन्द, चूंकि स्त्रियों ने अनुज्ञा प्राप्त कर लो 
इसलिए यह पवित्र धर्म बहुत दिनों तक स्थायी नही रह सकेगा, श्रौर यह उत्कृष्ट भ्रनूशासन पात्र सौ 
वर्ष मात्र चलेगा । 


बोद-जीव न में नारी का आगसन- 
उपर्युक्त कथन का भर्थ यह कदापि नहीं कि बुद्ध स्त्रियों को हीन समझते थे । बुद्ध के जीवन 
में अ्रम्बपाली वेदया से लेकर सज्नान्त से सश्रान्‍्त महिला के लिए कहीं भी अवमानना नहीं है । 
बुद्ध “बहुजन हिताय' बहुजन सुखाय” सर्व-त्यागियों और श्रपरिप्नहियों की एक विराट सेना जुटाना 
चाहते थे । वे क्रोब को क्षमा से, कुचरित्रता को सच्छील से (दुनिया के, स्वर्ग के या मुक्ति के) 
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लोग को दान से और झूठ को सत्य से जीतने वालों का संघ स्थापित करना चाहते थे । इसके 
लिए अपरिग्रह की सख्त जरूरत थी, और तात्कालिक समाज में परिय्रहों में स्त्री पांरेग्रह पहला था । 
यही कारण था कि स्त्रियों को प्रव्नजित होने से वे सुखी नहीं हुए । उनका वैसा सोचना सही भी 
था । बीस पुरुषों के एक साथ रहने से भी उनका संसार एक कदम भागे नहीं बढता, पर यदि 
वहाँ एक भी स्त्री झा गई, तो उनकी दुनिया कहाँ से कहाँ चली जाती है । कारण स्पष्ट है । 
भ्रकृति स्त्री के द्वारा विकास पाती है भ्रथवा यो कहें कि प्रकृति के विकास का साधन स्त्री है । 
इसलिए अहिसक सैनिको को उस काल में स्त्री परिग्रह से बचाना बुद्ध के लिए जरूरी था । पर 
जब उन्होने स्थत्रियो को प्रब्नजित होने की झ्रनुज्ञा दे दी, तब सभावित दोषो के मार्जन के लिए झआाठ 
झनुशासन भी लगा दिए । 


, संघ में दाखिल हो जाने पर भिक्षुणियों के लिए भी नियम बने । कुछ विद्वानों के अनुसार इन 
नियमों की संख्या छियालीस है । इन नियमों में यौन सम्बन्ध के प्रति तीम्र सजगता है । साथ 
ही एक नियम यह भी है कि---मिक्ष्‌ भिक्षुणी को नमस्कार नही करेगा, प्रथवा सम्मान नही प्रद- 
शित करेगा । ऐसे नियम किस अभिप्राय से बनाये गये, यह बताना कठिन है, पर इसमें दाक नही 
कि इनसे स्त्रियों की सामाजिक मर्यादा सकुचित हुई । मन्‌-काल में तो ये नियम झौर भी कड़े थे । 


विद्वानों का मत है कि मानसिक, नेतिक, पारिवारिक एवं सामाजिक दुःखों से छुटकारा पाना 
झथवा किसी प्रसह्य उग्रवस्था से मुक्त होने के लिए स्त्रियाँ भ्रपने पति, पुत्र और पिता को छोड़कर 
संधव की शरण लेतीं थी । पण्डित हरप्रसाद शास्त्री का मत है कि ......... बहुत सी युवतियाँ ज्यादा 
रूपयो में बिकने के भ्रपमान से बचने के लिए झ्रौर बहुत सी चिन्तनशील स्त्रियाँ युग-युगान्तर के 
सस्कारों से भ्रपने को मुक्त करने तथा मुक्तिपथ की बाधाओं से बचने के लिए प्रश्नज्या ग्रहण करती 
थीं। सब की दारण में जाकर स्त्रियो को भ्रपती मुक्ति की साधना में सभी सुविध्एँ थी । श्रमण 
संस्कृति में खासकर बौद्ध संस्कृति में ध्यान को बहुत महत्त्व दिया गया । ध्यान के लिए जंगल 
ही पहले उपयुक्त स्थान समझा जाता था । सथध में शामिल होने वाली भिक्षुणियों के लिए भरण्य 
निवास करना होता था । ऐसे ही अवसर पर बौद्ध भिक्षुणियों में सर्व श्रेष्ठ उत्पल वर्षो पर आसकत 
उसके मामा के लड़के नन्‍्द ने धोखे से उस पर श्रत्याचार किया । उत्पल वर्षा ने जब इस अत्या- 
चार की कथा भगवान से कही, तब बुद्ध ने भिक्षुणियो के लिए अरण्य निवास का निषेध कर दिया । 
भिक्षुणी शुभा पर जीवक के अश्न कुंज में भ्रमण करते समय एक लम्पट ने बुरी नीयत से झाक्रमण 
किया, जब समझाने पर भी नहीं माना, तो शुभा ने क्रोध से उसका हाथ पकड़कर झटक दिया | 
इस तरह झौर भी कितनी घटनाएँ उस समय की भिक्षुणियो के चरित्र बल पर श्रकाश डालती है । 


बौद्ध संघ में बहुत सी चिन्तन शील स्त्रियाँ बौद्धिक और झाध्यात्मिक भ्ाकर्षण से प्रविष्ट हुई थीं । 
निदचय ही संध में दाखिल होने के पहले उनकी जिज्ञासा बलवती थी । पर उस काल में स्त्री 
शिक्षा के लिए किसी विद्यालय का जिक्र नहीं मिलता । परो में ही लड़कियों की दिक्षा होती थी 
झौर घरों के अन्दर ही उनकी धार्मिक जिज्ञासा भी जगती थी । बाद में जब भिक्षुणियों का संघ 
बन गया तो उनकी शिक्षा को ठीक व्यवस्था मठों में हुई । मठों में सिक्षुणियों को विधिवत्‌ बौद्ध- 


पद 


भोड-संस्कृति ने गारी 


शास्त्रों तथा और भी सामाजिक चिन्ताधाराशों का ज्ञान कराया जाता था । विद्वानों का मत्‌ है 
कि थेरी गाया बोद्ध भिक्षुणियों की रचना है । प्राचीन पाली साहित्य में दर्जनों घुरन्वर दार्शनिक 
भिक्षुणियों काँ जिक्र मिलता है | संयुक्त निकाय में सुक्का नामक एक भिक्षुणी द्वारा राजगृह में 
धर्मोपदेश का उल्लेख है । भिक्षुणी क्षेमा का विनयपिटक पर पूरा भ्रधिकार था । बह वच्तृत्व- 
कला में निपुण थी । कहा जाता है कि एक बार प्रसेनजित ने उसके पास जाकर पूछा-- मृत्यु 
के बाद जीव का पुनर्जन्म होता या नही ? ।” 


क्षेमा.--- भगवान्‌ बुद्ध ने इसका कोई उत्तर नहीं दिया है ।” 

राजा:--- “भगवान्‌ ने इस प्रइन का उस्तर क्‍यों नहीं दिया है ?” 

क्षेमा---- “भाप ऐसे किसी को जानते हैं, जो गंगा की बालू और समुद्र के जल-बिन्दुओं को 
को गिन सके ?”? 

राजा:--- नही । 

क्षेमा--- “यदि कोई पंचस्कन्धों के भ्राकर्षण से अपने को मुक्त कर सकेगा, तो वह भ्रसीम 
प्रतलस्पर्शी समुद्र का भ्राकार धारण कर सकेगा, भरत: मत्यु के बाद जीव के पुनंजन्म की 
धारणा भ्रतीत की बात है ।” इस उत्तर से राजा खुश हो गया । उसी काल में 
भद्दा कुण्डलकेशा सारिपुत्र के समकक्ष पण्डिता थी । 


बौद्ध-धर्म की व्यापकता---- 


बौद्धवर्म का प्रधान सुर था---बहुजन हिताय बहुजन सुखाय” इसलिए उसमें प्रचार की भावना 
बहुत बलवती थी । यह बहुत झासानी से कहा जा सकता है कि सेवा और नम्नत्ा से अपने सिद्धान्त 
के प्रचार का उदाहरण बौद्ध-धर्म के भ्नावा और कही नहीं है । सम्राद्‌ झ्शोक के प्रोत्साहन से बोदढ 
संब के अन्दर प्रचार की भावता भ्रोर भी बलवती हुई । सम्राट भ्रशोक की पुत्री ने प्रत्नज्या ग्रहण 
की और िहल माँ बौद्ध धर्म के प्रचार का जिम्मा लिया । उसके साथ बहुत सी पण्डिता भिक्षुणियाँ 
सिहल में धर्मप्रचार के लिए गई । सघमित्रा श्रिविध विज्ञान में पारदशिनी थी । विनयपिटक 
पर उसका पूरा अधिकार था । प्न्‌ राधपुर के बौद्ध बिहार में सुत्त पिटक के पाँच और पभ्रभिषर्म के 
सात ग्रंयो की वह शिक्षा देती थी । इसके अलावा प्रजलि, उत्तरा, सपत्ता, छ्ना, उपालि, रेवती 
इत्यादि करीब तीस सर्व-शास्त्र-पारगता भिक्षुणियो का जिक्र सिहल के साहित्य में मिलता है । 


बौद्धधरम॑ सदाचार-परायणता, बुद्धि की प्रधानता श्रौर लोक-जीवन के मेल के साथ जोरों से 
फंलता गया । जैसे-जैसे बौद्ध-धर्म बढ़ता गया, वे ते-वैसे ही क्रमश: उसमें नाता प्रकार के लोग भी 
श्राते गये । बुद्ध-निर्वाण के १०० वर्ष बाद, भ्र्थात्‌ बैशाली की सगति के पश्चात्‌ उसमे दो सम्प्रदाय 
हो गये थे । भ्रशोक के समय में बौद्ध संघ में कुछ भवाछुनोय व्यक्ति भ्रा गये थे, जिन्हें निकाला गया 
था । बौद्ध के द्वारा प्रोत्साहन मिलने से बौद्धवर्म पूरी बाढ़ पर था । इस काल में हजारों मठ बने । 


५८१ 


श० प० ऋशायाई अभितस्दत -प्रंथ 


मठों में दान की विपुल सम्पत्ति जमा होने लगी । संघ में मिक्षुणियों का प्रवेश पहले ही हो चुका था। 
इस प्रकार जिस धर्म में परिग्रहण का कोई स्थान नहीं था, भिक्षु के लिए जहाँ सिर्फ तीन चीवर भोर 
एक पात्र रखने की झाशा थी वहाँ (स्त्री, सम्पत्ति) दोनों प्रधान परिग्रह जमा हो गये । इसका जो 
परिणाम होना था वही हुभ्ना । महापण्डित राहुल सांस्कृत्यायन के अभ्रनुसार ईसा की पहली दाताब्दी में 
बोौद्धधर्म के भ्रन्दर एक व॑पुल्यवादी सम्प्रदाय पैदा हो गया । यह सम्प्रदाय बुद्ध के मूल उपदेशों से भ्रलग 
जा पड़ा । इसका कहना था -- (१) संघ न दान ग्रहण करता है, तन उसे परिशुद्ध या उसका उपभोग 
करता है, व संघ को देने में महाफल है; (२) बुद्ध को दान देने में न महाफल है, न बुद्ध लोक में आकर 
ठहरे झभौर न बुद्ध ने धर्मोपदेश किया, (३) खास मतलब से (एकाभिप्रयाण) ब्रह्मचर्य का नियम तोड़ा 
जा सकता है । यहाँ ऐतिहासिक बुद्ध के भ्रस्तित्व से इन्कार किया गया है, संघ के प्रति गलत घारणा 
का प्रचार किया गया है और ब्रह्मचर्य की भनिवायंता हटा ली गई है। इससे साफ जाहिर होता है 
कि दूषित मनोवृत्ति के भिक्षुओं ने अपनी सुविधा के लिए इस सिद्धान्त को गढ़ा । राहुल जी इन्ही तीनो 
बातों के अन्दर महायान झौर वजूयान के बीज पाते हूँ । इसका नतीजा यह हुआ कि बौद्ध मठो में 
झ्रनात्तार फैल गया । भिक्षु और भिक्षुणियाँ दोनों का चश्त्रि भ्रष्ट हो गया और लोकदृष्टि मे उनका 
मूल्य गिर गया । इन्ही तथा कुछ भौर कारणों से बोद्ध धर्म का ह्वास हो चला । इस तरह भगवान्‌ 
बुद्ध की मविष्यवाणी के भ्रनुसार पांच सौ साल बाद उनके भनुशासित धर्म का श्रन्त हो गया । 


बौद्धकालीन सामाजिक नियम--- 


बुद्ध के समय में कोई सार्वेभौम सत्ता नहीं थी, इसलिए किसी सार्वभौम सामाजिक कानून का 
पता नही लगता । पर बुद्ध निर्वाण के १५८ वर्ष बाद सन्‌ ईसवी से ३३५ वर्ष पूर्व चन्द्रगुप्त मौर्य ने 
सार्वभौस सत्ता कायम की । उसीके समय में उसके प्रधान मत्री कौटिल्य ने “अर्थ -शास्त्र” नामक विधान- 
ग्रन्थ बनाया । कौटिल्य के पहले भी कुछ विधानग्रन्थ थे, जिनका भ्ब पता चही लगता । इसमे शक 
नहीं कि वे सब विधान छोटे-छोटे गणतन्त्रों के रहे होगे । जो हो, पर इतना सही है कि, कुछ प्राचीन 
पाली साहित्म और कौटिल्य भ्रर्थशास्त्र से उस काल की सामाजिक स्थिति पर प्रकाश पड़ता है, जिसके 
पझ्रन्दर से हमें स्त्रियों की सामाजिक मर्थादा का पता लग सकता है । 


घम्मपद भ्रट्टकथा के दूसरे खण्ड में उल्लेख है कि १५ साल की उम्र में लड़कियों के मन 
में पुरुष संग लाभ की इच्छा बलवती हो उठती है । विद्वानों का मत है कि साधारणतः लड़कियों की 
शादी १४ वर्ष की उम्र में कर दी जाती थी । कौटिल्य भअर्थशास्त्र (प्रकरण २७ कन्याकर्म ११, १२, १३) 
के भ्रनुसार--यदि तीन धर्ष तक मासिक धर्म होने पर भी कन्या ने व्याही जाय तो उसकी जाति का 
कोई भी पुरुष उसका संग कर सकता है । यदि तीन साल से भ्रषिक वक्‍त गुजर जाय तो किसी भी 
जाति का पुदष उसको अपनी स्त्री बता सकता है। पर लड़की के माता-पिता का श्राभूषण लेते पर उसे 
जौरी का दण्ड दिया जा सकता था ।” इससे ज्ञात होता है कि उस काल में लड़कियों की रक्षा और 
उनकी शादी की समस्या थी । 
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कोड बंगाल में गाते 


साधारणत: तीन तरह के विवाह उस समय प्रचलित थे । (१) उभ्रयपक्ष के माता-पिता 
द्वारा स्वीकृत (२) स्वयंवर भौर (३) गन्धर्य विवाह । पर कौटिल्य प्र्थज्ास्त्र में श्राठ प्रकार के विवाह 
का विधान है । कौटिल्य गन्धर्व विवाह को भरच्छी दुष्टि से नही देखता था । इससे मालूम होता है कि 
सामाजिक विश्यृंखलता को दूर करने के लिए गन्धरवे विवाह पर हल्के नियन्त्रण की जरूरत थी । शादी 
के समय मुहृत्तं देखने और नक्षत्रों की गतिविधि पर चलने की प्रथा उन दिनों थी । नक्‍्खत-जातक 
से मालूम होता है कि ठोक मुहूर्त पर बारात न आने पर एक ग्रामवासी ने उसी मुहूर्त पर भ्रपती लड़की 
की शादी दूसरे के साथ कर दी । जब पूर्व निश्चित बाराती आए तब उन्हें वापस जाना पड़ा । विवाह 
के समय दहेज की प्रया थी । माता-पिता भ्रपनी शक्ति के भझनुसार कन्या को सम्पत्ति, ग्राम, दास 
दासी भी देते थे । शायद इस दहेज के भ्रधिकांश पर स्त्री का ही भ्धिकार होता था । वह स्त्रीधन 
समझा जाता था । कौटिल्य कहता है कि स्त्री-धन' दो प्रकार का होता है, एक वृत्ति, दूसरा भ्रावध्य 
(गहना, भ्राभूतण भ्रादि) वृत्ति .यह स्त्री-वन कहलाता है, जो स्त्री के नाम से कही जमा किया हों । 
उसकी तादाद कम से कम दो' हजार होनी झ्रावश्यक है। इस स्त्री-धन को पति के विदेश चले जाने पर 
लाचारी अवस्था म॑ परिवार पर विपत्ति के समय या पति के बिना किसी प्रकार की सम्पत्ति छोडे मर 
जाने पर स्त्री को खर्च करने का अधिकार रहता था। पर कही कौटिल्य यह भी कहता है कि पति के 
मर जाने के बाद यदि स्त्री अपने ससुर की इच्छा के विरुद्ध दूसरा विवाह करना चाहे, तो वह उस 
घन की अश्रधिकारिणी नही होगी । 


बोद्ध-धर्स के नारी निर्देश-- 

विवाह के बाद ससुराल जाने के समय लड़की को कुछ उपदेश दिये जाते थे । उन उपदेशों 
से भी स्त्रियों की दशा पर रोशनी पड़तो है । उपदेश इस प्रकार हे--धर की अ्रग्नि बाहर न ले जाना, 
बाहर की अग्नि भीतर न लाना, जो देने लायक हो उसीको देना, जो देने लायक न हो उसे न देना, 
जो देने लायक और न देने लायक हो, उन दोनों को देना, सुख से बैठना, सुख से भोजन करना, सुख 
से सोना, अग्नि परिचर्या करता और गुहदेवता की भक्ति करना | 

दस मूंल उपदेशों की व्याख्या इस प्रकार की जाती थी । 


(१) यदि सास या परिवार की दूसरी स्त्रियाँ घर में किसी बात की चर्चा करे तो, उसे किसी 
दास दासी से न कहनां । कारण, इससे उक्त चर्चा को लेकर तरह-तरह की कल्पना 
और गुह-कलह की सम्भावना होती है । 


(२) दास-दासी जो कुछ चर्चा करे उसे परिवार के लोगों पर जाहिर न करना । कारण, इससे 
नाना प्रकार की बातें पैदा होती हे झौर झगड़ा पैदा होता है । 


(३) सिर्फ उसी को उधार देता , जो वापस दे सके । 

(४) उसे उधार मत देना जो वापस न दे सके । 

(५) यदि गरीब कुदुम्बी, रिश्तेदार, बन्धु मांगे तो वापस मिलने का खयाल न कर देना । 
पुणरे 


हांढ पं० जन्‍्दाबाई समिनन्दत-प्न्‍्य 


(६) सास ससुर को देख कर शिष्टता पूर्वक बैठना अथवा खड़े हो जाना । 
(७) सास, ससुर, पति और अपने से बड़ी स्त्रियों की सोने की व्यवस्था के बाद सोना । 
(६) सास, ससुर, पति के प्रति आदर का भाव रखना । 


(१०) यदि किसी समय कोई श्रमण दरवाजे पर झा जाय तो आदरपूर्वक उसको भोजन से 
तुप्त करना । (घम्मयदत्य कथा, प्रथम खंड) 


बौद्ध-गहिणियाँ--- 


बौद्ध गृहिणी में उपर्पुक्त सेवाभाव के साथ ही स्वाभिमान का गौरव भी उचित मात्रा में था । 
झंगराष्ट्र निवासी धनजय सेठ की पुत्री विशाखा ने अपने बहुत बड़े धनशाली ससुर श्रावस्ती के भिगार सेट्टी 
के क्रोध की कुछ परवाह नही की । विश्ञाखा अपने ससुर को भोजन करा रही थी, इसी समय श्रमण 
दरवाजे पर झाया । श्रमण को देखकर मिगार सेट्टी नोची गर्दन कर खाता रहा था, इस पर विशाखा 
ने कहा -माफ करे भत्ते । मेरा ससुर पुराना खाना खाता है । इस पर भिग्रार सेट्ठी ने क्रुद्ध होकर 
खाना हटा दिया और दासियों से कहा कि विशाखा को इस घर से निकाल दो । पर विश्ाखा बसी 
न थी; उसने कहा-- तात, में वचन मात्र से नहीं निकलती, में कुम्मदासी की तरह पनघट से तुम्हारे द्वारा 
नहीं लाई गई हूँ । .... आभो कुटम्बियों को बुलाकर मेरे दोषों पर विचार करो ।” श्राठो कुदुम्बी जुटे 
झौर उन्होंने विशाखा के पक्ष में फंसला किया । इस पर विशाखा ने कहा--'पहले मेरे ससुर के वचन 
से मेरा जाना ठीक न था । मेरे भाने के दिन मेरे पिता ने दो शोधन के लिए तुम्हारे भ्राठ कुटुम्बियों 
के हाथ में रख कर मुझे दिया था | श्रव मेरा जाना ठीक है ।” यह कह कर दास-दासियों को पान तैयार 
करने की आज्ञा दी । तब उन कुटुम्बियों को लेकर सेट्री ने विशाखा से क्षमा याचना की । 


बौद्धकालीन दासिनी-नारी-- 


दास-प्रथा उस काल में थी--दास-दासियों का क्रय-विक्रम भी होता था । किसी-किसी परि- 
यार में सैकडो दास-दासियाँ रहती थो। अपनी योग्यता से मालिक को खुश करके दासियाँ मुक्त हो जाती 
थी। श्रनाथ पिडक ने झपनी करत दासी पुन्ना को तक मे होशियार होने के कारण मुक्त कैर दिया । थे री- 
गाया के अनुसार दासों के ऊपर मालिक का पूर्ण अधिकार था | मालिक जब तक उसे मुक्त न करे, 
उसका छुटकारा नहीं था| कभी-कभी गुस्से में मालिक दासो को मार भी डालते थे । दास-दासियों 
में चोरी-बोरी की कुचरित्रता भी थी। बुद्ध के प्रचार जन-चित्त दासो के प्रति कुछ करुणासिक्त हुए। 
यही कारण है कि दासों को मुक्त होने का रास्ता कौटिल्य ने निकाला कि दास की सन्‍्तान पर उसके मालिक 
का अ्रधिकार ने होगा । 





खिल 


१ रत 4! 233, मी 0) 


36000 &8 


कि 


आाचनक 


आभ टुकड़ा बीआ ने तैएअन्ए बे कै ऊपर 


न] पु 6 २० ४,४84] 
४ के पोरों में मकर तपक शली-पुरूए 


खत्पत उहष्कर्षक है। दोनों कोतों लें रूपदश है 7 है आ। 


आयदब के अनरोध से गाष नामक लटार द्वारा बनवा 


प्श्५ 


आपस 2 गा लशफआ ३ ५ 7८ ५६घे हट, 
कैओडे का पिकर /. 








मथुरा जैन-रतृप--खदे हा! जैन चरण 


नये चीन की नारी 


श्री बेवेन्द्रपाल 'सुहृद' एम० ए० 


चीन सें नारी-जागरण--« 


प्रभी एक प्र्ध-दशाब्दी भी न बीती होगी जब कि चीनी महिलाभों को पथुओों के समान 
बाजार में बेच। जाता था। उन्हें घरों से बाहर झाँकने तक को भ्राज्ञा न थो। चोनो एक कंहावत हैं 
जिसका भश्र्थ है कि स्त्रो का बचपन में पिता की, जवानी में पति की और बुढ़ापे में पुत्र की प्राज्ञा 
पालन करना ही परम-धर्म है।” संरक्षकों की जैसी इच्छा हुई किसी भी काने, मेड़े, लगड़े, लूले, बूढ़े, जवान 
के साथ शादी कर दी और उस होने वाले पति को उस बेचारी स्त्री को दिखाया तक न जाता था । 
यूहस्थ-जीवन में उनके साथ दासिश्रों भ्लौर गुलामों जैसा व्यवहार किया जाता था । वे पश्रपनो इच्छा 
से कुछ भी नही कर सकती थीं । पति सनोरजन में कहे वाक्यों तक पर पतली को त्याग सकता था 
झयवा मार-मार कर उसके प्राणान्त तक कर सकता था किन्तु विवश चीनी नारी पति द्वारा 
पाहविक प्रत्याचार करने पर भी उसे छोड़ नहीं सकती थी । बाल-विधवाओोों की दुवारा 
शादी करने से उन्हें मरवा देना श्रेयस्कर समझते थे । व्यापार, कला, कौशल, समाजसेवा शिक्षा श्रादि 
में उनका प्रवेश वजित था । यदि इस संसार में उनका कोई काम था तो केवल पति की गुलासी करते 
हुए उसके लिए बच्चे पैदा करना । शिक्षा के नाम पर उन्हें काला श्रक्षर मेंस बराबर था। पर स्वतन्त्र 
होने के बाद तीन वर्ष में ही चीनी महिलाझों ने प्राशातीत उन्नति की है जिसकी हम कल्पना भी नही 
कर सकते थे । यहाँ हम चीनो नारी की विभिन्न क्षेत्रों में की गई प्रगति पर विचार करने का प्रयास 
करेंगे । 
शिक्षा- 

नये चोन कौ नारियों मेँ साक्षरता प्रान्दोलन को बहुत सफलता मिली। शिक्षाअसार 
के लिये वहाँ की जनता ने चीनी सरकार की झोर न देखा भ्रपितु वहां की समाजसेवी संस्थाप्रों ने स्वयं 
ही शिक्षा-प्रसार के प्रवत्न प्रारम्भ कर दिये । 'झखिल चीनी नारी संध' और भप्रखिल चीनी श्रम संघ' ने 
रात के स्कूलों की स्थापना की । इत स्कूलों द्वारा पिछले दो वर्षों में ही डेरिन और पोर्ट्शार्थर दो 
नगरों में १२८००० तारियों को साक्षर बनाया जा सका । पैकिंग विश्वविद्यालय में सन्‌ १९४८ में ५*/, 
छात्राएँ तही थीं वहीं पर सन्‌ १६५० में ७००० विद्यार्थियों में से ३०*/, छात्राएँ हो गईं। इसी प्रकार 
के कुछ भौर झाकड़े भी हमें शिक्षा में की गई प्रगति से परिचित करा सकेंगे । हारविन में तीन वर्ष पूर्व 
एक मिडिल स्कूल था जिसमें ५ छात्राएं पढ़ती थीं किन्तु श्राज उसी हारदित में ७ मिडिल स्कूल है जिनमें 
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ध० पं० चायाबाईं प्रसिनदत-प्र्य 


चौथाई संख्या छात्राप्नों की है। चीन में छात्र छात्राएँ सभी मिलकर एक साथ पढ़ते हे । जिन स्कूलों 
में पहले नाम के लिए कुछ छात्राएँ होती थी सन्‌ ५० के भाकड़ो से विदित होता है कि चीन के प्राइमरी 
स्कूलों में ४० */,, मिडिल स्कूलों में २८ “/, तथा उत्तरी चीनी विश्वविद्यालय, उत्तरी विज्ञान इन्स्टी- 
च्यूट झादि में छात्राम्रों की संख्या ३० “/, से भी श्रधिक थी । भाज वहाँ हर ग्रामीण-कृषक परिवार की 
नारी, ससार भ्ौर विशेषतः भपने देश के बारे में जानने के लिए, दे निक समाचार पन्न पढ़ना अपना प्रमुख 
कार्य समझती है । अक्षर ज्ञान के साथ-साथ इस चीनी बारियों की भ्रोझ्ोगिक शिक्षा का भी प्रबन्ध किया 
गया । जापानियों की भाँति आजकल ये भी गृहउद्योग कला में पूर्ण पारगत हें। ग्रामीण दाइयो को चलते- 
फिरते स्कूलों द्वारा प्राधुनिक शिशु -उत्पादन-क्रियाप्रों की शिक्षा दी गई, जिससे कि वे नये झौजारों से काम 
लें और बच्चा झ्ासानी से बिना झपनी माँ को विशेष कष्ट दिये नीरोग पैदा हो । मिलो में कास करने 
के लिए उन्हें कल-पु्जों से भी विज बनाया गया। शिशु-रक्षक-गृहो में उच्तित व्यवस्था रखने के लिए शिश्यु- 
पालिकाओं को विज्येष शिक्षा दी गई जिससे कि वे बच्चों का स्वास्थ्य ठीक प्रकार से रख सके । इस प्रकार 
चीनी नारी को जीवन के हर सम्भव पहल, पर हिक्षित बनाने के प्रयास किये गये झ्रौर वे विशेषतः 


सफल हुए । 


मनोरअजन के हं गं---- 


शिक्षा-प्रसार से पूर्व चीनी नारियो का प्रिय मनोरंजन का ढंग केवल तास खेलना था। 
उसके बाद बहू कौरमस तथा भ्रन्य नढोर ( घर में खेलने वाले ) खेल भी खेलने लगी थी। 
किन्तु प्राज वे स्वतस्त्र हे भोर क्लबों में जा स्वास्थ्यप्रद बातावरण भें मनोरजन करती हे । सितते मारो 
द्वारा वहाँ मनोरंजन ही नहीं किया जाता अपितु उन्हें विभिन्न सामाजिक, औद्योगिक, झाधथिक, धार्मिक 
एवं अन्य विषयो मे शिक्षा भी मनोरजन के साथ निहित होती है। इस प्रकार मनोरजन तो होता ही है स्वास्थ्य 
झोर ज्ञान को भी वृद्धि होती है । 


व्यापार और उसोग--«- ५ 


पिछले दो वर्षों में महिला-भ्रौद्योगिक-कर्मंचारियों की सख्या बहुत बढ़ गई है। चोन को 
स्वतन्त्रता मिलने के बाद वहाँ को तारियों को पुरुष के साथ बराबरी का अधिकार मिल गया है । 
वहाँ की नारी-मजदूरों को सब एक से कामों में पुरुष-मजदूर के बराबर ही तनख्वाह दी जाती है । 
सधाई जो चीन का प्रमुख भ्ौद्योगिक केन्द्र है वहाँ पर ट॑क्‍्सटाइल कर्मचारियों में ७५ */, से 5० */, तक 
महिला कर्मचारी हे । यहाँ ब्रौद्योगिक-पहिला-कर्मंचारियो की सख्या लगभग ४२४००० है जो विभिन्न 
क्षेत्रों पर काम कर रही है । दीन में बहुत-सी व्यापारी सस्थाएं केवल महिलाओो ढ्वारा ही चलाई जाती 
हैँ । कृषि में भी चीनी नारियों ने विशेष प्रभिरुचि दिखाई प्रौर कदही-कह्ी तो कृषकों में भी वारियों 
की सलर्या ८० “/, तक पहुँच गई है । चीनी नारियों के इस क्षेत्र में भ्राते से पुरुष और स्त्री दोनों की 
उत्पादन दाक्ति बढ़ गई है । कुछ वर्ष पूर्व चीत भी लाखों टन अवाज विदेश्षों से मेंगाता था किन्तु भाजादी 
के केवल दो व्जों में ही उसने प्पना उत्पादन अपनी पूर्ति तक ही ने बढ़ाया अ्रपितु वह झब इस योग्य 
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गये जोन की सारी 


हो गया है कि दूसरे भूखे नगे देशों को भी कुछ सहायतार्थ भेज सके । इस प्रकार चीनी नारियों ने 
भूखे प्रोर नंगे चीन को सुख सम्पन्न बनाने में भ्रपना कर्तव्य पूरा पूरा भ्रदा किया । 


सेनिक सहायता-- 

चीन के स्वाधीनता संग्राम में भी चीनी नारियों ने सैनिकों की भरसक सहायता की । 
घर के कामों में व्यस्त रहने पर भी रात्रि में जग कर उन्होंने स्वेच्छा से सैनिकों के लिए कपड़े 
सिये, सूटर और मोजे बुने, जूते बनाये तथा भोजन तैयार किया। कहा जाता है कि उत्तरी क्यांगसू 
के एक जिले में ३००००० महिलाझों ने दो दिन में ६२१५१४ जूतों की जोड़ी सँनिकों को बना कर 
दी, जिन्हें पहन कर वे यांग्टन नदी को पार कर सके । इसी प्रकार ह्टंग में लाव्यू की लड़ाई के समय 
५ लाख किलोग्राम भोजन का प्तबन्ध वहाँ की नारियों ने केवल एक सप्ताह में ही कर दिया । किन्तु यूं यू 
में तो ७२ घंटे में ही बिना सोये वही की चीनी नारियो ने ३ लाख किलोग्राम भोजन सँनिकों के लिये 
तैयार किया । लड़ाई के मैदान में उन्होंने समाचार वाहक, डाक्टर, नर्स, टेलीफोन भाषपरेटर आदि के 
रूप में चीन के स्वतन्त्रता संग्राम में सक्तिप भाग लिया । 


समाज और राजकीय सेवाएं--- 


चीनी नारियों ने अपने समाज के हर पहलू में सुधार करने के भरसक प्रयत्न किये । निरक्षरता 
प्रौर रूढ़िवादी प्रप्रगतिशील प्रयाएँ मिटाने में चीनी नारियों ने बड़े साहस से मोर्चा लड़ा है। भ्ौर 
तये चीन का मार्ग कंटक मुक्त बना दिया है। चीन की नई सरकार बनने पर नारियों ने भी उत्तर- 
दायित्वपूर्ण पदों पर काम किया। (५४॥688 ?९०७05 ?. 0. 0,, जिसे चीन की नई सरकार बनाने के 
लिए निमन्त्रित किया गया ।॥ उसके ६६२ प्रतिनिधियों में ६६ महिलाएँ भी थी । इसी प्रकार 
पीपुल्स कांग्रेस के प्रतिनिधियों में १२०७ भौरतें है । केन्द्रीय पीपुल्स सरकार के वायस चेयरमैन मेँ 
एक महिला भी चेयर म॑न है । ॥ केन्द्रीय चीनी कौंसिल तथा १६ मिनिस्टर भादि पदों पर काम 
करती है । लिग्याई औौर सांगू में ८०० नारियाँ सरकारी पदों पर काम कर रही हे जिनमें से 
२६० गाँवों की प्रमुख मुखिया नारी ही है । इसी प्रकार मन्‍्चूरिया में १०५ काउन्टी मजिस्ट्रेट, 
१३ प्रान्तीय उच्च पदाधिकारी, २९० जिलाधिकारी, २६२६ मुखिया तथा २४४ विभिन्न सरकारी 
पदों पर नारियाँ ही काम कर रही हैं । इन अंकों से हमें चीनी नारियों की प्रगति के विषय में 
भी एक प्रष्छा खासा ज्ञान होता है । 
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विहार की गराकृतिक सुषमा 
ञ्ी रञ्जन सूरिवेव, साहित्याचार्य 
सुषमा के उपादान-- 


नदी-निश्चैरिणी, जंगल झौर पह्टाड़ ये तीनों प्राकृतिक वैभव के तीन मुख्य उपादान हे । 
इन तीनों की रमणीयता जितने उत्कर्ष को छती रहेगी, प्रकृति की शोभा उत्तनी ही सुषमा बनती 
चली जावगी । इस दृष्टि से विहार प्राकृतिक सुकमा से सर्वाज्जतः संपन्न है । 


यो तो समस्त झ्रार्यावर्त ही मनोमोहिनो प्रकृति की गोद में बसा है। फिर भी, विहार 
श्रार्यावर्त के उद्यान के नाम से चिर-प्रसिद्ध है । प्रगर विहार पर वैमानिक बिहँगम-दृष्टि डाली 
जाय तो उक्त कथन की सत्यता असत्य नहीं होगी, यह अ्रसदिग्ध है । विहार भवन-प्रधान प्रान्त 
नही, उपवन-प्रधान प्रान्त है। प्राकृतिक व भव-विलास विह्वार का विशिष्ट शुगार है । 


विहार के सुन्दर-प्रदेश--- 

घिहार में प्रसिद्ध प्राकृतिक प्रदेशों में दो प्रदेश गण्य हे--मिथिला भौर मगध । प्राचीन 
काल में मगध का पाटलिपुत्र तो दश्कुमार चरितम्‌” के रचयिता संस्कृत कवि दण्डी के शब्दों सं 
'मगधदेशशेखरीभूता पुष्पपुरी (फूलों की नगरी) नाम तयरी' था। ओर, मिथिला तो भ्ब भी “विहार 
का उद्यान! कहलाती है । भ्रभी भी वहाँ की सघन अमराई की स्मिन्‍्च द्यामल शीतल थायां में 
पश्ची मैथिल-कोकिल के प्रेम गीत याते द्वे धौर मंडन मिश्र एवं उनकी भारती का बलान किया करते 
हैं। विहार में सोना भी है. भौर सौरभ भी । भ्रत्एव, विहार में, प्राकृतिक वनज भौर खनिज 
साधनों का स्वर्णै-सुगंद संवोग हुभ्ा है । 


उत्तर विहार में यदि मिथिला की शभ्रनन्त छविमयों अ्मराई भाक्लादमयी प्रंगड़ाइयाँ लेती है तो 
दक्षिण बिहार में संयाल परगना, राँची, हजारीबाग झौर पलामू के प्राकृतिक पावेत्य प्रदेक्षों में प्रकाष्ड 
सुषमा की सजीव सरसता सिहरक्षी है । 


संथाल परगने के दुमका-देवधर का जंयल और थारेत्य प्रदेश तथा राजमंहल की मनोहर 
दृश्यवती पहाड़ियाँ भ्रति विचित्र भ्म्मा की भ्रदारियाँन्शी वयनाभिराम प्रद्गीत होती हे । 


५६१ 


ह० थं० जम्याबाई प्रभिनन्‍दत-प्रत्य 


रांची की सुवर्णरेला नदी का स्वणिम सैकत प्रदेश प्रकृति की हृदयहारिणी क्रीड़ाभूमि है । 
पहाड़ी धाराएँ मिलकर सुवर्णरेला बनी हैँ भौर वह 'ुंड' जल प्रपात में परिणत होकर अ्रधित्यका 
में प्रंगडाती, इठलाती हुई जिस व्यक्ति को अपने सौंदर्य-प्रदर्शन से सौभाग्यशाली बनाती है वह एक 
झमन्द आनतन्दमयी स्मृति की मन्दाकिती में प्रवाहित होता रहता है, प्राजीवन । (हुड' जलप्रपात 
विहार की प्राकृतिक सुषमा-निधियों में प्रन्यतभस्थानीय है । इसके भ्रतिरिक्त राँची जिले के प्रन्दर 
शंख, उत्तरकोयल और दक्षिणकोयल ये तोन मुख्य नदिया विधह्दार के प्राकृतिक व॑भव है । छोटानाग- 
पुर में नदी को कोयल कहते हैं जिसका श्र्थ है, भ्रनिश्चित' । सुवर्णरेखा यदि स्वणेप्रसविती है तो 
हांख नदी होरकप्रसविनी । राचो वनबाला के हरिताचल और पर्षतमाला को मनोहारिणी पात्राण- 
वेणिका के सौंदर्य का मद्धभ त क्षेत्र है जिसको रूपराधि क्षणे-क्षणे नवता' प्राप्त करती है । 


हजारीबाग तो नदी-वन-पर्बत का वह लहराता चंचल अंचल है जो हृदय में हुँ की हिलोर 
उत्पन्न करता है। हजारीबाग की पारसनाथ पहाड़ी विहार की प्राकृतिक सुषमा का मानदण्ड है, 
जैसे । प्रकृति की सुन्दर और भयावह दोनों प्रकार (मय-हर्ष -विमिश्रित) की रूपकल्पनाग्रो वा साकार 
प्रतीक है । दामोदर नदी की सहायक नदियाँ लोलाजन (नीलांजन) प्ौौर मोहिनी वास्तव में प्रपनी 
लीलाओ्रों से जन को मोह लेती है । 


पलापू की वन्य औौर पार्वत्य शोभा श्रतिरमणीयता की विविध विचित्रता से भरी हुई है । 
शोणभद्र नदी की सलोनी सुषमा तो स्वप्न-जाल के झ्ाल-झाल में उलझा डालती है । 


पटना का राजगिरि पहाड़, गया की बराबर, ब्रह्मययोनि और प्रेतशिला पहाड़ियाँ, शाहाबाद 
की कैमूर की भ्रधित्यका और गुप्तेशवर गुफा, दरमंगा की कोशी भौर कमला नदियाँ, भागलपुर की 
मदार श्रौर पत्थर-धाटा पहाड़ी एवं इन सब को भी अतिक्रमित कर समस्त विहार-विहारिणी तरल 
तरग, पावनस्परोें गंगा नदी विहार की प्राकृतिक सुषमा की भ्रक्षय खान है जिससे विहार का नाम 
झ्रन्वथे है । 


प्राचीन साहित्य में विहार का सोन्दर्ये --- 


वेद, पुराण झौर काव्य भ्रादि संस्कृत साहित्य के भ्रतिरिक्‍त प्राकृत भौर पालिसाहिसय में 
विहार का विमल वर्णन-बाहुल्‍य भरा-पड़ा है। संस्कार-सुन्दर संस्कृत साहित्य के भ्रादि काव्य वाल्मी- 
कोय रामायण के बालकाण्ड के चौबोसवोें सर्ग में करुष ( द्ाहाआाद का क्षेत्र -विशेष, कदाचित्‌ अवसर ) 
प्रदेश-स्थित ताटकावन की विभीषिका-विद्ध महत्सुन्दर प्राकृतिक सुषमा का मनोरमस, परम रोमांचकर, वर्णन 
प्रादिकवि ने किया है-- 
“ग्रहों ! वनमिद दुर्ग झिल्लिकांगणसंयुतम्‌ । 
भैरव: दवायद: कीण हदाकुन्तवदिणारब: ।॥। 
तानाप्रकार : शकुन वध्यद्धिमरवस्वन:.। 
सिहध्याप्रवर/हैदव वाश्यैरणापि झोलितम्‌ ॥ 
५९२ 


हू 


-जिहार को बाहुरिक शुधया 
बवारवरबेककु्स विल्वतिन्दुकपाटल: | 
दे संडोर्ण बदरीभिश्व कित्तिदं दारणं शमम्‌ ॥ 


उपर्युक्त वर्णन से ग्रह भस्पष्ट महीं रह जाता है कि विहार की प्राकृतिक सुषमा भादितः 
संप्त है । कल्पना कीजिए कि जब उपरिवणित ताटकाबत में बासस्ती विजास-वर्षु हरे-हरे पत्तों 
का घूबट काढ़कर, पाटल के फूलों से मांय भर कर सिल्लिका की झांधर (पायल) शवकारती हीगी, 
उस समय की कानन-सुबसा कितनी मुखर झौर विभाभगी हो उठती होगी । 


याल्मीकीय रामायण के हो दालकाण्ड के बत्तीसवें सर्म में मागधी नदी (क्षोण) के भौर ै 
उसके तीर॒स्थित पाँच पवंतों का कितना मनोमोहक चित्रण अमल्कृत हो उठा है-- 


“एव वसुमती नाम वसोस्तस्य भहारमन: ॥ 
एते झौैलवराः पंच प्रकाशन्ते. समनन्‍्ततः ।॥॥ 
सुमागधी नदी रम्या मागघान्विथुता गयौं ॥॥ 
पंचानां शैलमुख्यानां मब्ये मालेव क्षोमते ॥। 
संषा हि मागषी राम ! वसोस्तस्य महात्मन: । 
पूर्वाभिचरिता राम ! सुक्षेत्रा शस्यमालियों ॥४” 


उपर्युदृत चित्रण में एते श्षैखवरा: पंच प्रकाशन्ते समन्‍्तत: झौर सुक्षेत्रा शस्ममालिनी' 
इन दोनों पर ध्यान दोजिए! साफ पता चल जायगा कि दास्यश्यामला बिहार भूमि का श्षोणप्रदेशीय 
स्थल विहार की प्राकृतिक सुषमा में सलमा-सितारों के साथ चार चांद लगा देते हैं । 

बालकाण्ड के ही पेंतीसबवें सर्ग में देलिए---कौशिकी नदी का एक चित्र है--- 


“कौशिकी परमोदारा प्रवृशरा थ महानदी । 
दिव्या पृष्योदका रम्या हिमवन्तमुपाओिता ॥/ 


कौसिकी नदी के उपर्युक्त दिव्या, पुष्योदका धहौर रम्या विशेषणों पर ध्यान देने से शाना- 
तीत नहीं रह जाता ,कि विहार की कौशिकी नदी सुधमा-तत्पन्न प्राकृतिक वैभवों में से धदितीय 
है, जिसकी रम्यता विहार की प्राकृतिक परभ रमणीयता की प्रकाम छोतिका है । 


विईंगावलोकितस्यायेन--यत्त -बिल्रासी बिहार में, मंग्रा के उत्तर, अम्पारन जिले के उत्तर- 
पूर्व में, दून भोर सोमेक्वर का लगंमय ३:६४ वर्गयील में फै ली हुई पहाड़ियाँ विहा<-विमं डियो भनन्त प्राकृतिक 
शोभाओ के वितान को तानती हैं । गंगा के दक्षिण भाय में, शाहाबाद जिसे की कैमूर पंहाड़ियाँ . 
लगसम ८०० वर्ममील में फैसी हुई हैं जिसको विगत अप्ारिनी सभत-सुख्दर वनराशिं-दयामल धंक 
में दो जलअपात बाराएँ बोजि-विलोल किलोल करती हैं । न्‍ 


छप्‌ ' ६३ 


थ+ धं> शन्याताई प्रभिगन्‍वन वात्य 


पर्वत-श्षेणियां झोर तवियाँ-- 

पटना जिले के दंक्षिण-पूरव कोने दर राजमिरिं पहाड़ पन्दरह कोसों तक विहार--विएव 
के वन्य प्राचीर की तरह प्रतोत होता, प्रचुर प्राकृतिक सुषमा से सुराजित है जिसकी गगन-मण्डस्पशिनी चोटी 
१४७२ फीट ऊँची है भौर, जिस पहाड़ की सुरम्यता कतिपय सुखझीत भौर सुखोष्ण निश्चरों से 
निरन्तर झर्शरायमाण रहती है जिसमें तन-मन के तरल-सुनुक तारों को विमल-मधुर झकार से हौले 
होने झकल्नोरने की जादुई क्क्ति है। गया जिले के दक्षिण में, श्राकृतिक व मव-विलासिनी पहाड़ियों 
में दुर्वासा पहाड़ी २२०२ फीट ठौचीं है जो सतत सुरवर्त्म को स्वादती रहती है जिसका दर्दान दृष्टि 
के दई को दमकती दामिवी की तरह सद्चय: हरकर, उस पर भानन्द-घन्दन का भ्रमिट झालेप कर 
देता है । 


मुंगेर के दक्षिण, खद्भपुर की निम्लेर-निनादिवी पहाड़ी सर्वातिख्यात है जिसकी प्रसिद्ध पंच- 
कुमारी (जलप्रपात) मन-आ्राण के स्तर-स्तर को सुधा-सिक्‍त कर देती है । भागलपुर के सुलतान- 
गंज और कहलगांव में यंगा के बीच तरंगमालाझों से खेलनेवालो पहाड़ियाँ गंग। को गर्वोन्षित गरिमा- 
भयी अभिलाषाधों सी बड़ी भ्रच्छी लगती हैं जो भन्‍्तस्तल में झानन्द के भ्रनुपम भालिगन-सुख को 
झनन्‍्दोलित कर देती है । . 


दक्षिण विहार के सेंयाल परगने के राजमहल की 'मोती'--ल्ोतस्विनी पहाड़ी की भ्न्तः- 
सलिला प्रस्तर काया ने पर्याप्त प्रसार पाया है--जिले की उसरी सीमा से लेकर लगभग दक्षिणी सीमा- 
तक इसका इ्यामल प्रंचल लहराता चला गया है जिसका नयनाभिराम प्राकर्षण, वनबाला के, काम 
तक को कवलित कर जानेवाले कज्जल किसलय-कुल्तल से शोर भी भ्रधिक बढ़ जाता है । वैद्यनाथ 
देववर कौ 'त्रिकूट' भ्ौर तपोवन' पहाड़ियाँ, योहुर की जब्दी पहाड़ो तथा दुमका के शुभेश्वर नाथ, 
धौतो का मन्दन कानन ये सभो पल्लव-पर्यंकशायिनी प्रकृति-सुन्दरी की शाइवत सुषमा का भ्रचल- 
घोमनस्य सुहाग हैं । जहाँ सुमन के सौरभ को कंपित करने वाले दक्षिण समीर में प्रकृति-परी के 
लहर-पंच्रल भ्रमान सहराते हें भोर जिसमें झूम-झूम कर प्रेम के गीत यानेवाले पंक्िरों के सरस 
मधुर स्वर गूंजते हें । शुभेश्वर नाथ सन्दिर पराग-अफुल्ल काननबाला के स्वयं बराबर जोम लगा- 
कर पीते रहने के कारण गीले-मुस्कुराते विदुम-बिम्बाघरों के बीच दाड़िम-दन्त को तरह एक अली- 
किक हृदयहारिणों शोभा से भोत-प्रोत है । 


हजारीबाग जिला तो यार्षत्व सौंदय्य के लिए सुख्यात है। लगभग ४५०० फ़ोट ढेॉचे पारसनाथ 
पहाड़ की गयनसेदिनी चोटी तो कौतुक से मानों ऊपर झराकाश के उस पार की दिव्य दुनिया को 
देखते के लिए चली गई सी भालूम पड़ती है। जहाँ को सथन द्याम झोतल तदलतामयी मिशेरिणी . 
कौ शिसासंडों पर इतराती जतरती उत्कंडिता मायिका-सी भारा में जैन धर्म के शाइवत सिद्धान्तों 
का अमन्द सन्देश नवित होता रहुता है । 


रची जिसे थे, हुंद" (३२० कीट की ऊँचाई से गिरवेदाला) धोर 'दांबो' (११४ कौट 
की ड्रेलाई से मिरनेबाला) जल प्रपात ३६१४ कीट शक हॉचाई पर लजी मई पिला-शंड़/गिततस्मिगी 
फुहंड + 


५ 
४ म्क 


जिहार की भाकृतिक सुधभा 


शिलरिणी के पीत परिपुष्ट क्षरत्क्षीरधार पमोषरों के प्रगाह की तरह लोचन-लोभ सालित्य 
को क्षण-क्षण परिवृद्धि के कोमल कारण हैं। पलामू की नेहरहाट की भोटी, मानभूमि भौर सिह- 
भूमि को सर्वोक्तश्वृंगिणी 'दलमा' भौर बुँदा' पहाड़ी विहार की प्रकृति की परम सुन्दरता के लिए 
पर्याप्व है | 


पार्वेत्य भौर नैझर सुकमा डे संपक्ष विहार नदियों के संगम सुक्त से भी सन्तुष्ट है। उत्तर 
विहार झौर दक्षिण विहार की गंगा की सहायक नदियाँ तथा छोटानागपुर के प्रधित्यका-झासन से 
विचलित हुई नदियाँ विह्यर-विह्रिणी अनी हैं! विहार की ज्येष्का नदी-मायिकाशों में गंगा, सरयू, 
गण्डकी, बागमती, कमला, कोशी भादि मुख्य है । ये नौका-बिहार के लिए भी प्रसिद्ध हें । सोन, 
पुनपुन, फलगू, सकरी, कर्मंगराशा, क्यूल, भ्रजय, चानन, मयूराक्षी, गुमानी झादि विहार की कर्षिप्ठा 
नंदी-तायिकायं है । इनमें पुनपुन भौर सोन नौका-विहार के लिए प्रसिद्ध हें । अ्रधित्यका-झासन 
से विचलित हुई तदी-सायिकाओं में उत्तर कोयल, दक्षिण कोयल, सुवर्णरेखा, दामोदर, बराकर, दंख, 
कासाई, और पुराण-प्रसिद्ध सिहभूमिवाहिनी व तरणी के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। बिहार 
की ६५२९ वर्गमील में फैली हुई विराट पाव॑ंत्य भौर जंगल प्राकृतिक सुषमा को उबत नदी-तायिका 
सतत सरसता प्रदान करने में संलग्न रहतो हें । 


उपसंहार--- 

जो हो, प्रकृतिक सुषमा की दृष्टि से विहार प्रान्त एक ही है । चण्डी भौर मौहिनी 
दोनों प्रकार की प्राकृतिक सुषमाभों का समावेश-स्थल विहार ही है । हिमालय जिसका एशिरोगू ण 
है भौर गंगा जिसका गलहार है वह विहार भारत ही नहीं बरन्‌ संसार का उत्तम भौर सुन्दर उपहार 
नहीं तो प्रौर क्या है ? 





पश्द 


प्राचीन कालीन विहार 
ध्पी प्रो० राषाकृष्ण शर्मा, एचस० छ्० 


प्रस्तावना[---- 


झाभुतिक यूग में एक समय ऐसा रहा है जब विहार उपेक्षा की दृष्टि से देखा गया है । 
भारत के दूसरे प्रान्तों में खास कर बंगाल में पाइचात्य क्षमता एवं संस्कृति का प्रकाश तीम्र गति 
से फंस रहा था । विहार में इस प्रकाश की ज्योति बड़ी ही मन्द थी । प्रत: विहार के निवासी 
कई क्षेत्रों में पिछड़े हुए थे भौर दूसरे लोग इसे हेय दृष्टि से देखते थे । परन्तु यह स्थिति बहुत 
दिनों तक जारी नहीं रही । धीरे-घीरे विहार में भी शिक्षा का प्रचार हुआ भौर यह उन्नति के 
मार्ग पर भबसर हुप्रा । १६१२ में इसके स्वतंत्र प्रस्तित्व का प्रादुर्भाव हुआ धोौर ततूपश्चात्‌ यह 
दिल दूनी, रात भौगुनी प्रगति करने लगा । यहाँ तक कि इसी विद्वार ने स्वतंत्र भारत को पषम राष्ट्र - 
पति प्रदान किया । धन केवल भारत में ही नहीं, विदेशों में भी विहार का गौरव बढ़ा है भौर 
इसका मस्तक ऊँचा हुआ है । 


बिहार का अतीत-« 


लेकिन मर्तेमान काल की भपेक्षा बिहार का प्रतीत भौर भी अधिक गौरवमसव था---उज्ज्यल 
था। भारत के इतिहास में प्रादीन कासीन विहार एुक बढ़ा ही महत्वपूर्ण भ्रध्याय है जिसे स्वर्णा- 
क्षरों में भ्रंकित किया जायगा । किसी भी प्रान्त का सुदूर भ्रतीत के साथ इतता घना सम्बन्ध 
नहीं है । इसको भूमिपर ऐसे-ऐसे विलक्षण, भ्रतिभाशाली तथा दिध्य पुरुषों का झागमस हुआ 
जिन्होंने मानव-समाजकी बहुमूल्य सेवा को भौर जिनके प्रति भाज का उद्भ्रान्त समाज भी बहुत 
ही तब है । 


। इंसी विहार भात्त के झन्तगेत मिथिला पुरी थी। इस भगरी में उन्नीसवें तीर्थंकर सल्लिनाय 
धौर इक्कीसमें तीबंकर नमिनाथ का जन्म हुआ का । बौस॑ये ती कर भगवान्‌ मुनि सुब्तनांथ के तीय॑-काल-में 
वहाँ के राजा जनक महाराज ते । वे बड़े हो शीर-दौर एवं बंभोर पुरैद थे । वे उन्बकोटि के विद्वान सभा! 
सरगवादी एवं दृ-पतिज भे । सीताजी, उन्हों की लड़की श्री जिनके गिवाह के लिएं उन्होंने चनुषयज्ञ रचा 
था। ओऔ रामभन्द जी ने बनूत्र को तोड़ कर सोता जौ से व्याह किया । सीता जो भाव 
पतिधता स्त्री थो थो मानवन्सभाज में प्रात:-स्तरणोय हूँ । ५, 

' है 


२ 
थ + + डे र४ नि हे 
भर 4 3, है कई 5 ६; 

री तर 33 7 2 5 कं हर 8: ७.० डर अख्क है. २ ह्शीटिईएं 


प्रश्न कालौग विहार 

झाधुनिक पटना जिले के अन्तर्गत जनों का प्रसिद्ध तीर्घ राजगूह मामक एक स्थान है । 

पह भी भ्रपनी प्राचीनता के लिए प्रसिद्ध है। ईसा से बहुत कर्ष पहले वहां जरासत्य शासक राजा 
राज्य करता था । उसका शक्ति भ्रसीम श्री, वह भ्रजेय था । सभी समकालीन राजे भहराजे 
उससे भय खाते थे । भरी कृष्ण ने भी उससे तंग झाकर द्वारका पुरी मामक एक नये नगर को 


बखाया था । भ्रन्त में जरासन्य का बष हुत्ना भौर इसके लिए. कुटिल प्रपंथ का सहारा लेना 
प्र भा । 


लेकिन जनक भौर जरासन्ध तो राजनीतिक क्षेत्र के दो महान्‌ स्तम्म थे । आध्यात्मिक 
क्षेत्र में भी विहार ने दो दिव्य एवं भ्रमर विभूतियाँ उत्पन्न की--दो नररत्स प॑दा किये--भगवान 
महाबीर भौर बुद्ध । ये दोनों मानवता के पुजारी है, सार्वभौम अआतृत्व स़िद्धान्स के पोषक हैं । दोनों 
ने ही बैदिक धर्म की प्रचलित बुराइयों पर कुठाराधात किया, गृहस्थाक्रम को छोड़ दिया, भोतिकता 
को तिलांजलि दी झौर वे संन्यास ग्रहण कर प्राणिमात्र के सच्चे सेवक वर्न । दोनों से विधि-बविधानों 
की उपेक्षा कर हुदय की पवित्रता तथा मन की छुद्धता पर बहुत जोर दिया । 


विहार की विभति--भगवान्‌ सहाबीर--- 

अगवान्‌ महावीर का प्रारम्भिक नास वर््धमान था । इनका जन्म झ्राषुनिक मुजफ्फरपुर जिले के 
प्रन्तगत बैद्याली ग्राम में हुआ था । यह सिच्छवियों--बुजियों के जनतन्त्र राज्य की राजधानी 
थी । यह भारत का ही नहीं बल्कि समस्त सभ्य संसार का सर्वप्रथम सुसंगठित एवं विस्तुत गण- 
राज्य था भौर देशी तथा विदेशी लेखकों तथा यात्रियों ने इसकी भूरि-भूरि प्रशंसा की है । 
बुड़ भी इस गणराज्य के बड़े प्रशंंंस थे और उन्होंने यहाँ के लोगों को उत्तम तथा भजेय कहां 
था। उसी बक्ाली की पवित्र भूमि में भगवान्‌ बद्मान का प्रादुभति हुआ । उस समय बाली 
एक बहुत ही सुन्दर तथा समृद्धिशाली तगर भा। १२ धर्ष तपस्या करने के बाद भगवान्‌ बरद्धमान को ज्ञान 
प्राप्त हुआ भौर वे जिन (विजेता), निप्रेन्थ (नन्बनहीन) तथा तीर्थंकर कहलाये । उनके भनुसामी 
जन कहलाएं । उन्हींने सत्य, भहिसा, भ्रपरिग्रह-अस्तेय भौर ब्रह्मचर्य पर जोर दिया । भद्दात्मा 
बुद्ध का जन्म कपिलवस्तु में हुआ था । यहाँ शाक्मों का जनतत्थ राज्य था। इनका प्रारम्भिक 
नास सिद्धायं था । बहुत इषर-उपर भटकने के बाद इन्हें भी शान प्राप्त हुआ भौर ये बुद्ध 
( जाब्रत ) कहलाएं । इन्होंने मध्यम मार्य पर जोर दिया । ने अधिक तपस्थाझौर न अधिक 
भौतिकता । इसके उपदेक्ों का यही सार था कि सत्य लथा प्रहिसा का पालन करते हुए सदाचार 
का विकास करता चाहिये । इस प्रकार भगवान्‌ मटारीर तथा बुद्ध में मानवता को सत्य, सेवा एवं प्रेम, 
स्याय एवं बलिदान के पत्रित्र सन्देश दिये । बढ़ेन्वढ़े राजे-महराजे उनके सामने नतभस्तक दो गये 
भौर इस तरह राजनीतिक सीमा को पार कर एक धामिक राज्य की स्थापना हुई । 


अहिसक-अशोक--- 
' 'झब हम एक ऐेंसे विलक्षण पुरर्ष को चर्चा करेंगे--निसको अरावयरी सावन समाज में कोई 
भही हर सकता । गह वेनयांप्रिय भ्रकोक के ताम से इतिहास में प्रसिद्ध है । उसने ३६ वर्षों 


५६७ 


० धं७ भषायाई लजिवान-ात्थ 


तक भंग की गद्दी को सुशोभित किया था । उसको राजधानी पॉटलिपुृष में थी । वह मौर्ष 
बंद का तीसरा राजा था । इस राज दंड का संस्थापक चखवुष्त था । उसके समय में ज्रीक से 
सेल्यूकस ने भारत पर झाक्रमण किया था । वह विश्व-विजय का ह्वप्न देश रहा था । सेकिन 
अत्धयुप्त में उसे पराजित कर उसके स्वप्न को वोड़ दिया और भारतीयों के मान-मर्वादा की रक्षा 
की । चाणनय (कौटिल्य) उसका मंत्री था जो राजनीतिक का प्रकांड थिद्वान था । उसका अर्थ- 
शास्त्र”! एक उच्चकोटि का राजवीतिक ग्रंथ माना जाता है। उसी के बंदर में भ्रणोक भी एक भमहा- 
अतापी राजा हुआ । लेकिन एक राजा होने के कारण ही उसकी प्रसिद्धि नहीं है । सृष्टि के प्रारंभ 
से अब तक कितते राजे झात्रे भौर गये किन्तु भ्रशोक जेंसां किसी को सम्मान प्राप्त नहीं हुआ । 
बह संसार के इतिहास मेँ भ्रद्धितोय है। वह एक दाशनिक सज्नाट था । उसने विजय के बाद 
बुद्धबोति छोड़ दी । उसने भौतिक साम्राज्य को दुकराकर धामिक साम्राज्य स्थापित किया, भूमि- 
विजय को छोड़ कर हुदय-विजय प्राप्त की । उसने शक्ति को तालपर रख कर ब्रह्म शक्ति घारणा 
को प्रौर दस्त को फेककर शास्त्र ग्रहण किया । उसने दमन को सिलांजलि देकर शमन तथा सहि- 
धणशता की नीति अ्रपनारी । वह अपनी प्रजा को पुत्र तुल्य भौर अपने को एक सेवक समझता था । 
झत: एच० जी ० वेन्त के दाव्दों में इतिहास में वर्णित भ्रयणित राजाम्रों तथा मझाराजाप्ों के मध्य 
प्रशोक का नाम एक चमकते नक्षत्र कों भाँति है ।! वर्तमान लड़खड़ाती दुनिया उससे भ्रमी बहुत 
कुछ सीख सकती है । 


सगध झौर पाटलीपुत्र -- 


मंगध तभा पाटलिपुत के महत्व पर भी कुछ प्रकाश डॉल देना भावश्यक है प्रतीत होता 
है । पाॉटलिपुज मगध की राजवानी था । यह प्राचीन विश्व का समुद्ध/सस तगर था। इसके 
उत्कर्ष के साथने प्राचीन एयेंस तथा रोम भी फौके पड़ जाते हैं । एक दृष्टि से यूरोप के प्राचीन 
इतिहात में रोम का जो स्थान है वही मारत के इतिहास में पाटलिपुत्र का स्थान है । सर्द प्रथ्स 
मौर्यों ने मगध में एक विशाल तथा सुसंगठित साआज्य की नींव खड़ो की । इसके याद लगभग 
एक हआर वर्षों तक मसण भारतवर्द का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक केन्द्र अला रहा! । इस काल 
में रोम की भाँति उससे अवतेक साआज्यों का उत्वान-पतत देखा, झरनेंक राज वंशों को बनतहे-विगढ़ते 
देखा । शिक्षुनाग, नन्‍्द, मौर्य, कण्व, शुंग, सातवाहन, गृष्त तथा पाल--इन सभी वंत्ों ने मगंध पर 
राज्य किया । राज वंशों का परिवर्तन होता रहा, कितने विदेशों आक्रमण हुए । परन्तु मय 
की जीवनी शक्ति का क्री विनाश नहीं हुआ । इसी केद्र से भारतीय सभ्यता एवं संस्कृति का 
प्रकाश विभिन्न दिशा्रों में फैलता रहा । 


विदेशियों की बृष्टि सें विशार--- 


विदेशियों में कनिव्क को सास विशेश उत्लेखनीन है । भारत में गह विदेशी गहीं रहे . 
कक का । उचते चोड़ बर्स स्वीकार कर लिया का । अगभ विवादों सस्तश्ोष बात झा बौड़ पदक 
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प्राधौग कालोत विहार 
गुद था ! यह उच्य कोटि का विद्वात था भौर दुद्ध बरित' नामक महाकाव्य संस्कृत में इसको 
उल्कुष्ट रचना है । मगष पर गुप्तों ने भी राज्य किया भौर उन्होंने भी एक सुदृढ़ सान्नाज्य शासन 
स्वापित कियाँ । इनके समय में भारतीय सम्यता एवं संस्कृति का खूब विकास हुआ । मगध 
बीद्ध स्तूपों से मरा हुआ था । इन्होंने ब्राह्मण धर्म को भी प्रोत्साहित किया । इस तरह मगण 
में सभी धर्मवाले फूलते फलते रहे । किसी का क्षोषण एवं दसन नहीं हुआ । पालों ते भी मगभ 
पर राज्य किया । उनके समय में आलन्दा विषय विज्वालय का भक्त सौरम सभी दिक्षाओरों में जोरों 
से फैल रहा था। यह एक अ्रन्तर्शष्ट्रीय विश्वविद्यालय था । किल्तु उसमें प्रवेश करमा सहज 
नहीं था । प्रवेदा-परीक्षा भी बड़ो कड़ी थी श्ौर कितने विश्वायियों को मिराश ही लौट जाना पड़ता 
था। इस सम्बन्ध में जावा के राजा श्ैलेन्द्र देव ने देवपाल के राज्य काल में एक पत्र के साथ अपने 
एक दूत को नालन्दा विष्वविज्ञालय में भेजा था । कितने विदेशियों ने नालन्दा का अऋमण किग्रा 
भौर वहाँ की शिक्षा तथा व्यवस्था की मुक्त कंठ से प्रशंसा की । 


उपसंहार--- 
यह है प्राचीन काल का बिहार । वर्तेसान विहार के तिवासियों के लिए यह बड़े ही 


गर्व तथा गौरव का विषय है जिससे वे सदा ही स्फूर्ति एवं प्रेरणा प्राप्त कर प्रगति के भार पर प्रग्न- 
सर होंगे भ्रौर मानव समाज का कल्याण करते रहेंगे । 





ध्र्ध्द 


बेदिक कालीन विहार 


भ० स० पं० भी सकलमारायण हर्मा 


अ्रस्वाखना[--- 
मीमाँधा दर्क्षत में लिखा है कि वेदों में इतिहास अथवा किंसी देश या किसी व्यक्ति 
का नाम नहीं है। उनके शब्दों में सामान्य व्यापक भ्र्थ का ग्रहण होता है--- 
“परं श्रुति सामान्यमांत्रम्‌” 


विद्ान्‌ सत्य और व्यंग्य के द्वारा इतिहासादिक की क्षलक पाते हे । हम भी उसी शैली 
के भनुसार वैदिक काल के बिहार का एक चित्र श्रंकित कर रहे हें । 


यजुर्येद का उल्लेख--- 
बोदिक समय में विहार दौन-दुलियों का झाशगयस्थल था । यजुर्वेद कहता है कि भगण 
देश के लोग रोते-कलपते मनुष्यों की लोज-खबर ले---अतिक्रुष्टाय मागधम्‌” (यजु०) 


; ऋषित्वप्राप्ति के लिए विश्वामित्र ने बब्सर (आरा) में तपस्मा की थी तथा श्री रामचर्े 
मे उसकी रक्षा की यी---/विष्वामित्र ऋषिः सुदास: प॑जवनत्य पुरोहितों बभूव” (निशक्य) । विद्या 
मित्र सुद' बड़े दाती थे । कहते हैं कि उन्होंने जिस पिजवनसुत राजा की पुरोदहिती की थी, वह 
भगलपुरी वा; भायलपुर के तादनगर के पाठ उसकी राजधानी थी। 


दक्षिण विहार में जंगल भौर पहाड़ बहुत हैं । उनमें कोल-भील सेंताल भ्धिक रहते 
थे; उनहेँ पोते की बीमारी प्रधिक होती थी । थे ईहतर भौर परलोक नहीं भागते थे । प्रनाय॑ 
और नात्तिक थें । येदों में उनके देश का नाम कीक2--उुद्ध नहों करवेकासा है । वे गौएँ 
पॉंखते थ्रे । उनके दूध से यज्ञांदिक नहीं होते थे । वे सूद पर लोगों को कर्ज देंते थे । भारत 
में उसकी असिद्धि धनिकों में शी । भन के कारण उनके देश का सोम संगम हो गया था । पृणा 
वंजक कीकट नाम शुप्त हो यया था । मंत्र! कब्द का भर्ण सूद है, उसका जेनेवाला मगध' है । 
इसमें 'ब' का श्र धारण करतेगाला है। ऋग्वेद में विश्वामित्र के नाम से एक मंत्र हैं कि संभ-- 
सुंदर के लिए अत देनेंदालों का बन छीन सें झोर यज्ञों में सर्व करें; यश्नपि उसका बंत नीच शाला 
, बीच जाति बालों का हैं।न-- कक 
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शेबिक कालोग विहार 


“कि ते कृष्वस्ति कीकटेषु नाक्षिरं दुल्ले न जपन्ति धर्मम्‌ । 

झानोभर प्रमगन्दस्य वेदो नैचा शाखं मधवन्‌ रन्धयाने: ।। (ऋ० ) 
“कीकटा नाम देशोडनायंविशेष: । कीकटा: कि छूता: । 

कि कियाभिरिति प्रेप्सा वा ।........मगन्‍्द: कुसीदी । 

प्रार्द य॒त्याण्डौ ---निरुक्त 


बेंदों के पूर्व भी अहिसक--- 

बडे आइचर्य की बात है कि बैदिक काल में विहार का एक प्रान्त जगत्कर्ता ईश्वर को 
माननेवाला नहीं था और यज्ञ नहीं करता था । प्रन्त में वही पर यैशैईंवर विरोधी बौद्ध-जनों का 
प्रावल्य बड़े जोर-शोर से हुआ । विहार में भ्रहिसको का निवास बेंदो के निर्माण से पहले भी था । 


सुर्य-पुजन के भी अस्तित्व--- 

हिन्दू जाति सूर्य की पूजा करती है । विहार में भगवान सूर्य के कई भान्दर है । वेदों 
में जो विष्णु शब्द मिलता है वह सूर्य का वाचक है । गया शहर में जो विष्णुपद है उसकी चर्चा 
प्राचीन निशक्तकार श्रौणंनाम में की है। उनका सकेत वामन अवतार से है। उनका एक पैर 
गया में विष्णुपद स्थान पर पड़ा था। वेदों में गय शब्द का शब्रर्थ बेटा होता है । इसीलिए गया 
में बेटापिण्डदान करता है । बाल्मीकि रामायण के भ्रनुसार वामन जी का भाश्रम बक्सर में था । 
उनके नाम से प्रतिद्ध एक शिवलिंग वहाँ की जेल के पास है । यदि विष्णु का पर्थ सूर्थ किया 
जाय तो देवमूगा झ्रादि स्थानों में होनेवाली सूर्य -पूजा प्राचीन व॑दिक प्रणाली का स्मरण दिलाती है । 


बृह॒दारण्यकोपनिषव्‌ के उल्लेख--- 
“इंद विष्णुविचक्रमे शेवा निद्धे पदम्‌--प्रजुर्वेद 


“वबिव्यामन्तरिक्षे दिवीति शाकपूर्णि: समारीहणे जयशिरतीत्यीर्णनाभ:-- 
(निरुक्त ) 


समिथिलाधिपति जनक बड़े भारी शानी भौर दानी थे । बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में लिखा 
हुआ है कि गाग्य ऋषि काभीराज के पास जाकर बोले कि में तुम्हें जनक के समान बना दूँगा; 
तुम मुझसे शिक्षा ग्रहण करो । पर वे स्वयं जनक के समान नही थे । 


जनकजी ने अपने यज्ञ मे ऋषियों से कहा कि जो ब्रह्मनिरुषण में समर्थ होगा, डसे 
एक हजार यौएँ दूगा । याज्वल्क्य जी के भ्रतिरिकत किसी को साहस नहीं हुआ । वहाँ भारत 
के विद्वान्‌ इकटूठे थे, पर निश्चिल विद्यानिष्णात जनक के समक्ष बोलने को तैयार नहीं हुए-- 


“हो वा ब्रह्विष्ठ. एहतागाएदजताम्‌” 
७९ ६०१ 


० पं० चस्वाबाई भ्निनरदन-प्रत्य 


वैदिक काल में वेदान्त चर्चा में मिथिला का प्रधान स्थान था । उस समय ब्राह्मणों के 
समान क्षत्रिय वेदवेत्ता होते थे । 


वेद में मौतम और भ्रहिल्या की कथा आयी है । इसी प्रहिलया का उद्धार रामचन्द्र जी 
ने किया था । यह बात बाल्मीकि रामायण में है। गौतम का भआाश्रम सारन जिले के ग्रोदना 
स्थान में था । उन्होंने वही पर न्याय सूत्रो की रचना की थी । “त्रतुक्रथसूत्रान्तातृठक्‌” अष्टा- 
ध्यायी के इस सूत्र से नैयायिक शब्द बनता है और सिद्ध करता है कि गौतम के पहले वदिक काल 
में भी न्यायशास्त्र का अस्तित्व था; उन्होंने संग्रहमात्र कर दिया । 


अध्टाध्यायी के प्रमाण--- 


अष्टाघ्यायी के बनाने वाले पाणिनि पटने के प्रसिद्ध पण्डित उपवर्ष के विद्यार्थी ये । वे 
विहार से पूर्ण परिचित थे । उनके पहले वैदिक काल में भी पटना था, पर उसका नाम कुसुम- 
पुर था, क्‍योंकि वहाँ फूल भ्रधिक होते थे । उसीका नाम कई शतताब्दियों के बाद पाटलिपुत्र हो 
गया। वह दो भागों में बेंटा था --पूर्वी श्रौर पश्चिमी पाटलीपुत्र । यह बात पाणिनि के रोपधे 
प्राचाम्‌! सूत्र से सिद्ध होती है । इसका उदाहरण पूर्व पाटलीपुत्रकः है । उस समय पाटलीपूुत्र 
ग्राम नहीं था--तंगर था; क्योकि प्राचां भ्रामनगराणाम्‌' में पाटलीपुत्र के लिए नगर छाब्द का प्रथोग 
हुभा है । 


वरणादिम्यदल' इसके गणपाठ में विहार के गया, चम्पा झ्ादि नगरों के नाम है । विहार 
के पूर्वी प्रान्त को प्रेम तथा परिचमी को मगध कहते थे । वैदिक साहित्य नाम आये हैं । 

बैदिक काल में शिव और स्कनन्‍्द झादि की मूत्तियाँ कारीगर बनाते थे । में इन मूर्तियों 
तथा गुफाझो के बनाने में विहार निपुण था । आज भी मुगेर (मुद्गलपुर) तथा भागलपुर (भगदत्त- 
पुर) के पहाड़ो में उक्त ढंग की कारीगरी दीख पड़ती है । 


वेदिककालीन विहार में जनपद---- 

लाखों वर्ष पहले विहार में दो जनपद थे--करुष भौर मलयद । यहाँ के निवासी धनी, 
शिक्षित और शिवपूजक थे । वे याते रुद्शिवातन्‌,' ( यजुर्वेद ) तथा 'पुरमिद धृष्णवर्चत्‌” (सामवेद) 
के धनुसार मूर्ति पूजज थे । भाल्मीकि रामायण के श्रनुसार ये दोनों बक्सर से कुछ दूर थे । राम- 
चन्द्र को मिथिला जानते के समय राह में उनके चिन्ह मिले थे । इन दोनों के ताम पर दो गांव 
धारीसाथ' शौर मसाढ़' ग्रभी तक विद्यमान हे । यहाँ पृथ्वी से हजारों शिवलिंग निकलते हे । 


हु 


ज॑गल--+न 


वैदिक काल में नौ जंगल बड़े प्रसिद्ध थे, जिनमें ऋषि वेद-पाठ किया करते थे । उनमें 
तीन विहार में थे--वम्पारण्य (चम्पारन), सारड्भारण्य (सारन) औौर पअ्रण्य (आरा) । पहले में 
चम्पा, दूसरे में हिरण और तीसरे में वृक्ष श्रेणियाँ थी । 


६०२ 


श्रेदिक काल्ोमन विहार 


बिद्वार में गंगा, सरयू तथा शोण ये तीन नदियाँ थीं। शधोण का वास उस समय सागभी 
था । यह पाँच पहाड़ों के बीच बहती थी--- 


सुमागधी नदी पुण्या मगधान्‌ विश्रुता ययौ । 
पण्चानां शैलमुख्यानां मध्ये मालेव शोभते ।॥। (बाल्मीकि रामायण) 


उस समय पटने से दूर पूर्व की झोर शोण थी; भव पटने से परद्िचम है । वेदिक काल 
में विहार का ग्रादर विद्या, तपस्या भोर सम्पत्ति तीनों के लिए था । 


विहार नाम की सार्थक्ता--- 

जैन तीथैंकर भगवान्‌ महावीर तथा बौद्धधर्म के प्रवर्तक महात्मा बुद्ध के विहार के कारण 
इस भूमि का तास विहार पड़ा था । विद्वानों का यह भी कहना है कि भ्रसंख्य बौद्ध विहारो के 
कारण भी इस भूमि का नाम विहार पड़ा । यह निर्चित है कि आज हम जिसे विहार कहते है, 
प्राचीन काल में वही मगध, अंग झौर विदेह इन तीन स्वतंत्र प्रान्तों में विभकत था । 


मगय भौर प्रग देशो के स्पष्ट उल्लेख भ्रथवंवेद में मिलते हे । उस वेद के ५रवें काण्ड 
के २२वें सूकत में १४ वें मत्र में ज्वर से कहा गया है कि वह गन्धारियों को, मूजवन्तों को, प्रंगदेशवासियो 
को तथा मगध देशवासियों को प्राप्त हो । फिर उसी वेद के पन्द्रहवें काण्ड के दूसरे अनुवाक में 
ब्रात्यमहिमा प्रकरण में कहा गया है कि पूर्व दिशा में मागघन्नात्यों के मत्र हे, दक्षिण दिशा में मागध 
ब्रात्यों के मित्र हे, परिचम दिशा में मागध ब्रात्यों के हास हैं और उत्तर दिशा में मागघ ब्रात्यों के 
स्तनयित्‌ (मेघ) हूँ । 


अहिसक होने के कारण सगध का तिरष्कारं-- 


यजुर्वेद की वाजसनेयि सहिता (अ० ३० क० ५) भौर तैत्तिरीय ब्राह्मण (३।४।११) में 
पुरुष मेघ यज्ञ के प्रश्न॑ग में कहा है कि अतिक्रुष्ट के लिए मागध को बलि देना । वाजसनेयि संहिता 
के उसो अध्याय की २२वी कंडिका में भ्रशूद श्रौर भ्रत्राह्यण मागघ को पुश्चलियों-कितवों श्रौर क्लो- 
बोके साथ प्राजापत्य पुरुषमेघ के लिए वध्य कहा है। श्रौतसूत्रों में भी मगध देशवासियों को बहुत 
नीचा स्थान दिया गया है । बौधायन धमंसूत्र (१-२-१३) में मगध श्रौर प्ग देश के निवासियों 
को संकीर्णयोनि कहा गया है । 


कात्यायन (२२४२२) भौर लादूबायन (८।६।२८) के श्रौतसूत्रों में कहा है कि दक्षिणा 
के समय ब्रात्यों का धन मागधदेशीय ब्रह्मबन्धुओं को देता । यहाँ पर यह बात ध्यान देने योग्य 
है कि इन श्ौतसूत्रों में मागधदेशीय ब्राह्मण ब्राह्मण न कहे जाकर ब्रद्मवबन्धु कहे गये है, जिसकी व्याख्या 
यों को गयी है कि ये लोग घुद्धश्ाह्मण नहीं, किन्तु आतिमात्रोपेत ब्राह्मण हे । तथापि मगव में भी 
सद्‌ ब्राह्मण रहते थे--यथया कौशीतकी शझारण्यक ((७--१४) में कहा है कि मध्यम प्रातिबोधी पुत्र 
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मगषवासी थे । किस्तु, इससे भी यही प्रतिपादित होता है कि ऐसे सदद्राह्मणों का मगध मे रहना 
उस समय असाधारण था । 


उक्त सभी स्थलों में जहाँ जहाँ मागध शब्द आया है, उसकी व्याख्या भाष्यकारों ने कई 
प्रकार से की है | क्षत्रिय कन्या में वंद्य से उत्पन्न संकर को मागध कहते हे (मनु० १०।११ तथा 
गौतम ४।१७) झर गायकों का नाम भी मागध है । संभव है, मगध की ही निन्‍्दा के लिए इस 
वर्ण संकर का नाम मागभ दिया गया हो तथा मगभ देशो में उन दिनों भच्छे गवेये हों, किन्तु जहाँ- 
जहां स्पष्ट मगधदेश का ही उल्लेख है, वहाँ तो सन्‍्देह की भ्रवकाश नहीं रहता । प्रतएव स्पष्ट 
है कि वेदिक काल में समगध देश का स्थान बहुत ही हेय था । 


उपसंहार--- 

विहार एक ऐसा प्रान्त है, जहाँ झायोँ का भ्रागमन बहुत पीछे हुआ सही, परन्तु इस प्रान्त मे बड़े 
ही द्ुतवेग से झ्रार्य संस्कृति का प्रसार हुआझ्ना । ऐतरेय ब्राह्मण मं (८-१४) श्रार्य देशों के उल्लेख 
में काशी, कोसल, मगध, अंग झौर विदेह के नाम मिलते है । 


प्राचोन काल में राजा जनक और महषि याज्ञवल्क्य के कारण विदेह की प्रतिष्ठा अत्यधिक 
थी । शतपथ ब्राह्मण, बृहदारण्यकोपनिषद्‌ ओर तंत्तिरीय ब्राह्मण (३-१०-६६) में ब्रह्मज्ान के 
लिए राजा जनक को बहुत प्रशंसा की गयी है । इतकी कीति सर्वत्र व्याप्त थी । बड़े-बड़े तत्त्व- 
वेत्ता इनके पास आकर अपनी शकाओं का समाधान करते थे । 


इस प्रकार हम देखते हेँ कि विहार प्रदेश वंदिक काल से ही सम्मानित रहा है । इस 
भूमि में तत्त्ववेस्ा, कर्म प्रचारक, आत्मज्ञानी, राजन तिक और सेनानी हुए है । ईस्वी सन्‌ से वाई 
सौ वर्ष पूर्व यहो प्रदेश जगदगुढ के पद पर आासोन था / दूर-दूर के जिज्ञासु यही श्रपनी शंकाप्ों का 
समाधान करते थे । ऐ; 





जेन दर्शन को विहार की देन 


यं० श्री नरोत्तम शास्त्री 
प्रस्तावना«--- 
जैन मान्यता के भ्नुसार ज॑ नधमं शक्षाश्वत है । प्रत्येक कल्पकाल में चौबीस ती्कर होते है, 
जो इस धर्म का प्रचार और प्रसार करते हे । वर्तमान कल्प में प्रथम तीयेकर ऋषमदेव धोर भ्रन्तिम तीथकर 
महावीर हुए है । विहार ने इस कल्प में बारहवं तीयकर वासु पूज्य, उन्नीसवें तीर्थंधर मल्लिनाथ, वीसकें 
तोर्थंकर मुनिसुव्रतनाथ, इक्क्रीसघं तोथंकर नेमिनाथ एवं चौबीसवें तीयेकर मगवान्‌ महावीर को जन्म देकर 
जैनदर्शन के प्रचार और प्रसार म॑ महत्वपूर्ण योग दिया है । 


बिहार की निधि--- 


भगवान महावी€ का जन्म ई० पू० ६०० में व॑शाली के क्षात्रिय क्ुण्डग्राम में हुआ था| वे 
जन्म से ही मति, श्रुत शौर भ्रवधि इन तोनो ज्ञानों के धारक थे । उनके मन को संसार की कोई भी वस्तु 
नही भातों थी, उन्हें सबंत्र उदासीनता, निस्सारता और भयानकता दिखलायी पड़ती थी। विषय भोग काले 
नाग से, दुनियात्री विभूतियाँ आड़म्बर सी, इठलाती किलकिलाती हुई युवतियाँ ककाल सी एवं नगर, गाँव, 
जनपद दुमह्यान से ततीत होते थे । स्वार्थ के लिए किये जाने वाले मूक प्राणियों के बलिदान ने उनकी 
प्रस्तरात्मा को कपा दिया । स्त्री और छूद्र, जो समाज से तिरस्कृत थे, जिन्हें सामाजिक भ्रधिकारो 
से वचित किया गया था; को दयनीय स्थिति देखकर समाज-कझ्ोघन की भावना युवक महावीर के हृदय 
में घर कर गयो । फलत. ३० वर्ष की आयू तक विहार की गोद में भ्रख॒ण्ड ब्रह्मचयें-पूर्वक इच्छाप्रों 
भ्रोर ३ न्द्ियो के विययों के साथ द्वन्द्र करते हुए धर में रहे । इस बीच में माता-पिता तथा मित्र “हित - 
वियो ने प्र्नेक बार बिबाह करने का आग्रह किया, पर युवक महाबीर अपनी प्रतिज्ञा पर भ्रटल रहे । 
परचात विश्वकल्याण के लिए घर त्याग तपस्या करने वन में चले गये । इन्होने शंका, भाकांक्षा, स्नेह, 
राग, ढं ष, हुए, विवाद भ्रादि (विकल्पों को छोड़ नग्न दिगम्बर दीक्षा धारण की और बारह वर्ष तक घोर 
तपशचरण कर केवल ज्ञान प्राप्त किया । 


विहार प्रान्त को ही यह सौभाग्य प्राप्त है कि दिव्यज्ञानी, परम दाशनिक भगवान्‌ महावीर 
को उत्पन्न कर उनकी संसद के व्याल्याता गौतम गणघर को जन्म दिया । केवल ज्ञान उत्पन्न हो जाने पर 
भी भगवान्‌ महावीर का उपदेशामृत ६६ दिनों तक ' गण-घर-विशिष्ट व्याख्याता के न होने से नहीं हो. 
१. बतटपषष्टिविवसानू; भूयों सोनेत विहरन्‌ प्रभूः । 
झाजगाम जगत्थ्यातं जिनो राजगुहूं पुरः ॥। 
झ्राररोह गिरि तत्र जिपुल विपुलओियन्‌ । 
प्र बोधार्थ स लोकामां भागुसानुदर्य तथा ।। 
“हुरियंक्षपुराण सर्ग २ श्लोक ६१-६२ 
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सका । पश्चात्‌ मगघ के अन्तगेत गोवर गाँव निवासी गौतम गोत्रीय इन्द्रभूति ब्राह्मण विद्वान के भाते 
पर उनकी दिव्यध्वनि हुई । इन्द्रभूति भ्रपने समय का विहार का सबसे बड़ा विद्वान था । यह वादी 
बनकर बीरप्रभु को पराजित करने झाया था, पर भगवान्‌ के समवधारण के द्वार पर स्थित मानस्तम्भ 
के दर्शनमात्र से ही इनका मद चूर हो गया भौर यह प्रभु के शिष्य बन गये । 


विहार की पुण्यभूमि में धर्मामत--- 

वीर प्रभु का प्रयम उपदेश श्रावण कृष्ण प्रतिपदा को पूर्वाह्न के समय अभिजित्‌ नक्षत्र में 
राजिगरि के विपुलाचल ' पर्वत पर हुश्रा था । विहार के हस झनोखे लाल ने विद्वशान्ति के लिए बत- 
लाया--( १) निर्मेय भोर निर्वर रहकर क्षान्ति के साथ स्वयं जीवित रहना भौर दूसरो को जीवित रहने 
देना । (२) राग-देब, घुणा, भ्रहंकार भ्रादि विफारों पर विजय प्राप्त कर भेद-माव का त्याग करना। 
(३) विचार सहिष्णु बनकर सर्वतोमुखी विद्ञाल दृष्टि द्वारा सत्य का निर्णय करना। (४) श्रपना उत्थान 
झौर पतन अपने हाथ में है, ऐसा समझते हुए स्वावलम्बी बन कर श्रपना उत्कर्ष करना, दूसरों के 
उत्कर्ष साधन में सहायक होना । 


दार्शनिक दुष्टि से विचार करने पर प्रतीत होता है कि उस समय विहार में गौतम बुद्ध 
क्षणिक पदार्थवाद का, मक्सखलि गोशाल अ्रकर्मष्यतावाद का भ्रोर सजय बेव्यट्टिपृत्र सशयवाद का प्रचार कर 
रहे थे । इन सिद्धान्तों द्वारा पदार्थ के रचनात्मक रूप का यथार्थ निर्णय नहें हो रहा था । भगवान 
महावीर के समकालीन तीन तत्त्ववेत्ता श्रौर थे, जिनका कार्यक्षेत्र भी विहार हो था। वस्तुत. बिहार उस 
समय दाहनिकों का भ्रहा था । इन तीनों में श्रजित केशम्बलि भौतिकवादो, पूर्ण काश्यप प्रक्तियावादी 
या नियतिवादी और प्रक्रुव कात्यायन नित्य पदार्थवादी थे ।इन छठों दाशंनिकों ने वस्तु के एक धर्मं 
को ही पूर्ण सत्य मान लिया था। विहार के प्रंक में पलनेवाले इन ऐकान्तिक दर्शनों ने भगवान महावीर 
द्वारा स्थाह्राद---समन्वयवाद या भ्रपेक्षावाद का निखपण कराया । वीर प्रभु ने “उप्पनेइ, वा विगमेइवा, 
धुवेइ वा” इस मातुृकात्रिपदी वाक्य में प्रतिपादित उत्पाद, व्यय झौर ध्रोव्य त्यधर्मात्मक ( अनेक धर्मा- 
त्मक) वस्तु के स्वरूप को बतलाया तथा इस स्वरूप को बतलाने वाले सिद्धान्त को झनेकान्तवाद या 
स्याद्राद कहा । 


प्रनेकान्त का अर्थ है-- भनेकेउल्ता: धर्मा सामान्यविशेषपर्यायगुणा: यस्येति भ्रनेकान्त: * अर्थात्‌ 
परस्पर विरोधी श्ननेक गुण शोर पर्यायों का एकत्र समन्वय ! श्रभिष्राय यह है कि जहां दूसरे दर्शनों मेँ 
वस्तु को सिर्फ सत्‌ या श्रसत्‌, सामान्य या विशेष नित्य या अनित्य, एक या अश्रनेक एवं भिन्न या ग्रभिन्न 


२--बासस्स पढ़ण मासे पढ़म पक्लम्मि सावणे बहुले । पडिववधुब्थादियसे तित्युप्पत्ती ढु अलिजिस्मी ॥ 
“-पवला १ स्त॑० १० ६३ 
३--पंचसेलपुरे रम्मे विउल पव्यडुत्तमे । पाणादुस समाइण्णे देवदाणव्जदिदे । 
सहावीर जत्मो कहिप्नो भ्धियलोग्रत्स ।। “-बकला १ लं० पृ० ६१ 
४--विश्षेत्र के लिए दें ले--- ““नाष्टलहुली का सप्तभंगी प्रकरण 
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जैन बर्शन को विहारं की वेतन 


भाना गया है; वहाँ ज॑न-दक्शन में भ्रपेक्षाकृत एक ही वस्तु में सत्‌-भसत्‌, सामान्य-बिशेष, नित्य-अनित्य, 
एक-अनेक ओर भिन्न-अभिन्न रूप विरोधी धर्मों का समवाय माना गया है । 


प्रनेक धर्मात्मक वस्तु का निर्णय प्रमाण * या नय * के द्वारा होता है । अपने भौर अपूर्व झर्थ 
के निर्णायक शञान--सम्यसक्ञान को प्रमाण कहते है; क्योकि ज्प्ति क्रिया के प्रति जो कारण ही उसीका 
जैन-दर्शन में प्रमाणछप से उल्लेख किया गया है। विहार के मौरव भगवान्‌ महावीर ने प्रमाण के प्रत्यक्ष" 
और परोक्ष “ दो भेद बताये । प्रत्यक्ष के श्रतीन्द्रिय श्रौर इन्द्रियजन्य ज्ञान ये दो मेद है । प्रतीन्द्रिय प्रत्यक्ष 
के प्रवधिज्ञान, * मनःपर्याय * ज्ञान श्लौर केवलशान '' ये तीन भेद तथा इन्द्रिय प्रत्यक्ष के स्पर्दीन, रसना, 
प्राण, चक्षु, श्रोत्र और मन का साहाय्य होने के कारण स्पश्षैवेन्द्रिय-प्रत्यक्ष, रसने र्द्रिय प्रत्यक्ष, प्राणेन्द्रिय 
प्रत्यक्ष, श्रोत्रेन्द्रिय प्रत्यक्ष और मानस प्रत्यक्ष ये छः भेद हे । अतीन्‍न्द्रिय प्रत्यक्ष के भेद अ्रवधिज्ञान और 
मन:पर्याय ज्ञान को विकल प्रत्यक्ष प्रौर केवलशान को सकल प्रत्यक्ष माना गया है । भ्रतीन्द्रिय प्रत्यक्ष को 
पारमाथिक प्रत्यक्ष और इन्द्रिय प्रत्यक्ष को साव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहा गया है। यद्यपि मे सभी ज्ञान प्रात्मोत्य 
है, किन्तु जो इन्द्रियाँ प्रौर मन की सहायता के बिना ही स्वतन्त्र रूप से कर्मावरण के अभाव में भ्रात्मा 
में प्रकट होता है, वह भ्रतीन्द्रिय वास्तविक या मुख्य प्रत्यक्ष ज्ञान माना जाता है और जो इन्द्रियाँ तथा 
मन की सहायता से भ्ात्मा में उत्पन्न होता है, वह पराधोन होने के कारण लोक व्यवहार की दृष्टि से 
प्रत्यक्ष कहा जाता है । 


५०-- स्वापूर्बासंव्यपसायात्मकं शान प्रमाणमिति । प्रकर्षेण संशयादिध्यवच्छेवेन मोयते परिच्छिधते 
बस्तुतत्व॑ पेन तत्प्रभाणम्‌ । «-प्रमेवश्श्माला पृ० € 

६-- प्रमाणप्रकाशितो5थंबिशेष प्ररूषको नथः । प्रकर्षणम मान प्रमाणं सककोदश हत्यथ्थ:, तेन 
प्रकाशितातां न प्रमाणामसपरिगृहीतातामित्यथ: तेषामर्थानामस्तित्व नास्तित्व नित्यत्वाशंतात्म्ना 
जोवादीनां ये विशेष: पर्यायास्तेयां प्रकर्णषण कूपकः प्ररूपकः नियद्धदोषानुसंगढ़ारेणेत्मर्थ:, एवं 
लक्षणों नयः । «-राजबातिक झह० १, सूत्र ३३ बा० १ 

७-७ इख्ियानिल्ियानपेक्षमतीतव्यभिचारं साकारप्रहरण् प्रत्यक्षम्‌ | झ्रद्णोति व्याप्तोति जानातीति 
धक्ष झात्मा प्राप्तकक्षपोपशमः । प्रक्षीणावरणे था तमेष प्रतिनियतं प्रत्यक्षमिति । 
““राजबात्तिक हर० ! सुत्र १२ ब० १०२; विश्वदं प्र त्यक्षम>-परोक्षामखन्‌ झ्र० २, सु० हे 


८-- उपालानुपाशपरप्राधात्थाददगमः परोक्षस * उपातातोन्दियाणि, समप्ण । पझ्नुपास प्रकाशोप- 
देशादि, तत्याधास्यादयवसः परोक्षम्‌ । ““राजबातिक झा० १ सूत्र ११ वा० ६ 

€-- कपिद्यबधे:--सस्वायंसूत्र श्र० १ सृत्र २७ 

१०-- खचितियसचितिय वा भरंचितिम शेयमेयनर्य । 
मणपण्णव' ति उच्चद जं स्राणइ तं सु भरसोए ।। --यो० जीवकाप्क गा० ४३७ 

११-- सर्व्रध्यपय्िदु केबलस्य--सस्‍्वार्यसृत्र श्र० १ सृध २६ 


६०७ 


बं० पं० क्दाबांई अभिवस्वभ-प्न्य 


छट्टों प्रकार के साव्यवहारिक प्रत्यक्षों में प्रत्येक की भ्रगग्रह, *' ईहा, *' भ्रवाय' झौर धारणा" ये 
चार प्रवस्थाएँ बतायो गयी हे । परोक्ष प्रमाण के स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक॑, झनुमान श्ौर झागम ये पाँच 
भेद है । धारणामूलक स्वतन्त्र ज्ञान विशेष का नाम स्मृति; स्मृति झौर प्रत्यक्ष या वर्तमान प्रौर भूत 
पदार्थों के एकत्व या सादुश्य को ग्रहण करने वाला प्रत्यभिज्ञान; प्रत्यभिज्ञानमूलक दो पदार्थों के भ्रविना- 
भाव सम्बन्ध रूप ध्याप्ति का ग्राहक तके; तकंमूलक साधन से साध्य का ज्ञान प्नुमान एवं झ्राप्ततचन- 
मूलक प्रर्थज्ञान को आगम कहते हे । जेन-दर्शन वस्तुस्वरूप की व्यवस्था में प्रभाण की तरह नय को 
भी महत्त्व देता है। वक्ता के उहिष्ट भ्र्थ के झंश का प्रतिपादक वाक्य या महावाक्य नय कहलाता है । 
जहां प्रमाण उहिष्ट श्र्थ का पूर्ण रूप से प्रतिपादन करता है, वहाँ नय अर्थ के किसी एक अश को । 
प्रमाण की तरह भगवान्‌ महाबीर ने प्रमेय' के क्षेत्र का विकास भी जड और चेतन इन 
दोनों प्रकार के पदार्थों का विवेचन कर पअनेक भेद-प्रभेदो द्वारा किया है । गृण और पर्याय के स्वरूप 
का निरूपण करते हुए बताया कि प्रत्येक द्रव्य अपने परिणामी स्वभाव के कारण समय-समय पर निमि- 
सानुसार परिणत होता रहता है । द्रव्य में परिणाम जनन की जो शक्ति है, वह पर्याय और ग्‌ णजन्य 
परिणाम पर्याय कहलाता है । गुण कारण है शौर पर्याय कार्य । एक द्रव्य में शक्ति रूप श्रनन्‍्त गुण हे, 
जो प्राश्नय भूत द्रव्य से अविभाज्य हे । प्रत्येक गुण के भिन्न-भिन्न समयो मे होते वाले त्र॑कालिक पर्याय 
झनन्त है । द्रव्यदृष्टि से द्रव्य नित्य, भनादि, भनन्त हूँ ; पर्याय दृष्टि से उत्पन्न और नष्ट होने के कारण 
झ्नित्य भ्र्यात्‌ सादि-सान्त है। द्रव्य में प्रनन्त शक्तियों से तज्जन्य प्रवाह भी ग्रनन्‍्त ही एक साथ चलते रहते है । 
स्पाहु|द्‌>--न 
भगवान्‌ महावीर ने इस अनेकान्तात्मक वस्तु व्यवस्था के लिए स्याद्वाद" सिद्धान्त का प्रतिपादन 
किया है। स्याद्वाद शब्द में स्थात्‌ पद ने तो शायद का पर्यायवाची है श्र न भ्रनिदिचतता का रूपान्तर; 
किन्तु यह भ्रमुक सुनिश्चित दुष्टिकोण ( 6 एकाएंएप्रांक्ा' 90णा रण शाट्क्त ) भर्थ में प्रभुक्‍्त है । 
बीर प्रभु ने तत्कालोन विहार मे प्रचलित मत-मतान्तरों का समन्वय करने के लिए स्याह्वाद-सुनिदिचत 
भ्रपेक्षावाद द्वारा प्रत्येक पदार्थ के यथार्य रहस्य को समझाया । प्रत्येक बस्तु का निरूपण सात प्रकार से 
हो सकता है--- (१) स्यथादस्ति--कथ्थ चित्‌ है---किसी सुनिद्िचित दष्टिकोण की भ्रपेक्षा से । (२) स्थान्नास्ति- 
क्यंचित्‌ नही है-किसी सुनिदिचत दष्टिकोण की भ्रपेक्षा से (३) स्थादस्ति-नास्ति-कथंचित्‌ है प्रौर नही है- 


१२-- विवयविषपोसल्चिपातसमतत्तरभाधश्ग्रहणमदग्रह: 
१३-- प्रगग्हीतेथें तद्रिशेवाकांक्षाणमीहा 
१४-- विशेषनिर्शानाध्ायात्म्यावगमनमवाय: 
१४-- निर्शाता्थाध्विस्मृतिर्धारणा ॥ --शाज० सूत्र १५, वा० १०४ 
१६-- सामास्यविशज्येवात्मा प्रभेथ:--परोक्षाभुख्रम, हा० ५ सूं० १ 
१७-- दबियदि गच्छदि ताईं ताईं सब्माषपज्ञायाईं जं । 
दवियं त॑ भष्यंते भ्रणण्णभूदं तु सत्तादों ॥०-- 
१८-- सियोवभवर्त प्रतिविरोध्यविरोधितां बर्माणामुर्वातातुपासहेतुकानां शब्दात्तरात्मालाभतिभित्त- 
स्वादपित्तब्यवहार विषवोष्यस्थाविश्वेव: पर्याव: । >“राजबा० भ्र० १ सु० २६ वा ४ 
११--- क्यजित्‌ रूप से वस्तु का निरूपषण करना “« 


६ण्८ 


संत दश्ंत को विहार को देगे 


किसी युनिर्धिचत दृष्टिकोश की भपेक्षा से है, प्रत्म धुनिश्चित दृष्टिकोश की भ्रपेक्षा से नहीं भी है। (४) 
स्पादगव्त॒त्य---कंथ चित्‌ प्रदाज्य है, विनि भौोर प्रतिषेष को एक साथ कहने की भ्रपेक्षा से । (५) स्यावस्लि 
झवक्‍्तब्य--कर्थंचित्‌ है भोर भवात्य है। (६) स्वथान्नास्ति-प्रवक्तव्य--कर्याचित्‌ तहीं है शोर अवगतब्य 
है। (७) स्पादात्त-नास्ति-अवक्तव्य---कर्थ चित्‌ है, नही है भौर भवाज्य है। इस वस्तु निरूपण की प्रक्रिया 
को सप्तभंग्री" कहा जाता है। बिहार को पवित्र भूमि में प्रचारित और प्रसारित यह सिद्धान्त विचारों 
में सामअजस्थ उत्पन्न करने वाला तथा सन एवं हृदय को उदार और विध्षाल बनाने वाला है। इस प्रकार 
ज॑ न-दर्शवों मे सर्वज्षवाद, नय-प्रमाणवाद, ईएवरवाद, कर्मबाद, द्रब्य-पर्यायवाद, निर्वाण प्राप्लि के कारण- 
मूत सम्यर्दर्शन, सम्यंग्जान भौर सम्यक्‌ चारित्र एवं जीव, भ्जोव, झख्व, बन्च, संवर, निजंरा शोर मोक्ष 
इन सात तत्त्वों का स्वरूप विस्तारपूर्वक बतलाया गया हैं । 


बिहार में उत्पन्न अन्य जेनाचार्य--- 


भगवान्‌ महाबोर शोर गौतम गणधर के पदचात्‌ विहार ने ज॑न-दर्शन के व्याख्याता नियुकित 
भाष्यकार भद्वबाहु को जन्म दिया; जिन्होंने भ्राचारांगसूत्र, उत्तराष्ययन सूत्र, आवश्यक सूत्र श्रादि इवेताम्बर 
आगम ग्रन्थों पर दस निर्युक्तियाँ लिखी हूं । सूर्यत्रशप्ति निर्युक्ति, ऋषि भाषित नियुक्ति, भ्रोधनियुक्ति, 
संसक्त निर्युक्ति, आवश्यक निर्युक्ति, सूत्रकृतांग निर्युक्ति झादि नियुंक्तित ग्रन्थों में श्रागमों का मर्म बतलाते 
हुए जोब, पुद्गल, धर्म, अधर्म, श्राकादा, काल इत छः व्यों का स्वरूप तथा इनकें कथन करने वाले प्रमाण 
तय का विस्तृत विवेजन किया गया है | ईदवर के सूध्टिकत्तु त्व की मीमांसा भी की गयी है । भगवान्‌ 
महावीर के बाद की गुरु-परम्परा यों है :--- 


जादो सिद्धो बीरो तहिबसे योदयों परमणाणी । 

जादो तास्स सिद्धे सुघम्मसामों सदी जादे ॥१४७६।॥। 

तम्मिकदकम्सणासे जंबूसास स्ति केवली जादो । 

तर्य वि सिद्धिफयण्णे केभलिणों णत्यि प्रणुबद्धा ॥१४७७।॥। 

घासद्ठत बासाणि गोदमपहुरीण जाणबंतामभं । 

अम्मपयटुणकाले परिसाण पिष्वरुतरेज ।।१४७८॥। 
“+विलोग्पण्णसि शर० ४ 


विहार की पुण्यभूमि मेँ जिस जिन कओबीरप्रभू, को मोक्ष हुआ, उसी दिन मौतम गणधर को 
परमज्ञान केवलज्ञान हुआ । इनके सोक्ष-निर्वाण प्राप्त कर लेने पर इसी पुष्यमूमि में सुधर्मस्वामी को 
केवलशान हुआ । इनके निर्वाण प्राप्त कर खेते पर जम्बूस्वासी केवली हुए । इस प्रकार ६२ वर्ष तक 
ये तीनों केवली ज॑न-दर्णन का प्रचार और असार करते रहें । इत्र तीनों केवलियों का चिर्वाण स्थान भी 
राजपुद्द का विषुलाजल पर्वत है तथा इनका जन्मस्थान भी बिहार में ही है । 





३००- प्रशशणशाशदेकल अस्युस्थणिरोणेत विभिप्रतियें्रकल्वता संप्सलंपो--प्रष्टसहुलो । 


9५ ह इ्ण्हे ५ 


७ पं७ ऋराबाई विकास वन्य 


शतुदेक् पूर्वकरियों में भद्वाहु, तन्दिमित्र भौर गोवर्धन विहार में बहुत दिलों तक रहे थे, 
इनको अध्ममूमि मौ विहार में हो थो । सद्बाहु का सम्बन्ध पटना से प्रति धनिष्ठ है। प्राार्य उसा- 
'संवांति भी पाटलिपुत्र में रहे थे । 


दस पूर्व वारियों में सुधर्मतू, विशाल भौर क्षत्रिय इस विहार के हो निवासी थे, जिन्होंने अपने 
ज्ञान द्वारा जेन-दर्शन के क्षेत्र को समुज्ज्वल बनाया था । श्वेताम्बर झआगमानुसार उनके झागमों के संक- 
लगिता स्वूलभ्र विहार के हो निवात़ों थे । दर्शन के प्रकाण्ड विद्वान्‌ प्रभव झौर स्वयम्प्रभव को भी विहार 
ने हो उत्पन्न किया था । इस प्रकार विहार से इस कल्पकाल में भगवान्‌ महावीर, उनकी वाणी की 
व्याख्या करने वाले गौतम गणबर; सुधर्तस्वामो, जम्बूस्वामो ज॑ से उद्धूट भात्मश, स्वयम्भू दार्श निको को 
उत्पन्न कर ए३ं भ्पने जलवायू से लालन-पालन कर ज॑न-दर्शन को भ्रमूल्य निधि प्रदान की है । विहार 
मे हो समस्त संसार के लिट कलह भौोर वादों का भ्न्त करने बाला स्याह्वाद--समन्‍्वय या विचारसहिष्णु 
तिद्वात्त का प्रचार किया । इश्ष सिद्धान्त को भ्रलौकिक झाभा ने विदव के दार्शनिक क्षेत्र को आएचयें में 
डाल दिया है । 


उपसंहार--- 
विहार के राजगुंदे को इस बात का गौरव है कि वासुपृज्य स्वामी के अतिरिक्त समस्त तीथैकर 
की उपदेशसभा---समवशरणतभा यही हुई थी । वासुपूज्य स्वामी की उपदेशसमा भो विहार के बाहर 
नहों हुई, क्योंकि उस समय को अंगदेश को राजधानी चम्पा में उनका धर्मोपदेश हुआ था तथा वासुपृज्य 
स्वामों के प.्रो कल्याणक भी चम्पापुर में हो हुए । हरिवशपुराण में राजगृह को महत्ता का दिग्दशेन 
कराते हुए बतलाया गया है :- 
वासुपृम्पजिनाधीशादितरेवां जिनेदिमाम्‌ । 
सर्वेबां समदस्थातं: पावनोदवनास्तरः ॥ --हरि० सर्य ३ इलोक० ५७ 
राजगृह धीर अम्पा के भनन्तर बहुत दिनों तक पाटलिपुत्र भी जैन-विद्वानों का गढ़ रहा है । 
यहाँ पर एवेताम्बर ज॑ चागमों का संकलन, संश्ोघन एवं परिवर्तत भी हुआ है । सर्वोदिव तीर्य का प्रवर्तन 
विहार को दस्य-प्यामला भू में जैनाचायों ने किया था। अनेक पौराणिक झाख्यान भाज भी इस बात 
को सिद्ध करते है कि जैन साहित्य का बहुल भाग विहार में प्रादुभू'त हुआ ध्थवा विहार के अमण के 
अननन्‍्तर दक्षिण भारत निवासों जैनाचायों ने लिखा । विहार के झतेक गाँव, बन, पर्बत, नदी भादि का 
सजीव वर्णन जैन साहित्य में विद्यमान है। झतएवं यह सुनिश्चित है कि विहार ने जैन-दर्शव को बहुत 
कुछ दिया हैं। विहार में उत्पन्न प्रन्तिम तोर्यकर बोरप्रभु का स्‍्ाज धर्मतोर्थ द्वी प्रचलित है। उनका मई 


सीर्म--- 
सर्वास्तवशइसुजमुख्यकल्पं सर्वान्तशुत्यं थ मियोश्मपैश्म । 
सॉ्वापदासम्तकरं॑ पिरम्त सर्वोदय तीर्घसिदं सर्व ।। 


पाज सर्वोदिय बन कर ही समाज को सुख -शान्ति दे सकता है | 
जा “०-0७ ७७७ कि] 


३६६१० 


विहार के जेन-तीर्थ 
श्री नेभियना शास्त्री 
प्रस्तावना-«-- 


विहार के जैन ग्रक्षय, भरकुण्ण भारतीय घामिकता के शाइवत, उदोयमान, उज्ज्वल तीक 
हैँ। श्रावण के सबत गगन-पट में जैसे कम्ो निशोथ की तारिकाएँ नोलवर्ण के चंवल-इंगल को सौम्य 
हास से हटाकर कठिन कठोर कोलाहलमयों इस भू को क्षणमर के लिए निहार लेतो है ओर मुस्या- 
सी भपने कान्तिमय सुन्दर श्रीमुझ्ञ को पुन: भंचल से ढक लेती है; बंसे हो शान्‍्त हुंदय में स्मृतिप्री के 
प्रनेक स्तरो के बीच इत तीथों की पावन स्मृति विरागता को उत्पन्न कर प्राणों को श्रद्धा को शकमझ्ौर 
देतो है। लगता है इस मर्तमूमि में भ्रनन्‍्तकाल तक इन तोर्यों के प्रेमअणय का भविरल प्रवाह उद्हाम 
रूप से प्रवाहित होता रहे ओर इनके दर्शत-वन्दत से चिरसंजित कर्मकालिमा को हम प्रश्नालित करते 
रहें । एक कल्पना उठती है कि विहार के इन ज॑नतीयों के शुभ भाल पर पोड़श कलाकलित विधु से 
प्राचीन काल से झागत भपती कलंककालिसा को धोने के लिए द्वी प्रपनी ज्योत्स्ता को विकीर्ण किया है । 


प्राणों का भ्रमूर्त धर्म इन तीर्थों की नैर्सागक भाभा में भूत हो गया है । जीवस कौ समस्त 
विरूपताओं, दुष्चेई पाशविकता के शिलाखण्डों, भ्रधानिक प्रवृत्तियों के शोए्णजस्य रद दृश्यावलियों से दूर 
ये तोर्थप्रान्त मानव को चरम शान्ति का सन्देश देते हुए धर्मश्रवर्तकों का प्रतिनिधित्व कर रहे है। इनका 
धामिक वैभव युयों के भ्रन्तराल में भ्रपनी सुपमा का गौरवसय इतिहास छुपाये बहता झाया है । हुदय 
की प्रकाण्ड निष्ठा के ये जीवित प्राण हे। इनको झलक चेतना का वह विकम्पन है जो दानव को सानव, 
सरागी को विरागी बनाने में पूर्ण सक्षम हूं । स्वप्न जागरण के मूक मिलन पर ये एक सुषुप्त भक्ाद 
जगाते है। भ्रहिसा भौर सत्य का मौन भाषा में उपदेश दे मानव को सुमार्ग पर ले जाते हूँ । भावुक, 
शद्धाल, इन तो्ों में विद्यास और श्रद्धा को इकाइपों में फेली सारी मान्यताओं का अवलोकन करता है । 
इनको भश्ण्द शान्ति, मोहक प्रकृतिक दृश्य, श्रणु-पण्‌, में व्याप्व सरलता सहज ही दर्कक को अ्रपनी प्रोर 
प्राहृष्ट करती है । बभने-चुस्वी क्षैलराजों के उत्तृज्ध श्ृंगों पर निर्मित जिनालंय अत्मेक भावुक कौ हुले- 
४ को अकृत करने में सम हैं। भतएव “संसाशम्धेरपारंस्प तरणण तीव॑मिध्यते”! बह सॉर्थकता इनमें 

बरमान है । 


| ाणएएएएएएएएश"शएछछ फये ४, इशोफ 6 
६5 ॥ 


ज्र० पं० ऋदाधाई सभिननन-पन्‍्य 


वर्योकरण--- 


जुैन-संस्कृति और ज॑ मकला की झ्ादशॉत्मुख उठाब विहार के इन जैनतौयों को हम सुविधा 
के लिए निम्प वर्गों में विभक्त कर सकते हूँ :-- 


सिद्धभूमि तीर्य, तपोभूमि धोर ज्ञानभूमि तोर्य, जन्मग्रूमि तोर्थ भौर साधारण तौर्ण । 

सिद्धमूमि तीय॑ वे हे, जहाँ से कर्मजाल नष्ट कर तीथेकर आर सामान्य केवलियो ने भ्रजर- 
झपर निर्वागपद उपलब्ध किया है। कहना ने होगा कि विहार की पुण्य धरा को ऋषभनाथ झौर ने मिनाथ 
के सतिरिकत अ्रवप्चेषत बाईस तोयकरों की निवाणि-प्राप्ति का गौरव उपलब्ध है । विहार की भूमि इस 
हाथ में श्रेष्ठ है, बड़मागिन है । श्री सम्मेद शिखर (पारसनाथ पर्वत), पावापुरी, वम्पापुरी (माथनगर- 
भागलपुर), राजगृह, गुणावा, मन्दारमिरि, स्‍प्रौर कमलदह (गृलजारबाग पटना) ये तीर्ष विहार में सिद्ध- 
भूमि माने जाते हूं । 


तपोभूमि भौर शानभूमि, वे तीर्य हैं; जहाँ पर तोर्यकर या भप्रन्य मुनिराजों ने तपस्या की 
हो--प्रव्॒ज्या ग्रहण की हो तथा घातिया कर्मों को चूर कर कवल्य प्राप्त किया हो । ये स्थान है राज- 
गिरि के निकटवर्ती नील वनप्रदेश, ऋजुकूला नदो का तटवर्ती जम्भिका ग्राम, राजगृह की पंच पहाडियाँ, 
कुलुहा पहाह' (हजारीबाग) भादि । इन स्थानों में तीथंकर श्रथवा मुनिराजों ने प्रवज्या ग्रहण की भयवा 
विश्व को भ्रालोकित करने वाले ज्ञान-पुझज को प्राप्त किया था | भ्राज भी इन भूखण्डों से ज्ञान की 
प्रतिश्वनि सुनाई पड़तो है । ये नीरव स्थान मानव को अ्रपरिमित शान्ति भर तृप्ति प्रदान करते है । 


जन्मभूमि तोर्ण वे हे, जहाँ तोयकरों का जन्म हुम्मा हो । तीवैकरों के जन्म लेने से बह भूमि 
उनको कोड़ामूमि होती है, जिससे उनके पुण्यातिशय के कारण वहाँ का कण-कण पवित्र द्वोता हैं। विहार 
के मिथिला प्रदेश में उन्नीसवें तोयकर मल्लिनायथ और इक्कौसवों तोथंकर नमिनाथ का; राजगृह में 
बोसवें तीर्षकर मुनिसुव्रतनाथ का एवं बंशाली के क्षज्रियकुण्ड ग्राम में झन्तिम तीथंकर महावीर स्वामी का 
जन्म हुआ है। | बारहवें तीश्रंकर वासुपृज्य की जन्नभूमि अंया है । 


साधारण तीर्ष वे है, जहाँ प्राचीन या भ्र्वाचीत जिनालय हैं, जिनकी पृजा-वन्दना प्रतिदित की 
जाती हैं। एंसे तीर्य विहार में जहां-जहाँ जैनो की भावादी है, सर्वत्र हेँ। झारा, गया भादि प्रमुख है । 
विहार में कुछ ऐसे भी प्राचीन तौर्य हैं जिनका इतिहास भाज तक अन्पाकाराच्छन्र है। श्रावक पहाड़ 
प्रीर पचार पहाड़, गे दोतों जैनतीयें गया जिने में है; यहाँ जैन मूर्तियों के भ्वंसावश्ेष उपलब्ध हैं । 


१. कुलुहा पहाड़ जो शाम्तिमाव भगवान्‌ की तपोभूमि है । 


रायगहे मुनिसुष्बयवेतों पउमाधुमित्तराएंँह । प्रस्सजुदवारसोए सिवयक्के सबणजने जा»े । 
सिद्धत्परामपियकारिनो हिलयरास्म कुंडले बीरो । उत्तरफस्युनिरिस्ते चिशन॒लियातेरतीए उप्पभों ४ 
““तिशोवपण्णमति, चतुर्थ भ्राधकार, वादा (४४, ह४४, शढंद, भ४८, 


६३११ 


विहार के जंग-तीर्ष 
सिडष-भूमियाँ-- 


विहार की सिद्धभूमियों में सबसे प्रमुख सम्मेदशिखश है । भ्ततः कमानुसार सभौ सिद्धमूमियों 
का निरूपण करना झ्रावश्यक है । 


शी सब्मेद-शिक्षर--- 


इस स्थान का दूसरा नाम पाएवेनायपर्वत है, यह जिला हजारीबाग के, अन्तर्गत हे। गिरीडीह 
स्टेशन से १८ मील भौर पारसनाथ (ईसरो) स्टेशन ते लगभग १५ मील की दूरी पर है। इस श्ैलराज 
की उत्तृंग शिखाएँ प्राकृतिक भौर सांस्कृतिक गरिमा का गान झाज भी गा रही है । यह समुद्र गर्भ से 
डड८८ फुट ऊँचा है। देखने में बड़ा ही सुन्दर है। घतो वनस्थली से घिरे ढालू संकीर्णपथ से पहाड़ी 
पर चढ़ाई भारम्म होती है । जैसे ही प्रयाण करते है, प्वंतराज की विस्मयजनक शोमा उद्धासित होने 
लगती है भौर बोच-बोच में ताना रमणोय दृश्य दिखलाई देते हैं। लगभग एक सहन फुट ऊँचा जाने 
पर आठ चोटियों के बीच पाइर्वनाथ चोटी बादलों के दोच गुम्मज-सी प्रतीत होती है । भनेक प्रंग्रेज 
यात्रियों ने मुक्तकंठ से इस रमगीय स्थल का वर्णन किया है| सतू १८१६ में कोलोनेल फ्रैविलन ने 
(एणणाथ प्थांटा। ) इसको यात्रा की थो । 


इस पर्वत की सबसे ऊँची बोटो सम्मेदशिलिर कहलाती है । यह दाव्द सम्मद+छिखर का 
हूपानतर प्रतीत होता है। इसकी निष्पति समू+मद धक्ने में के प्रथवा पश्रज्‌ प्रत्यय करने पर हर्ष था 
हर्षपुक्त होगा । तात्पर्य यह है कि इसकी ऊँची चोटो को मंगलशिख़र ( |7॥6 9९७८ ० 706 08& ) 
कहा जाता है । कुछ लोगों का भनुमान है कि ज॑नश्रमण इस पर्वत पर तपस्याएँ किया करते थे इस- 
लिए इस पर्वत की ऊंची चोटी का नाम समणशिखर से सम्मेदशिख्वर हो गया है । इस शैलराज से 
चौबीस तोयेकरों म॑ से भ्जितनाथ, संभवताथ, भ्रभिनन्‍दननाथ, सुमतिनाथ, पप्मश्रम, सुपाध्वताथ, अन्द्रभम 
पृष्पदन्त, शीतलनाथ, श्रेगांसनाथ, विमलनाथ, भ्रतन्तनाथ, धर्मताथ, शान्तिनाथ, मुन्धुनाथ, भरहनाथ, 
मल्लिनाथ, मुतिसुब्रतताथ, नमिताथ प्रौर पादबेनाथ इन बीस तीर्थकरों ने कर्मकालिसा को सब्ट कर जन्म- 
मरण से मुक्ति प्राप्त की है' । 





१. बीसंतु जिगवा रिंग! भ्रमरासुरवंदिदा शुद किलेसा । सभ्सेदे गिरिसिहिरे लिश्वशगणा नमो तेसि ॥। 
““लिर्दाणकाणड गाया-२ 
शेवास्तु ते जिनवरा जितमोहंमल्ला, शानाकंभूरिकिरण रबभास्पलोकान्‌ । 
स्थागं पर॑ पिरमयधारितसोत्यतिस्क, सस्मेदपर्यततले समवापुरीक्षा: ॥। 
“«_िवोधसक्ति _लो० २४ 
जेब के मरिए्‌ देशें--तिलोधपण्मसि, अधिकार ४ वादा ११८६०-०१२०० 
६ है 


हुं+ थे० अन्याथाई शवजिनत्दन-प्रत्य 


दर्षमान कषि ते धपने दक्षमक्‍्त्यादि महाशास्त्र में पाहवेनाय पर्वत की पवित्रता का अर्भन करते 
हुए भी रामचर जी का निर्वाणस्थान इसे बतलाया है । जिस प्रकार सूर्य अपनी किरणों से भ्न्धकार 
के सच्ट कर देता है उसी प्रकार इस क्षेत्र की प्र्धनता करने से समस्त पाप नष्ट हो जाते हे। कवि से 
इस धँसराज को प्रनत्त केवलियों को निर्वागमूमि बताया है । 


क्री ५० भ्राशाधर जी ने भपने प्रिवष्टिस्मृतिशास्त्र में राम भौर हनूमात का मुक्तिस्थान सी 
सम्मेदानल को माना' है। रविषेणाचाये ने अपने पद्मपुराण में हनूमान का निर्वाणस्थान भी इसी पर्वेत को 
बतलाया है | श्री गुणभद्राचार्य ने उत्तरपुराण में सुप्रीव, हनूमान भौर रामचन्द्र श्रादि को इस व लराज 
से मुक्त हुए कहा है । * 


थी सम्मेदशिल्लर माहात्म्य में चोबीस तीर्मकरों के तीर्थंकाल में इस पवित्र तौर्थ की यात्रा 
करने वाले उन व्यक्तियों के प्राल्यान दिये गये हे; जिन्होंने इस तोर्थ की वंदना से भ्रनेक लौकिक फलों 
को प्राप्त किया तथा दीक्षा लेकर तपस्या की प्लौर इयो शलराज से निर्वाणपद पाया । 


दिगम्वर आागमों के समान दवेताम्बर झागमों में भी इस क्षेत्र की महत्ता स्वीकार की गयी 
है । विविध तीर्येकल्प में पवित्र तोबों की वामावली बतलाते हुए कहा गया है" :--- 


हयोध्या-सिधिला-अ्म्पा-आावस्ती हस्तिनापुरे । 
कौदाम्यी-काशि-काकल्दी-काम्पिल्ये-भंजलासिये । 


झीर बतक-संम्मेत-व भाराउष्टापदाडियु । 
गाजावॉस्मस्तेषु भाभाफलास्छुतगु्ण फलम्‌ ॥॥ 


फन्ीिीीः।य।यखयणीयय।ण। न त ््नन्ननतनलड>>न्‍>>ननततततज+तत++न3++ा न... 
8... ह्मन्त -जिननियाँले मुनिसुद्रतअत्सभनि । उपदेशक्ण मास्माकु जितसेमाजायंशासने ।॥। 
इमावास्याव्ररात्ीबानस्तनिण्विनतिय्‌ ति:। संजाताप्यनगारकेवलिविभो: भ्रीरामचमात्य मं । 
ओड़फात्युनशुक्लपक्षविलसस्चातुईशीबासरे । पूर्वाह्न कुल लमस्तकसणो सस्मेदशियंद्रकों ।। 
शास्तानिवु तिस्नलद्मरभते: सोतादसो भीपतेः ।॥--वक्षभक्त्यादिज्ञास्त्र । 
६... साकेतमेतरिसद्धा्यवने भित्था बलस्‍्तपः । शिवशुष्तणिनात्सिदध : स्लेदेश भभदादिषुक ॥ 
““जिवब्डिस्मुती इलो० ६० 
७... मिर्देमोहनिश्वयों ज॑ नें प्राष्य पृष्फल शानलिधित्‌ । निर्वाभागिरानसथण्छीक् सः भमभस- 
समः पुरकरणि: ॥. “पर्व १३, ४४ 
अ.  दिने सम्मेदधियंते शुतीयं शुकत्रभाजितः । वोगनितममाक्थ्य सभुण्यित्त कियामतः ॥। 
“सरपुराण पर्व ६८ इलो० ७१६ 
है. विधिषतोकल्प पृ० 


१६४ 


जसीहांए के भंग तरग॑ 


इस प्रकार इस तीर्थ की पवित्रता स्वतः सिद्ध है । यह एक प्राचीन तीर्थ है; परन्तु वर्तमान 
में इस क्षेत्र में एक भी प्रात्ीत लिकु उपलब्ध नहीं है । यहाँ के सभी जिनालय श्राघुतिक हैं, तोब- 
जार सौ वर्ष से पहले का कोई मी मन्दिर नहीं हें । प्रतिमाएँ भी इतर सौ वर्षों के दीच की हें। केवल 
दो-तोन दिगम्वर मृत्तियाँ जीवराज पापड़ीबाल द्वारा प्रतिष्ठित हैं; परन्तु इनकी प्रतिष्ठा भी मचुक्त में 
या इस क्षेत्र से सम्बद्ध किसी स्थान में नहीं हुई है । भ्रतएवं यह स्पष्ट है कि बीच में कुछ वर्षों तक 
इस क्षेत्र भें लोगों का भ्रावागमन नहीं होता था। इसका प्रधान कारण मुसलमानी सलतनत में भान्त- 
रिक उपद्रवों का होना तथा यातायात की भ्रसुधिधाशों का रहना भी है। भोरंगजेज के शासन के उप- 
रान्त हो यह पुनः प्रकाश में झाया हैं” । तब से अब तक प्रतिवर्ष सहस्नों बाजी इसकी भ्रर्चना, वन्दता 
कर पुण्यार्जन करते हूँ । १८ वी शती में तो अग्रेज यात्रियों नं भी इस क्षेत्र की यात्रा कर यहाँ का 
प्राकृतिक, भौगोलिक एवं ऐतिहासिक विवरण प्रस्तुत किया है तथा तत्कालीन स्थिति का स्पष्ट चित्र 
किया है "| पवं॑त की चढ़ाई, उतराई भौर वंदना का क्षेत्र कुल १८ मील तथा परिक्रमा का क्षेत्र २८ 
मोल है । मथुवन से दो सील चढ़ाई पर मार्ग में गन्धर्व नाला भ्रौर इससे एक मील भागे सीता नाला 
पड़ता है। 
झाज इस क्षेत्र भें दिगम्बर भौर श्वेताम्बर जैनधर्मशालाएँ, मन्दिर एवं प्रन्य सांस्कृतिक स्थल 
हैँ । पहाड़ के ऊपर २४५ गुम्मज हैं, जिनमें निर्वाणप्राप्त २० तीर्थंकर, गौतम गणधर एवं भ्रवशेष चार 
तोर्थहरों को चरण-पादुकाएँ स्पापित हूँ । पहाड़ के नीचे मधुृवन में भी विशाल जिनभग्दिर हे जिसमें 
भव्य एवं दित्ताकर्षक मूत्तियाँ स्थापित को गयी है । भाष सहित इस क्षेत्र के दर्शन, पूजन करने से ४६ 
भव में निरचयतः निर्वाण प्राप्त होता है तथा नरक भौर तिर्यक्‌ गति का बंध नहीं हंता । 
पावापुरी-- 
अन्तिम तीर्थंकर सगवान्‌ महावीर स्वामी की निर्दयाणमूमि पाबापुरी, जिसे शास्त्रकारों ने पावा 
के नाम से स्मरण किया है, भ्रत्यन्त पवित्र है। इस पवित्र नयरी के पद्मसरोवर से ई० पू० ५२७ में 
७२ वर्ष की प्रायू में भगवान्‌ महावीर ने कातिक वदी झमावास्या के दिन उपाकाल में निर्वाणपद प्राप्त 
_ किया था प्रचलित यह पावापुरी, जिसे पुरी भी कहा जाता है, विहारशरीफ स्टेशन से £ मील दूरीपर है । 
१०. # 56 800०00फ। ० छशाहइ4 ए०ए७० >> ?, 30-33, 
११ शाहप्रा982० ६० ए॥5एश9॥ 7 820, 207000 99४ उ07705 8 
॥00 902, 9 84: 3» 
तथा विक्षेद जानने के लिए वेखें--सम्भेदशिशर मासक विस्तुत मिबत्थ 
१२. करियकिक्ल चोह्सिपज्युले सादिभासणकलते । पवाएं जयरीए एक्करोबीरेसरो सिद्ो ॥ 
«>सिलोयपण्णसि ४, १२०८ 
फामात्वायापुरं प्राप्य मनोहरबनास्तरे । घहुतां सरतां मध्य महार्माण शिलातले ॥॥ 
स्वित्या दिगाहवय॑ बीतविद्ारों बृदविर्यर:। कार्तिकहृष्णपत्तस्य चतुर्दइपां निशात्यवे ॥। 
स्वाडियोगे तृतीधेद सुस्तध्यानपरायणः । कृतभियोगतंरोबसमुच्खिध्रक्ियं शितः ॥। 
हृताबातिचतुष्कः सप्झशरों पुणात्मकः । गत भुगितहल्लेत निर्यात सर्ववांशितभ्‌ ।। 
--हसरपुराण पर्य उ>६ शकोे० ॥०८-१२ 
९१५ 


० चं० फादाधाई अतिनन्‍्दत-पंग्य 


दिगम्बर और इवेताम्वर दोनों ही सम्प्रदाय वाले इस ती को समान रूप से भगवान्‌ महाथीर 
की निर्वागभूमि मानते हें । परन्सु ऐतिहासिकों में इस स्पान के सम्बन्ध में मतभेद है । महापप्डित भरी 
राहुल सांकृत्याथन गोरखपुर जिले के पपउर ग्राम को ही पावापुर बताते हैं, यह पढरोमा के पास है भौर 
कसया से १२ मील उत्तर-पूर्व को है। मलल लोगों के गणतन्त्र का समाभवन इसी नगर में था । 


मुनिश्री कल्याणविजय गणी विहारशरीफ के निकट वाली पावा को ही भगवान्‌ की निर्वाण- 
नगरी मानते हें। भापका कहना है कि प्राचीन भारत में पावा नाम की तीन नगरियाँ थी । ज॑नसूत्रों 
के अनुसार एक पावा भेंगिदेश की राजधानी थी । यह प्रदेश पाद्वंनाथ पर्वत के आस-पास के भूमिभाग 
में फैला हुआ था, जिसमें हजारीबाग और मानभूमि जिलों के माग शामिल हें । बौद्ध-साहित्य के भर्मज 
कुछ विद्वान्‌ इस पावा को मलय देक्ष की राजधानी बताते हैं । किन्तु ज॑ नसूत्र प्रन्थों के अनुसार यह मगिदेश 
की राजधानी ही सिद्ध होती है । 


दूसरी पावा कोशल से उत्तर-पूर्व कुशीनारा की भोर मल्ल राज्य की राजधानी थी, जिसे 
राहुलभी से स्वीकार किया है । 


तीसरी पाया मगध जनपद में थी, जो भाजकल तीर्थक्षेत्र के रूप में मानी जा रही है। इन 
सीसों पाव्ाझों में से पहली पावा झाग्तेय दिशा में और दूसरी पावा वायब्य कोण में स्थित थी । 
अतः उल्लिलित तीसरी पावा मध्यमा के नाम से प्रसिद्ध थी। भगवान्‌ महावीर का भन्तिम चातुर्मास्य 
तथा निर्वाण इसी पावा में हुआ है । * 


श्री डा० राजबली पाण्डेय का भगवान्‌ महावीर की निर्वाणभूमि' शीर्षक एक निबन्ध प्रकाशित 
हुभा है। भापने इसमें कुशीनगर से वैशाली की झोर जाती हुई सड़क पर कुशीनगर से £ मील की 
दूरी पर पूर्व “दक्षिण दिशा में सठियांव के भग्नावशेष (फाजिलनगर) को लिशिचत किया है। यह भग्ना- 
बशेष लगभग डेढ़ मील विस्तुत है श्लौर मोगतगर तथा कुशीनगर के बीच में स्थित है। यहाँ पर ज॑न- 
मूतियों के ध्यंसावशेव ग्रभी तक पाये जाते हैं । बौद्ध-साहित्य में जो पावा की स्थिति बतलायी भयगी है, 
बह भी इसी स्थान पर घटित होती है । / 


इन तीनों पावाओं की स्थिति पर विकार करने से ऐसा भालूम होता है कि भगवान्‌ महावीर 

की मिर्वाणभूमि पावा ४7० राजवली पाण्डेय द्वारा निकूपित ही है । इसी स्थान पर काक्षी-कोशल के नौ- 
लिक्छवी तंथा नी मल्ल एवं प्रदारह गणराजों ने वीपक जलाकर भगवान्‌ का निर्वाणोत्सव मनाया था । 
तन्दिवर्डन के द्वारा भगवान्‌ के निर्वाण स्थान की पुण्यस्मृति में जिस मन्दिर का तिर्माण किया गया था, 
आज वही मन्दिर फ्राजिस नगर का ध्यंसावशेष है । इस मन्दिर को भी एक मील के घेरे का बताया 
भया है तत्रा यह ध्यंसावक्षेष भी लगसंग एक-डेढ़ सील का है | ऐसा मालूम होता है कि मुंसलमाती 
समंतनत की ज्याद्तियों के कारण इस प्राचीन तीर्थ को छोड़ कर मच्यम पावा को ही तीर्थ मान लिया 


१. अक्| जगवानू महावीर पु० १७४ 
*” - ३. बर्जीमिगम्न नात्य थु० २११-२१४ 


६१६ 


सिहर के जंग- थे 


यया है। यहाँ पर क्षेत्र की प्राधीनता को शोतक कोई भी चिंछू थहीं है। अ्रधिक-से उधिक तीन सौ वर्षों 
से इस क्षेत्र को तीर्थ स्वीकार किया गया है। गहाँ पर समजंशश्भ जल्दिर की अश्णपाएुत्ा ही इतनी 
प्राचीन है, जिससे इसे सात-झाठ सो बर्ष ऋ्भोग कह सकते हैं। मेरा शी अनुमान है कि इस जरण- 
पादुका को कहीं जाहर से लागा गया हीगा। यह भवुनावतः १० वीं क्त्ती कौ सालूभ होती है, इस पादुका 
पर किसी भी प्रकार का कोई लेख उत्डीर्ण नहीं है। हंस धरणपावुका की प्राध्ीगता के झांचार पर ही 
कुछ लोग इसो पावापुरी को भगवान्‌ को तिर्वाणभूमि बतलाते हैँ । जलमन्दिर में जो भगवान्‌ महावीर 
स्वामी की चरणपादुका है, वह भी कम से कम छः: सौ वर्ष प्राचोत है| ये भरणबिक्तू भी पुरातन होने 
के कारण गलने लगे है । यद्यपि इन चरणों पर भरी कोई सेल नहीं हैं। भगवान्‌ महावोर श्वामी के 
चरणों के स्गल-बगल में सुधर्स स्वामी भौर गौतम स्वामी के भी चरणचिद्ध हूँ । 


पावापुरी में जलमन्दिर संगमरमर का बनाया गया है। यह मन्दिर एक तालाब के मध्य में 
ल्पित है। मन्दिर तक जाने के लिए लगभग ६०० फुट लम्दा ब्रा पर्वर कद पुक्त है। मन्दिर की भव्यता 
झोर शिल्पकारी दर्शनीय है। पर्मेशाला में एक विशाल मन्दिर नीचे है, जिलसे कई वेदियाँ हैँ । चीचे 
सामने थाली वेदों में श्वेलवर्ण पाशाण को महाद्वोर स्वामी की गैलनायक प्रतिमा है। इंस बेदी में 
कुल १४ प्रतिमाएँ विराजसान हैं । सामते बाली केदी के बादें दाग की शोर तीन प्राद्रीन प्रतियाएँ हें । 
इन प्रतिमाप्रों मे धर्मचऋ के नीचे एक भोर हाथी भौर दूसधदी घर अल के चिझह्ु प्रंकित किये यये 
है । यद्यपि इन मूर्तियों पर कोई शिला लेखादि नही है; फिर भी कला की दृष्टि से ये निए्वयत: ५-€ सौ 
वर्ष प्राचीन है । मन्दिर में प्रवेक्ष करते पर दाहिनी फ्लोर प्र्कीद फरवनाण को अंतिवा है । इस प्रतिमा 
में धर्मंभक के दोनों ओर हो सिह भंकित किये गये है ५ 


ऊपर भार मन्दिर हैं-- (१) लोलापुर बालों का (२९) श्री अमन कीधी का भस्विर (३) श्री 
बा० हजसाद दासजी झारा वालों का मन्दिर भौर (४) अम्दूश्सद भी सहरनपुर वालों का मर्दिर | 
ये सभी मन्दिर भाषुनिक हूँ, प्रतिमाएँ भौ ऋषूंमिक है । 


सम्पाप्री-- 

अम्पापुरी क्षेत्र से बारहवें तीर्षकर वासुप्रज्य स्वामी ने निर्वाण प्राप्त किया है।' तिलोयपण्णतति 
में बताया गया है कि फाल्युन कृष्णा पंचमी के दिन भ्रपराक्कुकाल में भरिवती नक्षत्र कै रहते छू: सौ एक 
मुनिद्धीं से पू कत बासुद्ज्य स्यामी ने निर्वाण प्प्त किय। ।' यद्षवि उत्तराधुशण में बासुपुरय स्थामी का निर्वाण 
स्कान मन्यारभिरि बतत्पा गया है ए कुछ ऐसिहासलों का बहु कहना है कि अचीरेचील में अम्पोनंगर 


७७७७७८७॥७एए्रएाणरणएएएएणाणणाणणणणााणणणाणणणणणणाभाणणाणणाणणणाणणणणणणाणणाण थामा ााा७॥्४ण७्ाण॥्ए७एछएछएएए 


१ अम्पापुरे ल बसुपृण्यतुतः शुधोभार्‌ । सिंड परामुपातों गतरागंबन्ध: ॥॥ 


«“«“मिंबाजिभारित इसो० २२ 
३. आपुणकाुरले पंससिधयरणी अस्तिचीतु अंगाए । 
रबाहिमशतमजुंदों सिडिवंरी भातृपुस्आंजिनों ॥ 
न्म्पलिसीए बोल 40 ४ चाह ९६६६९ 


३ चुकाहाग्रादं का ऋत्तकुसाम पर ४८ 
फ्र्ष ६ रैक 


श्र पूं० अंखायाई अभिनग्यत-प्रत्म 


का प्रधिक विस्तार था, धतः यह मन्दारंगिरि उस समय इसी महान्‌ नगर की सीमा में स्थित था । 
भगवान्‌ वासुपूज्य इस चम्पानगर में एक हजार वर्ष तक रहे थे । स्वेताम्बर भ्रागम ग्रन्थों में बताया गया 
है कि भगवान्‌ सहाबीर से यहाँ तीन बातुर्मास व्यतीत किये थे। रअम्पा के पास पूर्णभद्र चैत्य नामक 
प्रसिद्ध उच्चान था, जहाँ महावीर ठहरते थे । श्रेणिक के पुत्र भ्रजातशत्रु ने इसे मगध की राजधानी बनाया 
था । वासुपृण्य स्वामी के चम्पा में ही प्रन्य चार कल्याणक भी हुए '। 


चम्पापुर भागलपुर से ४ मील प्रौर नायनगर रेलवे स्टेशन से मिला हुप्ना है। जिस स्थान 
पर वासुपुज्य स्वामी को निर्वाण हुआ माना जाता है, उसी स्थान पर एक विशाल मन्दिर शौर धर्मशाला 
है । मन्दिर में पाँच वेदियाँ हूँ--चार वेदियाँ चारों कोनों में झौर एक मध्य में । मध्य वेदी में प्रसि- 
माओं के भागे वासुपृज्य स्वामी के चरण काले पत्थर पर भ्रंकित किये गये है । इत घरणों के नीचे तिम्न- 
लेख प्रंकित है । 


स्वस्ति थो जय श्रोमझुल संबत्‌ १६९३ दकः १५५६ मनुनामसम्दत्सरे (संवत्सरे) सार्यह्षिर 
(सार्पजीर्ष) शुक्ला २ जनों शुभभुहुर्त थ्रीमूलसंध सरस्वतोगच्छवलात्कारगण कुन्वकुन्दाग्वयें भट्टारक थरी- 
कुमुवचमास्तत्प्ट भ० भी धर्मचकोपदेशात्‌ जयपुर शुभस्थानेबधे रवाल श्ञाति से ०भोपासा भा० से० भीसुनोई 
सपा पुप्रसभी ५ तामा० भी सजाईमत चम्पावासुपूज्यस्य शिलबद्ध क्षिश्रवद्ध प्रासाद कारण्य प्रविष्ठा व. . . . « 
विश्वामूष्ण: प्रतिव्थितं बॉद्ता थी जिनधस्मं । 


मेरा झनुमान है कि जिस स्थान पर भ्राजकल यह भन्दिर बला है, उस स्थान पर वासुपुज्य 
स्वामी के गर्भ, जन्म, तप भौर ज्ञान ये चार कल्याणक हुए हैं । निर्वाणस्थान तो मन्दारगिरि ही है । 


अम्पापुर के दो जिनालयों में से बड़े जिनालय के उत्तर-परद्चिम के कोने की वेदी में ए्वेत- 
वर्णे पाषाण की बासुपूज्य स्वामी की प्रतिमा है। बह प्रतिमा माघ शुक्ला दशमी को संबत्‌ १६९३२ में 
प्रतिष्ठित की गयी है । इसी वेदी में ५-६ प्रन्य प्रतिमाएँ भी दें । 

पूर्वोत्तर के कोने की वेदी में भी मूलनामक वासुपृण्य स्वामी की ही प्रतिमा है, इसकी प्रतिष्ठा 
भी संवत्‌ १६३२ में ही हुई है। इस वेदी में दो प्रतिमाएँ पाश्व॑त्ाथ स्वामी की पाषाणमयी है। एक पर 
संबत्‌ १५८५ भौर दूसरी पर संवत्‌ १७४४५ का खेल धंकित है । 

पूर्वे दक्षिण कोने की वेदी में भूलनायक प्रतिमा पूर्वोक्त समय की आासुपृज्य स्वामी की है । 
इंस बेदी में भगवान्‌ ऋषमनाथ की एक खड्यासन ब्राचीत प्रतिसा है, जिसमें मध्य में धर्मचकर भौर इसके 
दोनों भोर दो हाथो भंकित है । 

दक्षिण -पश्चिम कोते की वेदी में भी मूलनायक वासुपृज्य स्वासी की प्रतिमा संवत्‌ १६३२ की 
अतिष्ठित है | इस वेदी में एक पाएववायथ स्वादी की परावाणसमी अतिमा जीवराज पापड़ीवाल ढारा 
अतिप्ठित संव्त्‌ १५४४ की है । बीसवीं धताब्दी को कई प्रतिमाएूँ भी इस वेदी में है । 

१. चंपाएं भायुपुण्णो अतुपुस्मभरेसरेणज विजवाए । * 
कलुजमुद्चरहुसीएू भग्सतले पुण्यजदुपदे ।(०“तिलोभ पण्णमाति स्र० ४ भा० ह१७ 
न्‍ ६१८ 


विहार के जैन-तोद॑ 


, मध्य की मुख्य वेदी में चाँदी के भव्य सिद्दासव पर ४)। छुट ऊँची पीतवर्ण की पाषाणम्ी 
वासुपुज्य स्वामी की अतिमा है । मूल गायक के दोनों ओर भनेक धातु प्रतिमाएँ विराजमान हें । बड़े 
मन्दिर के झागे मुगलकालीन स्थापत्य कला के ज्वलत्त प्रमाण स्वरूप वो मानस्तम्भ हैं। जिनकी ऊँचाई 
ऋमदा: ५४ भौर ३५ फीट है । 


मन्दिर के मूल फाटक पर नवकास्रीदार किभाड़ है । मूल मन्दिर को दीवालों पर सुकौशल 
मुनि के उपसर्ग, सीता की भग्निपरीक्षा, द्रौपदी का चीरहरण पझादि कई भव्य चित्र प्ंकित किसे गये हैं । 
द्रौपदी के चीरहरण भौर सीता की भग्निपरीक्षा में दरबार का दृश्य भी दिखलाया गया है। यद्यपि इन 
खित्रों का निर्माण हाल ही में. हुआ है, पर ज॑ नकला की भ्रपती विशेषता नहीं भा पायी है । 


इस मन्दिर से भराध मील गंगा नदी के वाले के तट पर, जिसको चम्पानाला कहते है, एक 
ज॑ँ समन्दिर झौर धर्मशाला है। इसका प्रबन्ध इ्वेताम्बरी भाइयों के श्राधीत है । इस मन्दिर में नीचे स्वेता- 
म्बरी प्रतिमाएँ पौर ऊपर दिगम्बर भादिनाथ की प्रतिमा विराजमान हैं। इन प्रतिमाप्रों में से कई प्रति- 
माएँ, जो चम्पानाला से निकली है, बहुत प्राचीन हैं! भ्त्य प्रतिमामों में एक श्वेत पाषाण की १५४१५ की 
प्रतिष्ठित तथा एक मूंगिया रंग के पाषाण की पद्मासन सं० १८८९ में भट्टारक जगत्कीत्ति द्वारा प्रतिष्ठित 
है । प्रतिष्ठा कराने वाले चम्पापुर के सत्तलाल है । यहाँ भ्त्य कई छोटी प्रतिमाों के भतिरिक्त एक 
चरणपादुका भी है । श्वेताम्बर भागम में इसी स्थान को भगवान्‌ वासुपृज्य स्वामी के गर्भ, जन्म, तप, 
ज्ञान और निर्वाण इत पंचकल्याणकों का स्थान साला गया है । 


श्री डब्लू० डब्लू हन्टर ने भागलपुर का स्टेटिकल एकाउन्ट देते हुए लिखा है कि जहाँ आज- 
कल चम्पानगर में ज॑ँनमन्दिर है, उस स्थान को स्वाजा भ्रहमद ने सन्‌ १६२२-२३ में भावाद किया 
था। इस स्थान के भ्रास-पास का मोहल्ला झ्कबरपुर कहलाता है। यह स्थान बहुत प्राचीन है, 
यहाँ पर भरण्य हैँ । 


भस्वार गिरि--- 

भागलपुर से ३१ मौल दक्षिण एक छोटा-सा पहाड़ भनुमानतः ७०० फुट ऊँचा एक ही शिला 
का है। यह प्राचीन क्षेत्र है। यहाँ से भ्रगवान्‌ वासुपूज्य ने निर्दाण लाभ किया है । उत्तर 
पुराण में बताया गया है--- 


स ते: सह विशृत्पाशिजार्पक्षेत्राणि तपबत्‌ । 
धर्मबुष्दूपा कपाात्माप्प अम्पामस्वसहलकम्‌ ॥। 
स्थित्वात् निष्कियों भासं सक्षा राजतसोलिका- 


संज्ञापारिचिसहारिष्या:.पर्यस्तावनिवर्तिनि ॥| 


हैं५ पं७ जम्दाआाई प्रितन्दन-एंस्‍्ये 


बरसे भज्तात्रके व्योस्थे धरुलीधावशाहुक । 
विजासतयां, यों मुत्ति' अशुर्वकतिसंक्त: ।+ “तरपुरत्ण बर्द इ८ इतो० ३०-जरे 


इससे स्पष्ट है कि वासुपूज्य स्वामी का निर्वाण स्थान यही है; जहाँ भ्राजकल नबष्या- 
पुर का सन्दिर स्थित है, वहाँ से भगवान का निर्वाण नहीं हुआ है । इन दलोकों में बताया गया 
है कि रजतमौलि नामक नदी के किधारे की भूमि पर स्थित भन्‍्दागिरि के फिखर पर श्यित मनोहर 
ताककः उद्धान' से माद्रपद शुक्का चतुर्दशी के दिन समस्या! समय जिशास्क' नक्षत्र में £४ मुनिराओं 
के साथ वासुपू्य स्वामी के भिबरणपक क्राप्त किया । मौंगौलिक दृष्टि से पता खबाते पर! अत्त हुआ 
कि प्राचीन रजतमौंलि नदी श्राजकल जी रजत ताक से प्रसिद्ध है । भाफा विशान की अपेक्षा से 
रजतमौलि का रजत नाम सहज संभव है । भ्रतएवं वासुप्रूज्य स्वामी का यही मन्दारगरिरि निर्वाण स्थान है । 


पह्लड़ के ऊपर दो बहुत प्रतचौन जिल्ललम हैं, इंसकी स्थापत्य कला हो इस बात की साक्षी 
है कि ये मन्दिर आज से कमसे कम १० हथार कं फ्राचीव हें । बड़े भात्यिर की दीवाल की चौंडाई 
७ फ्रीट है, जो बौद्ध कालःकी रवाभत्वकला खूषक है। पहाड़ के बड़े मत्विर में वासुपूज्य स्वामी के श्यामषर्ण 
के चरणलिन्ह हु । ये चरण जी' बहुत प्राकीत हैं, प्याण एबं छिएप की दृष्टि से ई० सन्‌ की ८-६ 
कीं, रातों! के थवष्य हैँ । पहाड़ पर के छोठे मम्दिर में तीत चरणपावुकाएँ हें । ये पावुकाएँ भीं 
प्राचीन हें तका निर्माण प्राप्त मुन्तिराजों सी मावी जती हें ।। बड़े मन्दिर के भीतरी दरवाजे के ऊपर 
एक प्राचीन मूर्ति उत्कीगित है। पास कीं एक गुझा में शुनिराजों के चरणधिन्ह भंकित हे । 


भन्दारगिरि से साजम को मील की दूरी पर बाँसी गांव में दि० जैन धर्मशाला एवं 
विशाल कप्य मन्विर है । यात्रियों के तहरने का प्रबन्ध यहाँ पर हैं। कमंशाला के सब्विर में 
को० सं० २४६६ को गेहुआंवर्ण की. कालुएल्य स्का की पद्मासन मूर्ति है । भौर भी कई मूत्तियाँ 
एवं चरण पादुकाएँ है । मन्दिर के बाहिरी दरवाजे के ऊपर दोनों पश्रोर दो पाषाण के हाथी भपने 
सुण्डादण्ड को ऊपर की शोर उठाये खड़े हुए हैँ, बीच संगमरमर पर दि० जैन मन्दिर लिखा गयां 
है। बड़े शिखर के नीचे माजिक में कटों हुई फूल पत्तियों का शिसर बहुत ही' सझ्त भोौर कित!- 
करषेंक है । मन्दिर के सामते बना हुआ छोटा संगमरमर का चबूतटा दूर गे देखने पर बहुत ही 
चुहावना मालूम पढ़ता है ।. क, 





१. सिर्दाणकाण्ड गौर तिलोयपण्णत्ति में यश्षपि बाधुपृज्य स्वामी का निर्वाण अभ्पापुरी माना गया है; 
पर इसमें कोई विरोध नहीं हैं। क्योंकि भाग में चम्पापुरी का विस्तार ६६ मोल सम्या 
धोर १६ मोल चोड़ा बताया गया हैं। प्तः सम्दारगिरि इसे चस्पो के भ्रम्तमेत है। तिसो- 
बपण्णति झौर निर्वाचकापक में सामा्पेक्षया कमान है, इसलिए, चम्पा लिखा है, परन्तु 
उत्तरपुराण में विषेष कप; ले सककः पक लिवं गा विलय भागा है; € भरत: बासुपुरभ स्थामी का 
लिर्याणस्थान भम्दारमिष्ति है ४ 

श्क्क 


जिहुए्श के जंब-तीय 


पहाँ' एक ऋृष्प भ्रदूरा मन्दिर फड्ा' हुमा है, इक कीदर की पत्कर हीं केकरे से बनवाने 
की आपरंका थीं सेठ तक्षककाद कह्तूरचत्द करामती (पून्ा) यालों के कीं थी) कए कॉलसंश के 
प्रभाव से कह कल्दिर प्रणी अूर्ण दी पड़ा है । 


ज॑ंयेतसों, के लिए, भी यह क्षेत्र पवित भौर मान्य हैं। यहाँ स्रीताकुण्ड और केखकुण्ड नामक 
को सीतल' भक्त के कुण्छ हें । पर्बेत की तलाहठी में फाफ्ट्रुकी पुष्करणी नाथफक साभाक है ॥ 
कहा जाता है कि समुद्र मन्‍्यन के समय मधानी का कार्य इसी पर्वत से लिया कया यह ॥ 


कीच में कई छताध्यियों तक जंनों की दिकिलता के कारण गह सीर्ष ऋषकाराज्पृप्त हो 
गया था ४ २० अवसूबर सन्‌ १६११ में सबलपुर के जमींदारों से इतकी रजिल्दी कराकी भयी है । 
इस कीर्य को पुत्र: प्रकाश में लाने का श्रेय स्व० वा० देवकुमार जी पश्रारा, स्व० राय बहादुर 
कैसरे हिन्द सक्ीचन्द्र जी कलफत्ता एवं श्री बाबू हरिनारामण जी भागलपुर को है ॥ भव यह 
दीर्थ दिनों दिन उन्नति करता जा रहा है + 


राजपह-- 

यह स्थान पटना जिले में है। ई० भार० रेलवे के बल्तियारपुर जंकष्नन से विहार 
लाइट रेलवे का अन्तिम स्टेशन है । यहाँ पंचपहाड़ी की तलहदी में दिजस्कर और स्वेशाज्यर जेन- 
घर्मशालाएँ एवं जिनमन्दिर हे । पाँकों पहाड़ों फर भी दिगम्कर भर स्ेताम्कर मन्विर हे । 


राजगुट का पूर्व इतिवृत्त भ्रत्यन्त गौरबपूर्ण है। इस नगर को कुशात्मज वसु ने गंगा भौर 
सोन नदी के संगम पर बसाया था । महाराज श्रेणिक ने पंच पहाड़ी के मध्य में नवीन राजगृह 
नगर को बसाया, जो भ्रपनी विभूति भौर रमणीयता मेँ भ्रद्वितीय था । महाराज बंसुँसे लेकर श्रेणिक- 
तक यह उत्तर भारत का शासन-केन्द्र रहा है। जब श्रेणिंक के पुंत्र भ्रजातशत्रु ने मगष की 
राजधानी चम्पा को बनाया, उस समय किसी कारंणवश प्राम लग जानें से यह नगर नष्ट हो गया | 


राजगृह का भगवान्‌ महावीर के पहले भी जैनवर्भ से सम्कभ रहा हैं । सवायण काल 
में भगवान्‌ मुनिसुब्रत नाथ के गर्म, जन्म, तप्र और क्वत ये चार कल्याणक कहीं कुए के। परचात्‌ 
इसी वंश में भ्रद्धेंचक्री प्रतितारायण जरासिन्पु हुआः । वह महापरानाओी और रणशूरु का इसके मय 
से यादवों ते मथुरा छोड़कर हारिका क आशय ग्रहण किया था । राजगृह के साथ जैनधर्म का 
इतिहास जुड़ा हुआ है । यहाँ भगकझन भादिनाथ और वासुपूज्य के भ्रतिरिकतः भ्रवश्चेद्व २२ ठीर्थकरों 
के समवशरण झाये थे । भयवान्‌ महावीर ने यहाँ वर्षाकाल व्यतीत. किया था तथा इनके प्रमुख 
भक्त इसी नगर निवासी थे । 


राजगूह के फंचपहाड़ों को वर्णन सिलोयपण्णक्ति, धर्वलाटीका, जयधचला 'गिक्त हॉरेवंशपुराण, 
पद्मपुराण; अभुप्तरोबदाईः दरशांगशुक%; भंवधतीसूत्र, जप्यू स्वामीचरित्र, मुनिशुत्रॉकाण्य; गायकुमार- 
चाणिश; सका, पुराव: भक्ति फ्रंपों! में! जााकांक है ।- 
श्श्१ 


सें० थं० जन्‍्दाबाई अमिनत्वन-फत्य 


तिलोयपण्णति में इसे पंचकलपुर गगर कहा गया है । बताया गया है कि राजयूह नगर 
के पूर्व में चतुष्कोण ऋषिय॑ल, दक्षिण में त्रिकोण बमार, न॑ऋत्य में तिकोण विपुलाचल, पश्चिम, 
वायव्य भोर उत्तर दिशा में घतुश्कार छिन्त एक ईशान दिशा में पाण्शु नाम का पर्षत है ।' 


घट्खंडागम की घवला टीका में बीरसेन स्वामी ने पंच पहाड़ियों का उल्लेख करते हुए दो 
प्राचीन इलोक उद्धृत किये हूँ; जिनमें पंच पहाड़ियों के नाम क्रमशः ऋषिगिरि, व भारगिरि, विपुण, 
चन्द्र भौर पाण्डु भ्ाये हे । " 


हरिवंश पुराण में बताया गया है कि पहला पर्वत ऋषिगिरि है, यह पूर्व दिशा की भोर 
चौकोर है, इसके चारों भोर झरने निकलते हैँ । यह इन्द्र के दिग्गजों के समान सभी दिशात्रों को 
सुशोभित करता है ।' दूसरा दक्षिण दिशा की झोर व॑ भार गिरि है, यह पर्वत त्रिकोणाकार है । तीसरा 
दक्षिण-पश्चिम के मध्य विकोणाकार विपुलाचल है, चौथा बलाहक नामक पर्वत धनुष के झाकार का तोनों 
दिशाओं को घेरे ब्योभित है, पाँचवाँ पाण्डुक नामक पर्वत गोलाकार पूर्वोत्तर मध्य में है । ये पाँचों 
पर्वत फल-पुष्पो के समूह से युक्त हैं । इन पर्षतों के बनों में वासुपृज्य स्वामी को छोड़ प्लोेष समस्त 
तीर्थंकरों के समवशरण आये हैं । ये वन सिद्धक्षेत्र हें, इनकी यात्रा को भव्य जीव भाते है ।" 





१ चउरस्तो पृव्याएं रिसिसेलो दाहिणाएं वेभारो । 


ईसाणाए पंडू वण्णा सब्दे कुसग्गपरियरगता ॥ ““ह्रधिकार १ गा० ६६-६७ 
२. पंचसेलपुरे रम्मे विउले पतव्ववुसमे । 
जाणादुमतमाइण्णो देव-दाणव-वंदिदे । 
महावीरेण ऊत्यो कहियो भवियलोगस्स ।॥। 
ऋषिगिरिर खाशायां शतुरक्ो याम्मविशि श बंभारः । 
विपुलगिरिने ऋत्यामुभी जिकोजों स्थितों तत्र ॥ 
घनुराकारदसमो वादण-बायब्य-सामदिक्ु ततः । 
युत्ताकृतिरं शान्यां पाण्दु: सर्वे कुद्ाग्रवतता: ॥॥ 
“-अवला ठीका भाग १ १० ६१-६२ 
३. ऋषिपृर्वों गिरिस्तत्न चतुरत्ः सनिर्सरः । दिग्गजेन्र इवेन्रस्य ककुम भूवत्यलम्‌ ।। 
य भारो दक्षिणामादा जिकोणाकृतिराधितः । दक्षियापरदिष्मध्यं जिपुलदण तदाकृतिः ॥॥ 
सम्मचापाकृतिस्तिल्रों दिश्ों व्याप्प दलाहुक: । शोभते पांडको धुत्तः पूर्षोत्तरदिगस्तरे ॥॥ 
बातुपृभ्यविनाधोशादितरेषा लिते क्षितां । सबंधां ससवस्थातं: परावतोहबसांतरा; ॥। 
तोर्षयाजानतानेकभ व्यसंध निद्येवित: । सानातिशयसंबर्! सिद्धसखेत्र: पवित्रिताः ॥ 
“-हरिवंधपुराण सर ३ शलो० ५३, ५४, ६४, (७,४६८ 


“६२२ 


विहार के थेव-तोर्य 


राजगुह सिद्ध भूमि है, यहाँ भगवान्‌ महावीर का विपुलाचल पर प्रथम समवशरण लगा 
था। भ्रवसपिणी के चतुर्थकाल के भ्न्तिम भाग में ३३ वर्ष ८ माह और १५ दिन अवशेष रहने 
पर श्रावण कृष्ण प्रतिपदा के दिन अभिजित नक्षत्र के उदित रहने पर धर्म तौर्थे की उत्पत्ति हुई थो । 
इस स्थान से भ्वेक ऋष्-मुनियों ने निर्वाण पद प्राप्त किया है । श्रद्धेय श्री नायूराम प्रेमी ने अनेक 
प्रमाणों द्वारा नंग-अनंग भ्रादि साढ़े पाँच करोड़ मुनिराजो का निर्वाण स्थान यहां के ऋष्यद्रि को बत- 
लाया है ।' प्राज कल यह ऋष्यद्धि चतुर्थ पहाड़ स्वर्णगिरि या सोनागिरि कहलाता है । श्री प्रेमी- 
जी ने निर्वाण भक्त के € वें पद्म को प्रमाण स्वरूप प्रस्तुत कर अंग-अनंग कुमार का मुक्ति स्थान 
राजगृह की पंचपहाड़ियों में श्रमणगिरि>-सोनागिरि को ही सिद्ध किया है । पूर्वापर सम्बन्ध विचार 
करने पर यह कथन युक्तिसंग्रत प्रतोत होता है । 


राजगृह के विपुलाचल पव॑त से श्री गौतम स्वामी ने निर्वाण लाभ किया है । उत्तर पुराण 
में बतलाया गया है--- 


गत्वा विपुलशब्दादिगिरौ प्राप्स्यामि नि तिम्‌ । 
मन्निवु तिदिने लब्धा सुधर्मा श्रुतपारगः ॥ उत्तर पुराण पर्व ७६ इलो० ५१ 


अन्तिम केवली श्री सुधर्मस्वामी झ्ौर जम्बू स्वामी ने भी विपुलाचल पर्वत से ही निर्वाण 
प्राप्त किया है ।' केवली घनदत्त, सुमन्दर झौर मेघरथ ने भी राजगृह से ही निर्वाण प्राप्त किया है।' 
सेठ प्रीतंकर ते भगवान्‌ महावीर से मुनि दीक्षा जेकर यहीं श्रात्मकल्याण किया था । धोवरी पूत गन्धा 
ने यही की नीलगुफा में सल्लेखना ब्रत ग्रहण कर शरीर त्याग किया था । 


पहला पहाड़ विपुलाचल है। इस पर्वत पर चार दिगम्बर ज॑न सन्दिर हैँ । नीचे छोटे- 
मन्दिर में इ्यामवर्ण कमल के ऊपर भंगवान्‌ महावीर स्वामी की चरण-पादुका है। थोड़ा ऊपर 
जाते पर तीन मन्दिर हे । पहले मन्दिर में चत्धप्रभु की चरणपादुका प्राचीन है । मन्दिर भी 
प्रचोन है । मध्यताले मन्दिर में चन्द्र प्रभु स्वामी को र्वेतवर्ण की मूत्ति वेदी मं विराजमान है । 


१. ज॑न-साहित्य भर इतिहास पृ० २०१-२०३ 
२. तपोसाते सिलेपकों सप्तम्यां ल शुभे दिने । निर्वाणं प्राप सौधमों विपुलाबसमस्तकात्‌ ॥॥११०॥॥ 
ततो अगाम निर्वाजं केवली वियुलाचलात्‌ । कर्माध्टकविनिर्मुक्त: दाइवतानंत सोख्यमाक ॥१२१॥। 
““अम्बूस्थामीजरित जम्वूस्थामी निर्वाणगसनाध्याय 
३. सप्त्तिः पंचलिः पूजा वर्षदादशमिश्चते । भस्ते सिद्धशिलारूढा: सिद्धा राजगूहे पुरे । 
““हुरिवंदापुराण ध० १८ इलो० ११६ 
४. हाय पिपंशशालयाय सामिषेकं स्वंसम्प्द । बसुंघरासूओजे प्रीतिकरो दत्था विश्क्तधीः ॥ 
एत्य राजयुहूं सादे बहुमिम्‌ त्यवांघयं: । भगवत्पाध्यसासाथ संयम प्राप्लतातयम्‌ ॥। 
“-उत्तरपुराण पर्व ६ इलो० ३८४५-८६ 
६२३ 


9» कं: जन्लाभाई आभिगादन नात्य 


बेदी के ब्रोत्रे दोनों घोर हावी शुदे हुए हैं, बीच से एक युक्ष है । वबतल में हुक ओर सं० १५४८ 
को पवेतवर्ण को वनन्‍्द्र प्रभुस्वातों की मूलि है । यहाँ एक पुरानी श्यामवर्ण को भगवत्न्‌ महावोर 
सवारी की भी मूत्ति है। यह मूत्ति ई० सन्‌ ८वों झतो की अवोत होती है । अ्रन्तिम मन्दिर की 
ब्रेदिका में द्वेतवर्ण को महावीर स्वामी की मूति विराजमान है । बगल में एक झोर द्वामवर्ण 
मुनिसुन्तनाथ की मू्ति श्लोर दूसरी झ्रोर उन्हीं के चरण है । मूति प्राचीन भौर चरण नवीन हैँ। 


दूसरे रहनग्रिरि पर ढो मन्दिर हँ--एक प्राचीन मन्दिर है और दूसरा नवीन । ववील 
अन्दिर को भीमतो बर७० पं० चन्दाबाई जो ने बनवाया है इसमें मुनि सुश्रत स्वामी को द्यामवर्ण की 
भव्य और विशाल प्रतिमा विराजमान है । पुराने मन्दिर में द्यामवर्ण महाबीर स्वामी को चरण- 
पादुका है । 


तोसरे उदयगिरिं पर एक मन्दिर है । इसमें श्री शांतिनाथ और पाश्व॑नाथ स्वामी की प्राचीन 
प्रतिमाएँ एवं झआदिनाथ स्वामी के चरणचिन्ह हे । एक महावोर स्वामी की भी खड़्गासन दयाम- 
वर्ण को प्राचीन प्रतिमा है। यहाँ नया मन्दिर भी कलकता निवासी श्रीमान्‌ सेठ रामबल्लमभ रामे- 
इवर जो को भोर से बना है, पर उसकी अभी प्रतिष्ठा नहीं हुई है । 


चौथे स्वर्णंगिरि पर दो मन्दिर दे । एक मन्दिर फिरोजपुर निवासी लाला तुलसीराम ने बनवाया 
है। इस बये मन्दिर में क्षान्तिनाथ स्वामी की श्यामवर्ण की प्रतिमा तथा तेमिनाथ भर आदिनाथ स्वामी 
के चरणचिन्ह हैं । यहाँ एक प्राचीन खड्गासन मूत्ति भो है। पुराने मन्दिर में भी भगवान्‌ महावीर 
के सवीन चरणचिन्ह हैं । यह मन्दिर छोटा-सा झ्ौर पुराना है । 


पांचवें व मारगिरि पर एक मन्दिर है। यहाँ एक चौबीसी प्रतिमा, महावीर स्वामी, ने मिनाथ 
स्वामी प्रौर मुनिसुक्षत स्वामी की द्यामवर्ण की प्राचीन प्रतिमाएँ हे । ने मिनाथ स्थामी के चरणचिन्ह भी है । 


पहाड़े के नीचे दो मन्दिर हूँ । एक मन्दिर घ्मंशाला के भीतर है तवा दूसरा धर्मशाला के बाहर 
विज्ाल भंगीये में । बाहर वाले मन्दिर को देहली-निवासी लाला स्थादरमल धर्मदासजी ने एक लाख 
डपये से ६ फरवरी सन्‌ १६२५ में बनवाया है। इस मांन्दर में पाँच वेदिकाएँ हैं। पहली बेदी के बोच 
भें श्यामवर्ण तेमिनाथ स्वामी की प्रतिमा है, यह पद्मासन मूति १६ फुट ऊेची संबत्‌ १६८० में प्रतिष्दित 
की ययी है। इसके दाईं ओर दान्तिलाव स्वामी श्रौर माई शोर महावीर स्वामी की जतिसाएँ हैं। मे दोनों 
बंतिनाएँ विक्रम को २० वीं झतती की हैं। इस वेंदिफा में धातुमवी कई छोटी-छोटी मूज्तियाँ है, जो सं० 
१७८९ की हैं। इस वेदी में दो चांदी को भी प्रतिमाएँ है । 


दूसरी वेदी में चन्द्रभरभु स्वामी की व्वेतवर्ण की ३ फीट ऊँची प्रतिमा है। इसकी प्रतिष्ठा वी० 
सं० २४४६ में हुई है। चतुर्मूजी धातु प्रतिमा भी इस वेदों में है । 


का्य को देशों रुपते कड़ी बेदी है, इस पर दुगहला कर्म कलापूर्ल हुआ है ॥ बेदी के मध्य 
में मुनिसुक्क काबर को एकामवर्क को प्रति, इसके दाहिनी भोर अजितनाथ की भौर बाई झोर संमव- 


द्रेड 


विहार के जंभ-तौर्ष 


नोय कौ प्रतिमा है । ये प्रतिमाएँ भी वि० सं० १६९८० की प्रतिष्ठित हूँ । भौथी वेदी में विक्रम संवत्‌ 
१६७६ की प्रतिष्ठित चन्द्रप्रभु और शान्तिनाथ स्वामी की प्रतिमाएँ हैं । पाँचवीं बेदी के बीच में कमल 
पर महावीर स्वामी की बादामी रंग की बी० सं० २४६२ की प्रतिष्ठित प्रतिमा है। इसमें क्‍श्रादिनाव भौर 
शोतलनाथ की भो प्रतिमाएँ है । 


*» धर्मशाला के भीतर का छोटा मन्दिर गिरिडीह निवासी सेठ हजारीमल किशोरीलाल जी ने 
बनवाया है। इस मन्दिर की वेदी में मध्यवालो प्रतिमा भगवान्‌ महावीर स्वामी की है। इसका प्रतिष्ठा 
काल माव सुदी १३ सवत्‌ १८४१ लिखा है । इसके वगल में पादवेनाथ स्वामी की दो प्रतिमाएँ हैँ, 
जिनका प्रतिष्ठा काल वैशाख सुदी ३ स० १५४८ लिखा है। इस वेदी में भौर भी कई प्रतिमाएं है । 


गुणावा--- 


यह सिद्धक्षेत्र माना जाता है, यहाँ से गौतम स्वामी का निर्वाण हुश्ना मानते हे, पर यह 
भ्रम है। गौतम स्वामी कां निर्वाणस्थान विपुलाचल पर्वत है, गुणावा नहीं । हाँ, इतनी बात भ्रवश्य है 
कि यौतम स्वामी नाता देशों मे विहार करते हुए गुणावा पहुँचे थे झौर यहाँ तपस्या की थी। 


यह स्थान नवादा स्टेशन से १३ मील की दूरी पर है। यहाँ पर श्रीमान्‌ सेठ हुक्मचंद जी साहब 
नें प्रमीन खरीद कर धर्मशाला एवं भव्य मन्दिर का निर्माण कराया है। धर्मशाला के मन्दिर में भगवान्‌ 
कुम्युताथ स्पामी की ४.३ फुट ऊँची व्वेतवर्ण की पद्मासन प्रतिमा है । इसकी प्रतिष्ठा चैत्र शुक्लाष्टमी 
स० १६६५ में हुई है। वेद में चार पाइ्वनाथ स्वामी की प्रतिमाएँ हे, जिनका प्रतिष्ठाकाल स० १५४८ 
है । इस वेदों में एक वासुपृज्य स्वामी की प्रतिमा व॑ शाख सुदी ४ शनिवार सं० १२६८ की है। इस प्रतिमा 
की प्रतिष्ठा सारंगपुर नियासो दाताप्रसाद भावसिह भार्या अमरादि ने करायी है। वेदी में कुन्थुनाथ स्वामी 
को प्रतिभा के पीछे एक स० १२६८ की एक झौर प्रतिमा है । यहाँ गौतम स्वामी के चरण वीर सं ०२४५३ 
के प्रतिष्ठित है । बेदी सुन्दर संगमरमर की है, इसका निर्माण कलकत्ता निवासी श्रीमान्‌ से माणिकचद 
जी की धर्मपत्नी ने कराया है । 


धर्मशाला के दिगम्बर मन्दिर से थोडी ही दूर पर जलमन्दिर है। यह मन्दिर एक ६-७ फीट 
गहरे तालाब के मध्य मे बनाया गया है । मन्दिर तक जाने के लिए २०३ फीट लम्बा पुल है । भ्राज- 
कल इस जल-मन्दिर पर दिगम्बर और ब्वेताम्बर भाइयों का समान अधिकार है, यहाँ एक दिगम्बर- 
पाइजेनाथ स्वामी की श्रतिमा तथा गौतम स्वामी की चरणपादुका है। इस चरणपादुका की प्रतिष्ठा सं० 
१६७७ में हुई है । दि० धर्मशाला का पुजारी प्रतिदिन इस जलभन्दिर में अपनी प्रतिमा तथा चरण- 
पादुका का अभिषेक पूजन करता है। इस जलमन्दिर में इ्वेताम्बरीय आम्नाय के अनुसार वासुपूज्य स्वामी 
के चरण, चौबीसी चरण, चौबीस स्थानों पर पृथक्‌-पृथरू चौबीस भगवानों के चरण एवं महावीर स्वामी 
के चरण कई स्थानों पर है । यहाँ मूलनायक प्रतिमा महावीर स्वामी की है। यह मन्दिर प्राचीन ओर 
दर्शनीय है । 


७९ ६२५ 


स्र० पं ० चस्दादाई)आसनमन्दन-प्रत्य 


धर्मशाला के मन्दिर के सामने बीर सं० २४७४ में गया निवासी श्रीयान्‌ सेठ केसरीमल लल्लूं- 
लालजी मे मानस्तम्म बनवा कर इसकी प्रतिष्ठा करारी है । 


कसलवहु (गुलजारबाग) -- 


यह सेठ सुदर्शन का निर्वाणस्थान माना गया है। सेठ सुदर्शन ने इस स्थान पर घोर तपदचरण 
किया था। जब सुदक्षतर मुनि इसशान में ध्यानस्थ थे, श्राकाशमार्ग में रानी भ्रभयमती का जीव, जो थ्यन्तरी 
हुआ था, जा रहा था। मुनि के ऊपर ज्यों ही विमान भाय, कि वह मुनि के योगप्रभाव से झागे नहीं 
बढ़ पाया । उसने कुप्रवधिज्ञान से पूर्व शत्रुता को भ्रवगत कर उन्हें भयानक उपसर्ग दिया; परन्तु धीर- 
वीर सुदर्शन मुनिराज ध्यान में सुमेरु की तरह अटल रहे । देवों ने उनका उपसर्ग दूर किया । 


सुदर्शन भुनि ने योग निरोध कर शुबलध्यान द्वारा घातिया कर्मों को नष्ट कर केवल आन 
प्राप्त किया । इन्होने गुलजारबाग--कमलदह क्षेत्र से पौष शुदि ५ के दिन अपराह्न में निर्वाणपद पाया । 


गूलजारबाग स्टेशन से उसर की झोर एक धर्मशाला और मन्दिर है। धर्मशाला से थोड़ी ही 
दूर पर भुनि सुदर्शत का निर्वाण स्थान है । 


कुष्डलपुर--- 

यह भगवान्‌ महावीर का जन्मस्थान माना जाता है; पर भ्रब प्रनेक ऐतिहासिक प्रमाणों के 
आधार पर व द्ाली का कुण्डग्राम भगवान्‌ की जन्मभूमि सिद्ध हो चुका है । यह स्थान पटना जिले के 
झन्तर्गत है भौर नालन्दा स्टेशन से १३-२ मील की दूरी १र है। यहाँ पर धर्मशाला के भोतर विशाल 
मन्दिर है । बेदी में मूलनायक प्रतिमा महावीर स्वामी की है, इसकी प्रतिष्ठा माघुशुक्ला १३ सोमवार 
सं० १६८२ में हुई है। तीन प्रतिमाएँ पाइवेनाय स्वामी की है, जिनकी प्रतिष्ठा वैशाल छुदि ३ स० १५४८ 
में हुई है । इस वेदी में ७ प्रतिमाएँ भौर एक सिद्ध परमेष्ठी की भाकृति है। स्थान रमणीय और शास्ति- 
प्रद है। झात्मकल्याण करने के लिए यह स्थान सर्बेधा उपयोगी है। भ्रव तो नाल्‍ून्दा में पाली प्रतिष्ठान 
के खुल जावे से इस स्थान की महत्ता और भी बढ़ गयी है । 


वेशाली--- 
भगवान्‌ महावीर का जन्मस्पान यही प्रदेश है ।' वंशाली संघ ने इस स्थान के भ्रन्वेषण में 
प्रपूर्व श्रम किया है । यहाँ से खुदाई में भगवान्‌ महावीर स्वामी की एक प्राचीत मनोश प्रतिमा प्राप्त 
१. सिद्धत्परायपिवकारिणोहि जयरम्मि कुंडल बीरो । 
उत्तरफन्मु लिरिक्से चितासियातेरतौए उप्यणों ॥ --सिलोवपययसि प्० ४ 


सिद्धारयनुपतितनयों भारतवास्ये विदेहकुष्चपुरें । 
देश्यां प्रियकारिम्यां सुस्वप्तास्संप्रदर्य बिभुः ।। --निर्यानभक्ति: इलो० ४ 


६२६ 


जा 


जिल्वार के ज॑ भ-सो् 


हुई है। भ्राजकत यहाँ १र भगवान्‌ महाभीर का विशाल मन्दिर बलाये को योजना शल रही है। मन्दिर 
बनाने के लिए लगभग १३ बीधे जमीन स्थानीय जमीन्दारों से प्राप्त हो चुकी है । यहाँ मन्दिर झादि 
की व्यवस्था के लिए वैशाली तीर्थ कमेटी का संगठन हुआ है । व शाली संघ के तस्वावधान में विहार 
सरकार यहाँ 'प्राकृत प्रतिष्ठान' खोलने जा रही है। मह स्थान मुजफ्फरपुर जिले मेँ पड़ता है । 


कुलुक्षा पहाड़ु-- 


यह पर्क गया से ३८ मील हजाशोबाग जिले में है। यह पहाड़ जंगल में है, इसकी चढ़ाई 
दो मील है। यहाँ सकड़ो जैन भन्दिरों के भग्तावशेष पड़े हुए हें। यहाँ १० वें तीर्थकरभी शीतलनाभ 
मे तप करके केबलशान बआाप्त किया था। यहाँ पादवेनाथ स्वामी की एक भ्रखण्डित भ्रत्यन्त प्रानोन पद्मा- 
सन २ फुंट उँची कृष्णवर्ण की प्रतिमा है। इस प्रतिमा को झाजकल ज॑तेतर द्वास्पाल' के नाम से पूजते 
है । यहाँ एक छोटा दि० जैन मन्दिर पाँच कलशों का शिखरबन्द बना हुझा है, यह सन्दिर प्राचीन है । 
इसमें सत्‌ १९६०१ श्री सुपाश्वताथ भगवान्‌ की £ इंच चोड़ो प्मासन मूर्ति विराजमान थी, परन्तु श्रव 
केवल भ्रासन ही रह गया है । मन्दिर के सामने पर्वत पर एंक रमणीक ३०० १९ ६० गज का सरोवर है। 
महाँ पर अनेक खण्डित जैन मूत्तियों के भवशेष पड़े हुए हैं । एक मूर्ति एक हाथ की पश्चासन है, भासन 
पर संवत्‌ १४४३ लिखा मालूम होता है। यहाँ की सबसे ऊँचो चोटी का नाम 'झाकाशालोकत' है। यहू 
मोचे से १६ मील ऊँची होगी । इस शिखर पर एक श्ररणपादुका बहुत प्राचीन है । चरणचिह्न “८१६ 
है। शिखर से तोचे उतरते पर महान शिला की एक झोर की दीवाल में १० दिगम्वर जैल 
प्रतिमाएँ खण्डित भ्रवस्था में हे । इन प्रतिमाओ्ों पर नागरीलिपि में लेख है, जो घिस जाते के कारण 
पढ़ने में नही भ्राता है। केवल निम्न अक्षर पढे जा सकते हैं । 


“श्रीमत्‌ महाचंद कलिद सुपुञत्र संध धर मई सह सिद्धम” 


इस स्थान को पण्डों ने दशावतार गुफा प्रसिद्ध कर रखा है। बृहृदशिला की दूसरी ओर भी 
दीवाल में १० प्रतिमाएँ है । इस स्थान से श्राकाशालोकत शिखर तीन मील है। मार्च १६०१ को इंडियन 
एण्टीक्वेटी में इस तोर्थ के सम्बन्ध में लिखा गया है-- 


“झाकाश्ालोकन शिला की चरणपादुका को पुरोहित लोग कहते हे कि विष्णु की है, परन्तु 
देखने से ऐसा निश्वयय होता है कि बह ज॑नतीयंकर की चरणपादुकां है शौर ऐसा ही मान कर इसकी' 
झसल में पूजा होती थी ।” 


“पूर्व काश में शह पहाड़ अवश्य ज॑लियों का एक प्र्चिढ तीर्थ रहा होगा, यह बात भले प्रकार 
स्पष्टतया प्रमाणित है । पयोंकि सियाय यु्वादिवी की भगोत सूर्ति के भर बौद्ध मूत्ति के एक खंड के अन्य 
सर्व पाषाण की रण्ता के (चिक्च, पादे भजन पढ़ें हुए, भहे शिलाभों पर प्रंकस हों वै सब तीर्यकरों को 
ही प्रकट करते हैं । ” 
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ज्र० पं० अस्थाधाई धमिनत्दत-प्रत्य 


झाज इस पवित्र क्षेत्र के पुनरुद्धार भौर श्रजार की भावध्यकता है । भा० दि० जैन तीर्षेक्षेत 
कमिटी को इस क्षेत्र की भोर ध्यान देता चाहिये । 


आवक पहाइ़-- 


गया के निकट रफीगज से ३ मील पूर्व श्रावक नाम का पहाड़ है । यह एक ही शिला का 
पर्बत है, २ फर्लांग ऊँचा होगा। यहाँ कृक्ष नही हूँ, किनारे-किनारे शिलाएँ हे। पहाड़ के नीचे जो गाँव 
बसा है, उसका नाम भी शआावकपुर है । पर्वत के ऊपर ८० गज जाने पर एक गफा है, जो १०५६ 
गज है । इसमें एुक जीर्ण दिगम्वर जैन मन्दिर है, जो इस समय ध्वस्तप्रायः है । यहाँ पर श्री पाइवेनाथ 
स्वामी की मनोज मूत्ति है। इसका बायाँ पैर खण्डित है । गुफा में भ्त्य भी खष्डित मूर्तियाँ हे, गुफा 
के भीतर के पाषाण पट में ६ पद्मासन मू्तियाँ द्वे, नीचे यक्षिणी की मूर्ति लेटी है। इस पट के नोचे 
एक लेख प्रायीन जिपि में है । 


प्रचार पहाड़- 


गया जिले में भौरंगाबाद की सीमा के पूर्व की ओर रफीगंज से दो मील की दूरी पर प्रचार 
या पछार नामक पहाड़ है। यहाँ पर एक गुफा के बाहर वेदी में पाश्वंनाथ रवामी की मूर्ति विशजमान 


है । इसके झास-पास तीर्य॑ंकरों की भनन्‍्य प्रतिमाएँ है । इस पहाड़ की जे नमूत्तियों के ध्वंसावशेषों को देखने 
से प्रतीत होता है कि प्राचीन काल में यह प्रसिद्ध तीयें रहा है। 


सामान्य तीथे--- 


आरा की प्रसिद्धि तन्‍्दीस्वरदीप की रचना, श्री सम्मेदशिखर की रचना, श्री गोम्मटेश्वर की 
प्रतिमा, मानस्तम्भ, श्री ज॑ नशिद्धान्त-मभवन और श्री ज॑न-बाला-विश्वाम के कारण है । गया भ्रपते भव्य 
जैन मन्दिर के कारण, छपरा श्रपने शिखरबग्द मन्दिर के कारण, भागलपुर अपने भव्य मन्दिर तथा 
चम्पापुर के निकट होने के कारण, हजारीबाग श्री सम्गेदशिख्नर के निकट होने के कारण प्रसिद्ध है । 
इसी प्रकार ईसरो, गिरिडीठह, कोडरमा, रफीगज झादि स्थान भी साधारण तीर्थ माने जाते हे । विहार 
हारीफ का छोटा-सा पुराना मन्दिर भो प्राचीन है। इस प्रकार विहार के कोने -ब्जलेने में ज॑नतीर्थ हे । 
यहाँ का प्रत्येक वन, पर्वत भर नदी-तट सोर्भकरों की चरणरन से पवित्र है । 








श्रो जेन-सिद्धान्त-भवन, आरा 
(हस्तलिखित प्राचोन दि० ज॑न प्रन्‍्थों क। अपूर्व सम्रहालय ) 
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श्री ज॑ न-बाला-विश्वाम श्रारा स्थित भगवान्‌ बाहुबलो स्वामो 


जेन नगरी--राजगिरि 


श्री मरोत्तम शास्त्री 
प्रस्ताविक-- 


राजगिरि प्राचीन काल से ही जैन नगरी रही है। २० बे तीव॑कर श्री मुनिसुन्रत भग- 
वान की जन्मनगरी होते का गौरव इसे प्राप्त है। बहू नगरी ऋषभदेव भौर वासुपूज्य के भ्रति- 
रिक्त अवशेष २३२ तीथैकरों की समवशरणभूमि भी रही है । भगवान्‌ महावीर के समय में इस 
नगरी का बडा महत्व था । यह श्रमण संस्कृति का प्रधान केत्द्र थी । 


नासकरण--+- 


राजगृह के प्राचीत नाम पंचश लपुर, गिरिवृज भ्ौर कुशाग्रपुर भी पाये जाते हें । भवला- 
टीका प्रथम भाग पु० ६१ पर इसे पंच लपुरे रम्मे/! इत्यादि रूप में पंचर्श लपुर कहा है। इसका 
कारण यहाँ की पाँच मनोरम पर्वत श्रेणियाँ है ही । रामायण काल में इसे गिरिबृज ही कहा जाता 
था । भोगोपभोग की सम्पत्ति से परिपूर्ण राजकीय झावास होने के कारण इसकी प्रसिद्धि राजगृह 
के रूपए में हुई है। गौतम स्वामी को भगवान ने राजगृह के सम्बन्ध में प्रइन करने पर उत्तर 
दिया कि जीवाजीवादि युक्त इस नगरी का नाम राजगृह है :-- 


तेण कालेण तेण समएणं जाव एवं बयासी--किमिदंभं॑ते नगर रायगिहूं पि पवुच्चई ? कि 
पुठत्री नगर रायगिहूं ति पवुच्चई ? आऊनगरे रागगिहूं ति पवुच्चई ? जाव वणस्सई ? जहां 
एयपुदेतए पवरेदिय तिरिक्ल जोणि याण वतव्वयातहा माणियव्यं जाब सचित्ताचित्त मीसबाईं दव्वाई 
नगर रायगिह ति परुच्चई ? गोयमा, पुढदवीधि नगर रायगिह ति पवुच्चई । से केणट्टणं गोयमा ! 
पुढदवी जीवाति य भ्जीवाति मे नयरं रायगिहं ति पवुच्चई जाव सचित्ताचित्त मीसियाईं दब्वाईं जीवाति 
ये ब्रजीवाति भ नगरं रायगिह ति पवु चति ? से तेणदकेणं तं जेब ।। 


भआवार्य--गौतस स्वामी ने भगवान महावीर से पूछा--प्रभो ! इस नगरी को राजगृह 
क्यो कहा जाता है ? क्या पृथ्वी, भप्‌, तेज, वायु, वनस्पति, सचित्त, भ्रचित भ्रोर मिश्षद्रव्य का ताम 
१--कर्निधस, एन्दियेण्ट जोगरफी प्राफ इल्डिया पु० ५३० 


२--पूर राजगृह तस्समिस्पुरंदरपुरोपसम्‌ । 
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हु० १० भम्दावाई प्रभिनसवग-कच 


राजगृह है ? भगवान्‌ बोले--गौतम ! प्थ्वी राजगृह कहलाती है, इसमें जीव भ्रजीव प्रादि का 
संयोग है, भतः इस भूमि का नाम राजगृह है। हरिवश पुरा भौर उत्तरपुराण में समुद्धिशाली, 
मात्य भौर उसूँग प्रसादों के कारण इसे राजगृह कहा गया है। 


वत्तमान राजगिरि श्रेणिक की नगरी राजगृह से कुछ हटकर है । राजा श्रेणिक ने राज- 
गृह को जरासन्वथ की नगरी से भलग बसाया था । 


परिचय:---- 


मगष देश में लक्ष्मी का स्थान भनेक उत्तम भहलों से युक्त एक राजगृह तगर है । 
इस नगरी में पाँच कल हैं इसलिए इसे पंचशल पुर कहा जाता है । यह नगरी भगवान मुनि- 
सुब्रतनाथ के चार कल्याणों से पवित्र है । पाँचों पर्वतों में प्रथम पवंत का नाम ऋषिगिरि हैं । 
यह पर्वत चतुष्कोण है और पूवें दिशा में स्थित है । दूसरा परत वैभारणिरि है जो त्रिकोणाकार 
दक्षिण दिशा में स्थित है । तीसरा पव॑त विपुलाचल है । यह पर्वत दक्षिण और पश्चिम के मध्य 
में है भौर वैभारगिरि के समान त्रिकोण है । चौथा बलाहक पर्वत है और इन्द्रधनुष के समान 
तीनों दिशाओ्रो में व्याप्त है। पाँचवों पर्वत का नाम पाण्डक है यह गोलाकार पूर्व दिशा में स्थित 
है । ये समस्त पव॑त नाना प्रकार के फूलफूलों से युक्त मबोहर भौर सुरम्म है।* 


जैन-साहित्य में राजगिरि -- 


राजगृह का वर्णन धवलादीका' जयववलाटीका,' तिलोयपण्णति,' र॒त्नकरण्ड श्रावकाचार, पद्म - 
पुराण, भहापुराण,” णायकुमार चरिउ,'' जम्बू स्वामी चरित्र" गौतम स्वामी चरित्र, भद्रवाहुचरित्र, श्रेणिक 


३--ध्यक्षया पर्ष्णात सूत्र पृु० ७३१ 
४---हुरिबंज् पुराण सर्मे ३ इलो० ५११०-५७ 
५०-बवलाटीका प्रथम भाग ६१००६२ 
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७---तिलोय पष्मशि दछा० ४ धा० ५४५ तथा शमधिकार प्रथम गाया ६६--६७ 
5-“रशनकरण्ड जावकाजार इलो० १२० 
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११--रांहू पुरवदचासे कशमरण कोदिहि घंडिड । 
बलियंड घरंत हो सुख इहि ण॑ सुरभयत गयण पडिड॥। --भयह्षमार चरिउ । 
१२--अम्बूस्वामीचरित पर्व ५ इलो० १३ पं ७ 
१३--प्रारंभिक ध्रं्ष १० २--रे 
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जैन -मपरो-राजपुह 


चारित, उत्तर पुराण हरिवंता पुराण," झाराधना कयाकोव पृष्या लवकथाकोष मुनिसुश्रतकाण्य,  घर्मामृत 
इ्णत्तरोववाई,'' दर्शांगसुत्र, झाचारांग, प्रंतगडदशांग, भगवती सूत्र, सूतकुतांग,' उत्तराष्ययन,' शाताधर्म- 
कयांग,  झौर विविध तीर्ष कल्प श्रादि ग्रंथों में राजगृह का उल्लेख झाया है। 


मुनिसुग्रतकाव्य के रचयिता भहं दास (१३ वीं शी] ने इस नगर के वभव का वर्णन करते हुए 
बतलाया है--मगध देश में पीछे की भोर लगे हुए विद्याल उद्यानों से युक्त राजगृह नगरी सुझोभित 
थी । इसके बाहरी उद्यान में अनेक लताएँ सुशोभित थी । यहाँ पर सदा क्षैलाग्र भाग से निकलती 
हुई जलघारा कामनियों के निरन्तर स्नान करने के कारण सिन्दूर युक्त दिखलाई पड़ती थी । यहाँ 
झनेक सरोवर थे जिनमें अनेक प्रकार की मछलियां कीड़ाएँ करती थी । नगरी के बाहर बिस्तृत 
मैदान घोड़ों की पंक्ति के चलने से, मदोन्मत्त हाथियों से, योद्धाओं की शस्त्र-शिक्षा से एबं सुमटों 
के मल्लयुद्ध से सुशोभित रहते थे । नगरी की वाटिका में निर्मेल जल सदा भरा रहता था तथा 
जलतीर के विविध वृक्षों की छाया नाना तरह के दृश्य उपस्थित करती थी । इस नगरी की बहार 
दीवार के स्वर्ण-कलश इतने उन्नत थे कि उन्हें भ्रमवद् स्वर्ण-कलश समझ देवांगनाएँ लेने के लिए 
भ्राती थी । इस नगरी की प्रट्टालिकाश्रों की ऊँची-ऊँची घ्वजाएँ झौर रंग-विरंगे तोरण भ्राकाश को 
छते हुए इन्द्र धनुष का दृश्य बनाते थे । धन्द्रकान्तर्माण से बने हुए भवनों की कान्ति चन्द्रमा की 
ज्योत्स्ना से मिलकर क्रीड़ासक्त भ्रप्सराझ्ों के लिए दिव्यसरों की भ्रान्ति उत्पन्न करती थी । इस 
नगरी में शिक्षा का इतना प्रचार था, कि विद्यार्थी अहनिश शास्त्र-चिन्तन में तल्‍लीन थे । यहाँ 
के सुन्दर जिनालय प्रकृत्रिम जिनालयो की झोभा को भी तिरस्कृत करते थे । इन चौत्यालयों में 
नीलमणि, पीतमणि, स्फटिक मणि, हरितमणि एवं विभिन्न प्रकार की लालमणियाँ लगीं हुई थीं जिनसे इसका 
सौंदर्य ग्रकषतीय था । इस नगरी का शासक सर्वगुण सम्पन्न धन धान्य से युक्त, विद्वान, प्रजा वत्सल 
भौर न्यायबान्‌ था । महाराज सुमित्र के राज्य में चोर, व्यभिचारी, पापी, भन्यायी भौर प्रघर्मात्मा 
कही भी नहीं थे । घन धान्य का प्राचुयें था । सब सुख-शांति-पूर्वक प्रेम से निवास करते थे । 
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श्र० पं० चादाबाई ससमिनस्वभ-पत्व 


साधारण व्यक्तियों के घर में भी नीलमणि जटित थे । शझुभचन्द्देव ने श्रेणिक-चरित्र में इस 
नगर का वर्णन करते हुए लिखा है--यहाँ न भ्रज्ञानी मनुष्य हें भोर न शीलरहित स्त्रियाँ । निर्षन 
झोर दुली व्यक्ति दूंढ़ने पर भी नहीं मिलेगा । यहाँ के पुरुष कुबेर के समान वेभववाले झौर स्त्रियां 
देवांगनाओं के समान दिव्य हें। यहाँ कल्पव॒क्ष के समान व भववाले वृक्ष हे । स्वयों के समान स्वर्णे- 
गृह शोमित हैं । इस नगर में घान्‍्य भी श्रेष्ठ जाति के उत्पन्न होते है ) यहाँ के नरनारी ब्रत- 
शौतों से युक्त है । यहाँ कितने ही जव भव्य उत्तम, मध्यम श्ौर जघन्य पात्रों फो दान देकर भोगभूमि 
के पुष्य का भ्र्जन करते हे । यहाँ के मनृष्य ज्ञानी भौर विवेकी है । पूजा और दान मेँ निरन्तर 
तत्पर हे । कला, कौशल, शिल्प में यहां के व्यक्ति श्रतुलनीय है । जिन-मन्दिर भौर राजप्राताद 
में सर्वेत्र जय-जय की ध्वनि कर्ण -गोचर होती है ।'* 


विक्रम संवत्‌ १३२६ में रचित विविध ती्य॑कल्प में जिनप्रभसूरि ने भ्रयोध्या, मिथिला, चम्पा, 
आवस्ती, हस्तिनागपुर, कोशाम्बी, काझ्षी, कालिन्दी, कम्पिल, भद्विल, सूर्यपुर, कुण्डलग्राम, चन्द्र - 
पुरी, सिहपुरी और राजगृह तीर्थों की यदि निष्पाप रूपसे यात्रा की जाय तो गिरनार-सम्मेद शिखर 
वैभार पव॑त और भ्रप्टापद की यात्रा से सत गृणा भ्रधिक पुण्य मिलता है । इस ग्रथ में राजगृह 
के ब॑ भार पर्वत की स्तुति विशेष रूप से की गयी है। * 


वि० संवत्‌ १७२६ में श्री घर्मचन्द्र भट्टारक ने गौतम स्वामी चरित्र में इस नगर की शोमा 
भौर समृद्धि का वर्णन करते हुए लिखा है कि राजगृह नगरी बहुत ही सुन्दर है। इस नगरी के 
चारों ओर ऊँचा परकोटा शोभायमान हैं। कोट के चारों श्रोर जल से भरी हुई खाई है । इस 
राजगूह में चन्द्रमा के समान श्वेतवर्ण के प्रनेक जिनालय श्योभायमान है । इनके उत्तुग शिखर 
गगनस्पर्ती है । यहाँ के धर्मात्मा व्यक्ति जिनेन्द्र भगवान की भर्चना प्रष्ठ द्रव्यों से करते है । यहाँ 
कुबेर के समान धनिक और कत्पतृक्ष के समान दानी निवास करते है । इस नगर के भवन श्रेणि- 
बढ़ हैं, बाजार में इ्वेतवर्ण की दुकानें पंकितवद्ध हे । चोर, लुटेरे यहाँ नहीं है । बाजारों में सोना, 
चादी, वस्त्र, घान्य आझ्रादि का क्रप-विक्रय निरन्तर होता रहता है। प्रजा श्रौर राजा दोनों ही घर्मात्मा 
है । भय, आतक शारीरिक और मानसिक वेदना का गहां भ्रभाव है। * इस प्रकार राजगृह 
के वैम्व का वर्णन प्राचीन ग्रंधो मे वर्णित हे । 


कंथया-सम्बन्ध--- ५ 


राजगृह से भ्रनंक जैन कथाश्रों का सम्बन्ध है। रत्तकरब्ड श्रावकाचार में स्वामी समन्‍्त- 
भद्वाचायें ने बेकः प्रमोदमत्तः कुसुमेन॑केन राजगृहे” में कमल दल से पूजा करने वाले मेढ़क की 
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लेन भधरी राज गृह 


कथा का संकेत किया हैं। यह कणा रत्यकरण्ड शायकाचार की संस्कृत टीका में प्रभाचन्दने बिस्तार 
से लिखी है। सज़ाद श्रेणिक की कथा का भी राजगृह से सम्बन्ध है । धर्मामृत, श्रेणिक--चरित्र, 
आराधना कथा कोष आ्रादि में दानी वारिषेणकुमार की कथा भाई है, जो पुर्णंत: राजगिरि से सम्बद्ध 
है। घनकुमार ने मुष्ठि-युद्ध या सूर्य देव नामक झाचाय॑ से दीक्षा ग्रहण की थी । वारिषेण कुमार- 
दृढ़ सम्यक्त्वी थे । इन्होंने सम्यक्तव से विचलित होने वाले प्रपने मित्र पुष्यडाल को सम्यकक्‍्त्व में 
दृढ़ किया; था । भरहदास सेठ के पुत्र श्री अन्तिम केवली जम्बूस्वामी का जन्म इसी नगरी में हुआ 
था| हरिवंश पुराण में बताया गया है कि वासुदेव पूर्व भव में एक ब्राह्मण के पुत्र थे। यह राज- 
गृह में आये । जीवन से निराक्ष होने के कारण वैभारपवंत पर पहुँचकर यह पात्महत्या करना 
चाहते थे, पर इस पर्वत पर तप करने वाले जैन मुनियों ने इस निन्‍्ध पाप से इसकी रक्षा की । 
पद्चात्‌ इन्होने जैन मुनि की दीक्षा ले ली, और नन्‍्दीश्रेण नामक मुनि हुए । राजकोठारी की पुत्री 
भद्रा कुंडलकेशा ने क्रोधवेश में अपने दुराचारी पति को मार डाला था, पर अपने पाप-मोचन के 
लिये यही के ज॑न मुनियों से साध्वी के त ले लिए थे । धीवरी पृतगन्धा जों कि काठियावाड़ .के 
सोमारक नगर से श्राथिका सग में यहाँ की बन्दना के लिए भाई थी ; उसने अपना अन्त समय 
जानकर नील गुफा में सल्लेखना ब्रत धारण कर प्राण विसर्जित किये थे । 


झ्राराधघना कथाकोषमे जिनदत्त सेठ की कथा में बताया गया है कि वह बड़े धर्मात्मा थे, 
चतुर्दशी को कार्योत्सर्ग ध्यान करते थे । इन्होंने तपस्या के बल से भ्राकाशगामिनी विद्या सिद्ध कर 
ली थी भर प्रतिदिन तीथों की वन्दना करते थे। माली के भ्राग्रह से उसे भी तीय-यात्रा के लिए 
विद्या बतायी, पर वह भय से उस विद्या को सिद्ध न कर सका । अंजन चोर ने विद्या को सिद्ध 
कर लिया । पदचात्‌ वह विरक्‍्त हुआ और मृनि होकर निर्वाण पद पाया । 


पुण्यास्रव कथाकोष में चारुदत्त की कथा मेँ बताया गया है कि यह भ्रमण करता हुभ्रा 
राजगृह आया । यहाँ विष्णदत्त नामक दण्डी ने एक रसकूप के सम्बन्ध में बतलाया भौर कहा कि 
यदि हम रसकूप से रस निकालें तो मनमाना स्वर्ण त॑यार कर सकते हे । इसके पश्चात्‌ यह दण्डी 
चारुदतत को उस कुएँ के पास ले गया श्रौर उसे एक वस्त्र में बांधकर श्रौर तुम्बी देकर कुएँ में उतार 
दिया । चारुदत्त तुम्बी को रस से भरकर ऊपर भेजने ही वाला था कि कुएँ में किसी ने कहा-- 
सावधान, यह तपस्वी धूर्त है तुझे यही मेरे समान छोड़ देगा । इस पर चारुदत सावधान हो गया 
झ्ौर उस तपस्वी से अपने प्राण बचाए तथा कुएं में पड़ें हुए वणिक्‌ पुत्र को नमस्कार मंत्र दिया । 
नागशओी का जीव वायुभूति पूर्व जन्म में राजगिरि में जन्मा था और वही पर आचार्य सूर्य मित्र ने 
उसे व्याकरणादि शास्त्रों की शिक्षा दी थी । भ्रग्निभूति और वायूभूति के पूर्व भवों में बताया गया 
है कि इस नगरी में सुबल राजा राज्य करता था । एक दिन सुबल ने स्नान करते समय तेल से 
खराब हो जाने के भय से हाथ की अंगूठी भपने पुरोहित सूर्यमित्र को दे दी भौर सूर्यमित्र उसे अहण 
कर धर चला गया । भोजन के भनन्तर जब राजसमा को भाने लगा तो हाभ में अंगूठी न देख 
बड़ी चिन्ता हुई। पश्चात्‌ उद्यान में स्थित सुधर्माचाये मुनि से खोई हुई प्रगूठी की प्राप्ति के सम्बन्ध 


घर ६३३ 


बं> पं० जन्वतर्ई संभिनसदन-पन्ते 


में पूछा । गुनिराज ने भंगूठी का पता बतला दिया । अंगूठी पाकर सूर्यमित्र बहुत अ्रम्ावित हुआ्रां 
प्ौर झ्ाचाय सुघरमंस्वाभी से मुनि दीक्षा ले ली । 

व्यवसायी कृतपुण्य, रानी चेलता, भ्रमयकुमार, रोहिणेय चोर तो भगवान महावीर के उपदेश के 
श्रवण मात्र से अनेक कठिनाइयों से रक्षा कौ थी । भगवान्‌ महावीर का झ्रायमन रा जगृह में झनेक बार 
हुआ था । ननन्‍्द नामक सनिहार भी भगवान्‌ का बड़ा भक्त था । इस प्रकार राजगृह के साथ 
नेक भक्त, दानी, तपस्वी, धर्मात्माप्रों की कयाएँ चिपटी है, जो इस नगरी की महत्ता बतलाती हे । 


पुरातस्व---- 

फाहियान (ई० सन्‌ ४००) ने भ्रांखो देखा राजगृह का वर्णन लिखा है । यह लिखते 
है “नगर से दक्षिण दिशा में चार मील चलने पर वह उपत्यका मिलती है जो पाँचों पर्वतों के बीच 
में स्थित है । यहाँ पर प्राचीन काल में सम्राट बिम्बसार विद्यमत था। आज यह नगरी नष्ट- 
अ्रष्ट है ।” १८ जनवरी सन्‌ १८११ ई० को बुचनन ' साहब ने इस स्थान का निरीक्षण किया 
था प्रौर उसका वर्णन भी लिखा है। उनसे 'राजगृह के ब्राह्मणों ने कहा था कि जरासन्ध के किले 
को किसी नास्तिक ने बनवाया है--जैन उसे उपश्रेणिक द्वारा बनाया बताते हैं । बूचर सा० ने यह 
भी लिखा है कि पहले राजगृह पर चतुर्भुज का शभ्रधिकार था, पश्चात्‌ राजा वसु भ्रधिकारी हुए जिन्होंने 
महाराष्ट्र के १४ ब्राह्मणो को लाकर बसाया था । बसु ने श्रेणिक के बाद राज्य किया था । 

करनिषम ने लिखा है कि प्राचीन राजगृह पाँचों पवंतो के मध्य में विद्यमान था । मनि- 
यार मठ नामक छोटा सा जैन मन्दिर सत्‌ १७८० ई० का बना हुआ था । मनियार मढ के पास 
एक पुराने कुएँ को साफ करते समय इन्हें तीन मूत्तियाँ प्राप्त हुई थीं । उनमे एक माया देवी की 
मूत्ति थी, दूसरी सप्तफण मंडल युक्त एक नग्न भूत्ति भगवान पराइबनाथ की थी । ' 

एम० ए० स्टीन साहब लिखते हे--“वंभारगिरि पर जो ज॑न-मन्दिर बने हुए है, उनके 
ऊपर का हिस्सा तो झावुनिक है किन्तु उनकी चौकी ।जनपर वे बने हुए हे, प्राचोन है । 

श्री काशीअसाद जायसवाल ने मतियार मठवानी पाषाण मूत्ति का लेख पढकर बताया है कि यह 
लेख पहलो शताब्दी का है भौर उसमें सम्राट श्रेणिक तथा विपुलाचल का उल्लेख * है | 

झाद्विस वनर्जी ने बताया है कि सातवी शतातदी तक वैभारणिरे पर्वबतपर जैन स्तूप विद्य- 
मान था और ग्प्तकाल की कई जे मूर्तियाँ भी वहाँ हूँ । सोनभद्ग गुहा में यूद्रपि गुप्त कालोन 
लेख है पर इस गुफा का निर्माण मीर्यकाल के ज॑न राजाप्रों ने किया था । 
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ह््४ 


जोेज-मगरी राजपृह 


विधुलानल पर्वत के तीन मन्दिरों में से मध्य बाले मन्दिर में सनस्प्रभु स्थागी की श्वेत- 
कर्ण की मूर्ति वेदी में विसजसान है। बेदी के सीचे दोनों श्रोर हाथी उत्कीणित हैं। बीच में एक वृक्ष 
है । बगल में छुक झोर संवत्‌ १५४८ की द्वेतवर्ण की चन्द्रभ्रभु स्वामी को मूशि है.। यह सूत्ति 
गुप्तकालीन है । दूसरे रत्नगिरि पर महावीर स्वामी की द्यामवर्ण प्रतिमा प्राचीन है । तीसरे 
उदयगिरि पर महावीर स्वामी को खडगासन प्रतिमा निःसन्देह गुप्तकालीन है । चौथे स्वर्णागरि भौर 
पाँचयें वंभारणिरि पर भो कुछ प्रतिमाएँ गुप्त कालीन हे । राजगृह के पर्वतों पर कुछ खंडित प्रति- 
भाएँ हैं जो प्राचीन हैं । 


सॉाभसि-- 


राजगुह के विपुलाचल पर इस युग के शअ्रन्तिम तीर्थ कर श्री महावीर स्वामी का प्रथम 
समवशरण लगा था | वीर प्रभु का सम्बन्ध भ्रनेक भवों से राजगृूह से रहा है। इस नगर का 
सांस्कृतिक महत्व इसीसे भ्रवगत किया जा सकता है कि यहाँ से भ्रनेक महापुरुषों ने निर्वाण लाभ 
किया है । श्री० पं० नाथूराम प्रेमी ने नंग, अनंग श्रादि साढ़े पाँच करोड़ मुनियों का निर्बाण स्थान यही 
के स्वर्णगिरिको माना है!। श्री गौतम स्वामी * भौर श्री जम्बूस्वामी ने भी विपुलाचल * से ही 
निर्वाण लाभ किया है । 


इनके अतिरिक्त केवली धनदत्त, समुन्दर भौर मेघरथय ने भी यहां से निर्वाण पद प्राप्त 
किया । ' विद्युश्वोर ने भश्रपने पाँच सौ साथियों के साथ जिनदीक्षा ली श्रौर यहाँ घोर तपरच - 
रण कर विपुलाचल से निर्वाण पद पाया ।' 


उपसंहार -- 

राजगिरि प्राचीन जैन तोर्थ है । इस नगरी का सम्बन्ध भयवान्‌ आदिनाथ के समय से रहा 
है। ऋषभदेव स्वामी का समवशरण भी यहाँ पर आया था।" बौद्ध साहित्य श्रौर व॑दिक साहित्य 
में भी इसका उल्लेख प्राया है। विनय पिटक में बताया गया है कि गृह त्याग कर महात्मा बुद्ध 
राजगुह आगे और सम्राट श्रेणिक ने उनका सत्कार किया । भ्रपने मत का प्रचार करने के लिए 
भी प्तेक जार राजगृह में बुद्ध को झ्ाता पड़ा था। बह बहुधा गुद्धकूट पर्वेत कलन्दक निवायवे 
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रेड 


सं० प॑ं० खादाबाई धसिनत्दन-प्रम्य 


उपयन में विहार किया करते थे । जब बुद्ध जीवक कौमारमृत्य के श्राम्नवन में थे, तब उन्होंने 
जीवक से हिंसा प्रहिसा को चर्चा की थी 'झोर जब ये उपवन में थे तब उनका भ्रभयफुमार से बाद 
हुआ था । साधु सफल दोयिने मी बुद्ध से वार्त्तालाप किया था' । 


राजगृह महात्म्य में बताया गया है कि सूतजी ने श्रीशोनक भ्रादि ऋषियों से राजयूह को 
महत्ता पर प्रकाश डालते हुए कहा था कि यह राजगृह क्षेत्र सम्पूर्ण तीयों में भ्रत्युत्तम है । यहाँ 
सभा देव, तीर्थ भ्रौर नदियाँ विचरण करती है । प्रयोध्या, मयुरा, गाया, काची, क शी, प्रवन्तिका 
झादि तोथों की धारा सप्तऋषियों के नाम से एकन्रित है । स्कन्‍्द गया, राजगृह, बैकुण्ठ, लोह दण्डक, 
अ्यवनाश्रम और पुनः पुनः ये छः मगघ के प्रधान तीर्थ हे । इनमे सबसे भ्रधिक फल देने वाला पाताल 
जाह्म॒वी का जल प्रपात--अह्मकुण्ड (राजगृह्य) है ।--सोनमंडार, मनियार, गौतमवन, सीताकुण्ड, 
मतीकोल भादि स्थान का स्पष्टतः जैन सस्कृृति से सम्बन्ध हैं। इन स्थानों पर ज॑न मुनियों ने तपस्याएँ 
की है । क्या भव पुनः राजगिरि भ्रपने लुप्त गौरव को प्राप्त कर सकेगा ? 





१--मज्तिस निकाय (सारनाथ १६३) 
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६३६ 


मिथिला : जेन हृष्टि 
श्री ज्योतिषचत्र शास्त्री 


तीर्थंकर जन्मदातन्नी-- 
जैन तीर्थकरों को जन्म देने का श्रेय मिथिला नगरी को भी प्राप्त है । इस नगरी में 
दो तीर्थकरों का जन्म हुआ है । १६ वें तीर्थकर मल्लिनाथ भ्ौर २१ में तीर्घकर नेमिनाथ इन 


दोनो तोर्थकरों को जन्म देने का गौरव इसी नगरी को प्राप्त है । तिलोयपण्णत्ति मामक ग्रंथ में 
बताया गया है--- 


मिहिलाए मल्लिजिणों पहवदिए कुंमभ्रव्खिदीसेहि । 
मग्गसिरसुक्कएक्कादसीए_ अ्रस्सिणीए संजादों ॥ (५४४,४) 
मिहिलापुरिए जादो विजयर्णारदेण वप्पिलाए य। 
ग्रस्सणिरिक्लि भ्रासाठसुककदसमीए णमिसामी ॥ (४४६,४) 


उपर्युक्त उद्धरणों से स्पष्ट है कि १६ के तीर्थंकर का जन्म मिथिला नगरी के महाराज 
कुभ की रानी प्रभावती के गर्भ से श्रोर २१ वें तीर्थंकर का जन्म महाराज विजय नरेन्द्र की रानी 
वग्निला के गर्भ से हुआ था । मिथिला का वैभव उन दिनो में भ्रपनी चरम सीमा पर था । उत्तरा- 
ध्ययन सूत्र के नमिप्रवज्या' शीर्षक में राजवि नमि का भ्राल्यान झाया है | इससे मिथिला के वैभव 
का सहज में झनुमाव किया जा सकता है । 


सिथिला का बेभव-- 


उत्तराष्ययन में बत्ताया गया है कि मिथिला में शीतल छाया, मनोहर पत्रपुष्पों से सुधो- 
भित तथा यहाँ के मनृष्यों को सदा बहुत लाभ पहुँचानेवाला एक चैत्यवृक्ष था । इस नगर का झ्राधि- 
पत्य झनेक प्रान्त, शहर झौर प्रामों पर था । यहाँ के विवासी सदा प्रेम भौर सदाचारपूर्वक निवास 
करते थे । धनघात्य की प्रचुरता थी । राजा प्रजा में पिता पृत्र का सम्बन्ध था । समस्त नगरी 
सबेंदा भ्रानत्द की हिलोरों से उमड़ी रहती थी । महाराज जनक के आख्यान से भी तत्कालीन 
मित्रिला के बैभव की झाँकी मिल जाती है। इसके समय में इस नगरी में बड़ी बड़ी गगनचुम्मी 
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झट्टालिकाएँ शोभित थीं । द॑न्य झौर दारिध्र का कही नाम भी नहीं था । नगर के निवासी शांत 
और परिश्रमी थे । भ्रष्यात्म, बीरता दोनों का मणिकाँचन सयोग मिथिला की राज्य-सत्ता को प्रौढ़ 
रखता था । 


राजधि नमि का स्थान--- 


राजपि नमि का कयानक प्रति आनन्दप्रद और प्रभाधोत्पादक है ! मिथिला के राजा 
नमभिराज दाधज्यर की दारुण वेदना से पीड़ित हो रहे थे । उस समय महारानिर्या तथा दासियाँ खूब 
चन्दन घिस रही थी । हाथ में पहरी हुई चूड़ियों की परस्पर रगड़ से जो शब्द उत्पन्न होता था 
बह महाराज के कान से टकराकर उनकी वेदना में वृद्धि करता था । महाराज ने मत्री से इस 
गड़बड़ी को बन्द करने को कहा । मत्री न एक-एक चूड़ी को छोड़ बाकी चूड़ियों को उतरवा दिया 
जिससे शोर बन्द हो गया । 


थोड़ी देर बाद नमिराज ने पूछा-- क्या कार्य पूरा हो गया ? 


मंत्री--नहीं महाराज ! 
नमिराज---तो झोर कौसे श्रवरुद्ध हो गया ? 


मंत्री ने ऊपर की बात कह दी । उसी समय पूर्व योगी के हृदय में एक श्राकस्मिक 
भाव उठा । उसने सोचा कि जहाँ पर दो' हे, वही पर शोर होता है । जहाँ पर केवल एक 
होता है वहाँ शांति विराजमान रहती है । इस भूढ चिन्तन के परिणाम से उन्हें श्रपने पूर्व जन्म 
का स्मरण हुआ और शांति की प्राप्ति के लिए बाह्य समस्त बन्धनों को छोडकर तपस्या करने निकल 
पड़े । बाद में उनकी इन्द्र से ज्ञानचर्चा हुई । इन्द्र हार गया और इनको भ्रक्षयज्ञान की प्राप्ति 
हुई । के स्वर्ग गये । 


महारानी सीता के जन्म-स्थान होने का गौरव भिथिला को ही प्राप्त है । महारानी 
सीता का वह तेज था जिसके समक्ष झ्लाग भो शोतल हो गई । सीता के भाई भामण्डल की कथा 
का इस सम्बन्ध में विशेष उल्लेख ज॑न ग्रयों में प्राप्त है। राजा जनक के युगल सन्‍्तान 
उत्पन्न हुए--एक सीता और दूसरा भामण्डल । भामण्डल को बचपन में ही कोई राक्षस ले गया 


झोर इन्दुगति को दे आया । राजा जनक को पुत्रहरण का शोक हुआ । 


राजा जनक ने 'तरंगम' नाम के भीलों का उपद्रव शात करने के लिए दशरथ से सहायता 
माँगी । राम, लक्ष्मण गये भौर भीलों के सरदार को परास्त किया । जनक ने सीता को राम- 
चन्द्र को ही देने की ठानी । 


ऋषि नारद ने बिगड़कर सींता का चित्र ह्दुगति के पुत्र मामण्डल को दिखा दिया जिससे 
वह भूच्छित हो गिर पड़ा । रदुगंति ने जनक से सीता माँगी पर जनक ने झसमर्थता प्रकट की ॥. 


श्र 


मिथिला: ज॑त बृदिट 


बाद में भामण्डल ने जनक पर चढ़ाई करने की ती पर सीता के प्रति बहन का भाव उदय हो 
जाने पर लौट गया । प्रन्त में सीता स्वयंबर के समय पुराने सम्बन्ध का पता चला भर भाभण्डल 
लुशी खुशी पिता जनक के साथ मिथिला झाथा । खुशियाँ ई। भामण्डल को राज्य दे पिता पुत्र 
सुख से रहने लगे । यह कथा प्रसिद्ध है । 


इसी नगरी में ्रगवात्‌ मुचिसुश्रत वाथ को २२ दी पीढ़ी में राजा वसु का जन्म झा 
था । वसु के पिता का नाभ भ्रमिचन्द्र श्नौर माता का नाम बसुमती था । वसु ने होगु भाई के 
मोह के कारण वेदों का भ्र्थ हिसाजनक किया था । मिथिल्रा के तिरहुत डिबीजन का ज॑न-संस्कृति 
के साथ ज्यादा सम्बन्ध रहा है । 


इस प्रकार मिथिला को गौरव गाथा के साथ जैन मुन्नियों, तीर्यंकरों, श्रावकों, भ्राभिकाश्रों 
का अटूट सम्बन्ध रहा है। मिथिला के विकास को कहानी के साथ ज॑न राजा की कीति चिपकी 
हुई है। यहाँ के शासक ज॑न राजाप्रो . सको प्रतिष्ठा, समृद्धि धामिकता, वीरता आदि विशिष्ट 
गुणों को चार कदम झ्रागे बढा मिथिला की कीति मे चार चाँद लगाये थे । यहाँ के जितने ज॑न 
शासक हुए वे श्रपू्त वलशाली तथा प्रजाअय हुए। उनके राज्यकान में प्रजा में सभी प्रकार की 
भावताएँ उमडली रहो । ज॑न मुरनियों ते सर्दव यहाँ की प्रजा के कानों में अमृत-तत््व की वर्षा की 
है । जनता का अनुराग सदंव धर्म की और रहा झीर इस प्रकार ज॑न धर्म के प्रसार में इस नगरी 
से विशेष बल प्राप्त हुआ । तीर्थकरों को जन्म दे तो मिथिला ने एक प्रकार से अपने महत्त्व 
की इकाइयों को भ्रलौकिकता से भर लिया है । राजा जनक के राज्यकाल में इस नगरी की 
विशेष उन्नति हुई ओर यह भारत वर्ष के समस्त नगरों का झ्ाकृषंण केन्द्र बनी रही ! जैन कथा 
साहित्य में मिथिला का ग्रीरव-बर्णव बड़े ही सुन्दर शबध्दों मे भ्ररकत हे तथा मिथिला सम्बन्धिती 
प्रतिपादेत कथाओ्रों में शिक्षा तत्व और आध्यात्मिक तत्व की भरमार है । निश्चय ही प्राचीन 
मिथिला नगरी झ्राज हमको अपने सुनहले इतिहास को [दखा अश्राध्यात्मिक झौर लोकिक चेतनाश्रों से 
झाप्लावित करती है । 
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पाटलीपुत्र : जेन दृष्टिकोरश 
शी रथनेमि 
प्रत्ताविक--- 


ज॑न संस्कृति के साथ पाटलोपुत्र का महत्त्वपूर्ण सम्बन्ध है । इस नगर का प्राचीन नाम 
जन प्रंयों में कुसुमपुर उपलब्ध होता है। भगवान्‌ महावर से राहस्रों वर्ग पहले से इस नगरी का जै न 
संस्कृति से सम्बन्ध रहा है। अनेक ज॑न कथाओं से इसकी महत्ता प्रकट होती है । 


नामकरण-- 

स्थविरावली चरित्र भे इस नगर के नामकरण के सम्बन्ध में बतालाया गया है कि भद्र- 
पुर में पृष्यकेतु नामक राजा रहते थे । इनकी पत्नी का नाम पुष्पवती था; इनके पृष्पचूल नामक 
पुत्र और बूला नामक कन्या थी । पुष्पवती की ज॑नागम पर झअटूट श्रद्धा थी । अतः उसने श्राविका 
के ब्रत ग्रहण किये थे । कुछ समय परचात्‌ यह बअनेक श्रावकों के साथ गंगातटबर्ती प्रयाग तीर्थ 
स्थान पर निवास करने लगी । यहाँ पर गंगा के गर्भ में श्रणिमका पुत्र का हाटीरान्त हुआ और 
उसके मस्तक को जलजन्तु नदी के किनारे घसीट लाये । किसी दिन दवयोग से उसके मस्तक 
पर पाटल थीज (मुप्क वृक्ष का बीज) गिर पड़ा और कुछ समय पश्चात्‌ एक पाटल वृक्ष उत्पन्न 
हो गया । यह वृक्ष कुछ दिनों में बढ़ गया । किसी ज्योतिषी ने इस वृक्ष के भविष्य का वर्णन 
करते हुए कहा कि यह स्थान श्रनेक प्रकार की समूद्धियों से युक्त होगा । राजा उदयी को इसकी 
सूचना मिली तो उसने पाटल द्वुम के पूर्व -पश्चिम और उत्तर-दक्षिण सीमा पर एक नगर बसाया 
जो पाटल दूक्ष से वेष्टित होने के कारण पाटली पुत्र कहलाया । राजा ने इस नगर में बड़े ज॑न 
मन्दिर, गज, और भअ्रष्वशालायुकत उत्तुग राज महल, नाना प्रकार की सौधमाला? भव्यशाला, भौषधालय, 
प्रोर बुहदगोशाला क्‍झ्रादि का निर्माण किया । उस समय यह नगर ज॑नवम के विस्तार भौर प्रसार 
का केत्र था । | 


बौद्धश्नंवथ महावंशध से भी उक्त कथन का समर्थन होता है । इस ग्रंथ में बताया गया है 
कि महाराज अजातदात्रु के पुत्र उदय (उदयी) ने पाटलीपुत्र को बसाया है । 


भावेष्य पुराण के ब्रह्मतड में इस नगर की उत्पत्ति के सम्बन्ध में एक कथा प्रायी है 
जिसमें बताया गया है कि कुशनाभ के पुत्र महावल पराक्राल्त गाधि नामक राजा की सुन्दरी पाटली 
इक 


' पाटलोपुत्र : ज॑न-दृष्दिशोण 


तॉमक कत्या थी। इंस कन्या के रूप-पौन्दर्य पर मुख्य होकर मुनि पुत्र नाम के ऋषि ने इसका मंत्र- 
बल से अपहरण कर लिया था । इस कन्या के आग्रह से दोनों को स्मृति में मुनि पुत्र ते गंगा 
के तदीय प्रदेश में पाटलिपुत्र नामक तगर बसाया, जो अ्रधिक समृद्धशालो हुश्ा । 


चीनी परिब्राजक ते इस नगर की उत्पत्ति के सम्बन्ध में बड़ी मनोरंजन घटना लिखी है । 
उनका कहना है कि प्राचीन समय में कुसुमपुर में एक दरिद्व ब्राह्मण रहता था । दारिद्रता के कारण 
उसका विवाह नहीं हुआ था । कुछ मित्रों ने परिहाववश पाटल जंगल में ले जाकर पाटलो वृत 
के नीचे उसका कृत्रिम विवाह कियां। घर भाने पर उस ब्राह्मण ने अपने आत्मीय लोगों से विवाह 
के बारे में कहा । इस बात से सभी झाइचर्यान्‍्वित हुए भौर मिलकर उस बन में गये और बहाँ 
पाठल वृक्ष के भोवे सुन्दर वध को पाकर सबको आदचर्य हुआ । बचू के पिता यक्ष ते सबका सत्कार किया 
प्रोर इस स्थान पर एक नगर बसाया जो पाटली पुत्र कहलाया। प्रस्लु 


उपर्युक्त कथन से यह स्पष्ट है कि इस नगर का प्राचीन ताम कुसुमपुर है तथा इसवा 
पाटलीपुत्र' नाम अज़ातशत्र्‌ के राज्य शासन के उपरान्त पड़ा है। जैन कथा साहित्य से इस नगर 
को भोगोलिक स्थिति का भी पता चलता है। कुछ काल तक पाटलीपुत्र और कुसुमपुर पुथक्‌- 
पुयक्‌ थे । किन्तु उदयी के जीवन काल में हो पाटलीपुत्र का विस्तार भ्रधिक हुआ । उनके 
समय में ही इस नगर की सीमा कोसों तक हो गयी थी । 
सम्बन्ध 

जैन संस्कृति के साथ पाटलीपुत्र का अभिन्न सम्बन्ध रहा है । भगवान्‌ महावीर के समय 
में मंगध जैनधर्म का केन्द्र बन गया था तथा मगध राज्य का विस्तार भंग, वंग, कॉलिंग श्रौर 
कुइ-कौशल के कुछ प्रदेशों तक था। फलत: जैन साहित्य में पाटलोपुत्र को महत्त्वपूर्ण स्थान 
प्राप्त हुआ । नवम नन्‍्द के शासन काल में जेन साहित्य परिषद्‌ का प्रथम भ्रधिवेशन हुभा, 
जिसके नेता स्थृूलसद्राचार्य माते जाते हे । यह घटना ई० पु० ३३६ की मानों ग्रयो है । 


जैन कथा साहित्य में बताया जाता है कि प्राचीन काल में पाटलीपुत्र में राज नन्‍्द अपने 
बन्धु -सुबन्धू, कवि और शकटाल' इन चार मत्रियों सहित राज्य करता था । एक बार राजानन्द 
पर किसी जक्षात्र, मे बहुत सी सेना भेज कर आक्रमण किया । दाकठाल ने राजा से कहा--महाराज 
दात्र्‌ शक्तिशाली है । पझ्तः उसके साथ युद्ध करना उचित नहों; सन्धि कर लेना ही हमारे लिए 
हितकर है। राजा ने सन्धि का अधिकार शकटाल को दे दिया । शकटाल ने बहुत-सा धन देकर 
सन्धि कर लो । कुछ समय पदचात्‌ जब राजानन्द को अपने खजाने के खाली होने को सूचना 
मिली तो बह शकटाल पर बहुत कुद्ध हुआ, भौर उसे सपरिवार कारागृह का दण्ड दिया । कारागृह 
में केवल एक सकोरा भ्रनज्न भौर थोड़ा-सा जल दिया जाता था जिससे समस्त परिवार के प्राणों 
का बचना कठिन था। फनतः हाकटाल ने श्रपने दुटुम्बियों से कहा कि इस श्रन्न को ग्रहण करने 


१० पाहलाइपविजोश्य सहासुनिकरोटिल्‌ 
एंकाबतारोश्य मूलजीवश्लेति विशेषतः ॥ पाठलोपुत्र कल्प 
 । प४१ 


जं० बंं७ कवामाई समिनत्दन नात्य 


का अधिकार उसो को है जो तन्दवक्ष का नाश कर सके । छाकटाल के इन वचतों को सुनकर 
समो मे कहा कि महाराज झापके सिवा इनमें से कोई भी उस पापी राज्य का सर्वेताह नहीं कर 
सकेगा, भ्रतः श्राप हो इस प्रन्न को ग्रहण कीजिये । शकटाल राजा द्वारा प्रेषित प्ल्प प्रप्न-जल से 
प्राणों को रक्षा करने लगा । उसका अवशेष कुदुम्ब मृत्यु को प्राप्त हुआ । 


कुद समय पदचात्‌ याटलिपुत्र पर काजुग्रो ने पुत: आक्रमण किया | स्व सन्‍्द को दाकठाल 
को याद झ्ायी झोौर उसकी तलाश की गयी। कारागार से जीवित शकटाल निकाला गया झौर 
उसकी सहायता से नन्‍्द ने छत्रुप्नों से श्रपती रक्षा की । शजा ननद ने पुनः उसे भ्रमात्य पद देना चाहा 
पर उसने इस पद को प्रस्वीकार कर दिया और भ्रतिथि-तत्कारशाला को श्रध्यक्षता स्व्रीकार की । 
एक दिन दाकटाल' नगर के बाहर उद्यान में भ्रमण कर रहा था, उस समय उसकी दृष्टि चाणक्य 
पर पड़ी । चाणक्य उस समय कुझों के विनाश में सर्त था । दाकटाल उसके दक्ष कार्य से बड़ा 
प्रसप्त हुआ भर उसने चाणक्य को राज अतिथिशाला में भोजन का निमन्‍्त्रण दिया | कुछ 
दिन पर्चात्‌ भोजनशाला के सेवकों द्वारा जा का नाम लेकर चाणक्य को भ्रपमानित किया गया, 
जिससे उसने रुष्ठ होकर नगर के बाहर निकल कर कहा, जो इस समय मेरे साथ भायेगा, में उसे 
पाटलोपुत्र का राज्य दूँगा । चद्धगुप्त इंस बात को सुन रहा था। श्रतः वह उसके पीछे गया । 
पश्चात्‌ चाणक्य को सहायता से चल्डगुप्त ने नन्‍्दवंश का घ्वंश कर पाटलिपुत्र का राज्य प्राप्त किया । 
दकटाल को प्रपन इस कृत्य से विरक्ति हुई भौर वह जिन दीक्षा लेकर मुनि हो गया । चरद्धगुप्त 
ने पाटलिपुत्र का शासन बड़ी योग्यता से किया । एक दिन रात्रि में चन्द्रगुप्त ने सोलह स्वप्म 
देखे--सूर्य का झस्त होना, कल्पवुक्ष की शाखा का टूटना, झाते हुए विमान का लौटना, बारह फर्णों 
का सर्प, चन्द्रमा में छिं्र, कृष्णवर्ण के हाथथयों का युद्ध, खद्योत, शुष्कसरोवर, धूम, सिहासनासीन 
बकरा, स्वर्ण के पात्र में खोर का भोजन करते हुए दवान, हाथो के सिरपर चढ़े हुए बन्दर, कड़े 
में कमल, मर्वादा उल्लंघन करता हुआ समुद्, संरण बंलों से जुता हुआ रप और तरुण बलों पर 
चढ़े हुए क्षत्री 


स्वप्मदशेन के प्रात:ःकाल ही मदबाहु स्वामी अपने संध सहित पाटलोसूत्र आगे । भाचाय॑ँ 
भद्रवाहु आहार के लिए जा रहे थे कि नगर में एक पाँच वर्ष का बालक “बोलह बोलह” कहने 
सगा। प्राचाये जो ते यह सुनकर पूछा--कितने वर्ष ? बालक बोला--वारह वर्ष । झाचायय भोजन 
से धन्तराय समझे झोर बिना धाहार किये ही लोट गये । 


सम्राद_ चम्द्रगृष्त मंत्रिपरिषद्‌ सहित आचाय॑ के दर्शन के लिए गये भौर भपने स्वप्नों 
का फल पूछा । भझावाय॑ ने स्वप्तों का फल बताया; जिसका निष्कर्ष सगध में १२ वर्ष का 
इुष्काल तथा धर्म की हानि था । चत्द्रगुप्त ने दिगम्बर मुनि से दोक्षा ले ली भौर भाचार्य के संप 
के साथ दक्षिण की भोर चले गये । पटना में रमिल्लाचार्य, स्थूलभद्राचा्य झौर स्थूलाचार्य रह 
भय । दुष्काल के कारण उन्होंने वस्त्र वारण कर लिये । पीछे चलकर ये ही दवेताम्बर सम्प्र- 
दाय फैलानेवाल हुए । चद्धगुप्त की दक्षिण यात्रा का वर्णन श्वण मेलगोल के शिलालेखों में विस्तार 
से है। विश्ध्यगिरि पर इनके नाम का “चनागुप्ततसति” मामक मन्दिर भ्राज सी विध्वमात है । 


शहर 


कॉलिका । सै शुजिफोण 


आणक्य मे दिगम्वर मूर्ति की दौक्षों ली थी, इसके प्रमांग भी जन पुराणों में विद्यमान हें । 

पाटलौपुत्र से सम्बन्ध रखने वाली लगभग ७०--८० कथाएँ उपंलध्ध हैं। इसने केयाप्रों में 
सेठ सुदर्शन, राजा मूलदेव, वीर कुणाल, शकटठाल प्रादि की कई कथाओं का तो पॉट्लीपुत् से भरदूँदे संबंध 
है। कुछ कयाप्रों की पूर्व भवावली में पाठलीपुत्र के प्रभाव का वर्णन आया है । परदुमपुराण, भद्द- 
बाहु चरित्र, पुण्याज़्व कथाकोष, भावश्यक चूणि, वृहत्‌ कल्पभाष्य, उत्तराध्येयन आदि भें कई कथाएँ 
भायी हूँ जिनमें पाटलीपुत्र के राजा, मंत्री, श्रेष्ठी एवं भ्रन्य व्यक्तियों के घामिक कार्यों का मिरू- 
पण किया गया है। सं० १३६६ में श्री जिनप्रभु सूरि ने विविध तीयंकल्प की रचना कौ हैं । 
जिसमें पाटलीपूत्र कल्प लिखा है । इस कल्प में पाटलीपुत्र से सम्बद्ध कथा भी दी है, तथा इसकी 
पवित्रता की भूरि-भूरि प्रशसा की गई है । इन सभी कयाप्रों से शील, विनय, संतोष, दान, संगम 
भौर त्याग का सन्देश मिलता है। सुदर्शन सेठ की कथा में बताया गया है कि इन्द्रियजगी सुदे- 
शंन मूनि होकर भ्रमण करते हुए पाटलीपुत्र आये । यहाँ पर पण्डिता नामक वेश्या ने इनकों झील 
से च्यूत करने का पूरा प्रयत्त किया । पर मुनिराज अपने ब्रत में दुढ़ रहे । जब वे श्मशान भूमि 
में गूलजारबाग स्थित कमलदह क्षेत्र में तपस्या कर रहे थे, कि पूर्ष भव के द्वेषवश एक किन्नरी 
ने इन्हें बड़ा कष्ट पहुँचाया । मुनिराज अपने ध्यान में लीन रहे। समाधि के प्रभाव से शोध ही इनके 
कर्मवन्‍्धन टूट गये । केवल ज्ञान प्राप्त हो गया । सुदर्शन मुनि ने धर्म का उपदेश दिया और 
पौष शुदि ५ को निर्वाण प्राप्त किया '। 


इतिहास और पाटलोपुत्र-- 


जौन इतिहास में पाटलिपुत्र का महत्वपूर्ण स्थान है । शासन करने वाले कई राजा यहाँ 
जैन पर्मानुयायी हुए हें । 

नन्‍्दवंश के राजाओं के सम्बन्ध में विसेण्ट स्मिथ लिखते हे कि नन्द राजा ब्राह्मण धर्म 
के दषी धौर जैन धममं के प्रेमी थे । कैम्ब्रिज इतिहास से भी इस बात का समर्थन होता है । 
नन्‍्द के मत्रियों के जैन होने के भ्रनेक भ्रकाद्य प्रमाण उपलब्ध हैँ । मोर्यबंश में चन्द्रगुप्त और सम्परति 
के जेन घ्मानुयावों होने के प्नेक पुष्ट प्रमाण उपलब्ध है । सन १६१२ मेँ पाठलोपुत्र के समोप 
दो मूर्तियाँ उपलब्ध हुई थी जो कलकत्ता के इण्डियन म्यूजियम के भरहुत गंलरी में सुरक्षित हैं । 
इन पर निम्न लेख उत्कोण हें-- 


भगो श्रच्रो छोनिधि से 

(पृष्वी के स्वामी महाराज भ्रज॑ ) 
सप्तश्लेत वन्दि 

(सम्नाट वति नन्दि) 


विशेष जानकारी के लिए भव्रबाहु अश्ति और प्राराधता क्याकोता देखें । 
देखें-पुष्यालय कथाकोव 
विदोष जानकारी के लिए पुष्यखव कथाकोव पृ० ८५४ 

है 





१५ 
श्‌ की 
डे हा 


है० पं चन्दाबाई ससितप्दत-प्रत्द 


।॒ स्व० श्री डा० काशी प्रसाद जायसवाल ने इन मूर्तियों को महाराज उदयी (ई० १० 
४६६) द्वारा निर्मित बताया है । क्‍योंकि प्राच्चीन पट्टावलीं में भ्रजय' उदासी उदायी' द्वारा उदायदव 
का नाम ही भज झाया है । 


पाटलीपुत्र से आचारयें भद्वबाहु, स्थूलभद्र, यद्मोभद्र भौर उम्रास्वाति ' का भभिन्न सम्बन्ध बत- 
घाया जाता है। उमास्वाति ने कुसुमपुर में मिथ्यावाणी में फ्से हुओं के उद्धार के लिए तस्वा् 
धर्मशास्त्र का प्रवचन किया था '। 


पाटलीपुत्र का सम्बन्ध जन साहित्य के साथ भी ग्रत्यधिक रहा है। श्री जैन सिद्धान्त 
भवन, भारा में ऐसे कुछ ग्रंथ हैं जिनकी प्रतिलिपियाँ पाटलीपुत्र में की गई है' । यहाँ कुछ ग्रन्थों की 
प्रशस्तियाँ दो जाती है । 


१--समाधि तल्जसूत्रे, प्रशोवनाधिकारे आझात्मप्रकाशे, कर्माधिकार सन्दर्भ. । सं० १७८८ प्रवर्तमाते 
फागूनवदि ११ तिथौ मूनि फत्ते सागरेण पाटलिपुत्रच॑त्यालये लिपि:चक्रे । 


३--दति श्री सुदृष्ठतरगिनी समाप्ता । सं० १८६८ मासोत्तमेमाते माघ मासेकृण्णपक्षे पंचम्या 
चन्द्रवासरे पुस्तकमिद रघुनाथशममंणा पाटलिपुत्रे भालमग्ंजे लिखितम । श्री पत्रग्रो: प्रासादात 
सिद्धि-रस्तु । पाठक श्री बाब बुलाकीलालस्य कल्याणमस्तु । 


३--इति श्री समय प्रामृत नाम ग्रंथ सम्पूर्णण । पुस्तकमिंदं रघुनाथ शर्मणा पाटलिपुत्रे झालम- 
गंजे लिखितम । पुस्तक॑ संख्या: १४००० प्रमाण शुभमस्तु सिद्धि: । 


४--दति क्रियाकोष: समाप्त: । संबत्‌ १८७१ शाके १८३६ मासोत्तमे मासे आषाढ़ भासे 
शुक्‍्लपक्षे द्वादश्यां बृधवारे पुस्तकमिदं लिखितम्‌ । रघुनाथ दामंणा पट्टनपुरमध्ये, गायधाटक 
क्षत्री महल्ला गंगा निकटे पाठार्थ गोरीशंकर भ्रग्रवालस्य, पुस्तक संख्या ३२०० । 


४---दति जिषष्ठीशलाकामहापुराणसंप्रहे भगवदुगुणभद्राचार्य श्रणीतानुसारेण श्री उत्तर पुराणस्य 
भाषायां श्री वरद्धंमानपुराण सम्रह परिसमाप्तम । सं० १८८४ छाके १७४९ ण्पेष्ठ 
शक्ल ५ पंचम्या गुरुवासरे पुराणमिद रघुनाथ छार्मंणा लिखितम्‌ । गंगातदे पह्टनपुरे 
पढठनाथें' शुभ भूयात्‌ |। 

६--इति श्री शातिनाथ पुराण: पट्टनपुर मध्ये जिन चैत्यालये समिति चैतशुक्ला ४ बुधवार 
को लिखितम्‌ । 

१. विविय कह्पतोर्भ में उसास्याति का उल्लेश झामर है 

२. सोम को पगर्डडियां १०२४७ 

>33वमविनथ०--लिन नए एम त# किक, 
ध्ड 


जैन कथा-साहित्य में चस्पापुर 
श्री नवीनचन्व शास्त्री 
प्रस्तावित 


भागलपुर से पश्चिम ४ मील की दूरी पर चम्पानगरी है । इस नगरी से ज॑नों का 
प्रत्यन्त प्राचीन काल से सम्बन्ध रहा है । यहाँ भगवान्‌ वासुपृज्य के गर्भे, जन्म, तप, ज्ञान भौर मोक्ष - 
निर्वाण ये पाँचों कद्माणक हुए हैं । भगवान्‌ महावोर ते चम्पा भौर पृष्ट चम्पा की निस्रा में तीन 
वर्षावास व्यतोत किये थे । मालूम होता है कि भगवान्‌ के वर्षावासों के कारण ही इस नगर का 
नाम नाथनगर पड़ गया था । भ्राज भी यहाँ नायनगर नाम का स्टेशन है । झौपपातिक सूत्र में 
चम्पा के विकास का पूर्ण उल्लेख है । जैन ग्रंथों में इस चम्पा को भंग देश (मंगघ) की राज- 
धाती बताया गया है। कोणिक ने राजगृह से हटाकर मगध की राजधानी चम्पा को बनाया था । 
भगवान्‌ महावीर के भार्यासप की प्रधान श्रमणिका चन्दनवाला यहीं की राजपुत्री थी। पुष्ट्चम्पा 
के राजा शाल भर छोटे भाई महाराज महाशाल ने भगवान्‌ महावीर से श्रमण दीक्षा ग्रहण की 
थी । इनके राज्य का उत्तराधिकारी इनका भानजा गागलि हुआ । उसने भी दीक्षा ली थी। भम्पा 
के राजा का नाम जितशत्रु ओर दत्त लिखा हुआ मिलता है । दत्त की रानी का नाम रकतवती 
था और पुत्र का नाम चल्धकुमार | भगवत्‌ महावीर के द्वारा दीक्षित राजाओं में चल्बकुमार का 
नाम भी उपलब्ध होता है । श्वेताम्वर भागम सूत्रों में बताया गया है कि भगवान्‌ यहाँ के पूर्ण - 
भ चंत्य नामक प्रसिद्ध उद्यान में बराबर ठहरा करते थे । इस प्रकार चम्पा का सम्बन्ध भगवानू 
महावीर से भ्रत्यधिक रहा है । 


भगवान्‌ महावीर के पूर्ववर्ती १२ वे तीथंकर वासुपूज्य, १६ बें तीयकर मल्लि, २० वें 
तीयेकर म्‌ निसुव्रत, भौर २१ वें तीर्थंकर नमिनाथ की चरण-रज से चम्पानगरी महिमान्वित हुईयी । 
इस नगरी के साथ भनेक जैन श्रमणों, जैन राजाश्रो, जैन श्रेष्ठियों एवं भन्य ज॑न भक्तों का भदूढ 
सम्बन्ध रहा है । 


जस्पा से सम्बद्ध कयाएँ-- 


शम्पानगरी से सम्बध रखने वाली कथाएँ ३०--४० उपलब्ध हें । प्राण स्‍पौर महा- 
पुराणों के भ्रतिरिकत प्राराधना कप्राकोष, हरिषेण कथा-कोष एवं पुण्याक्षद कपा-को में पनेक 


डा 
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भास्यान चम्पानगरी से चिपटे हुए उपलब्ध है' । राजा करकंड का कयानक शिक्षा देने के साथ 
मनोरंजन भी करता है तथा इस कथानक से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि चम्पानगरी का क्षासन 
जन राजाप्ों के हाथ में था । 


भ्रास्यान' का आरम्भ करते हुए बताया गया है कि चम्पा में दधिवाहन नाम का राजा 
रानी पद्मावती के साथ राज्य करता था। एक बार राती गर्भवती हुई शोर 
उसे हाथी पर बंठकर खान में विहार करने का दोहद हुआ । रास्ते में राजा का हाथी बिगड़ 
गया और दोनों को लेकर जंगल में भागा । शाजां गे तो एक वट वृक्ष को शाला को पकड़- 
कर भ्रपती जान बचायी; पर रानी को लेकर हाथी एक निर्जेन भ्रटबी में पहुँचा भौर वहाँ 
अपने श्राप बैठ गया । किसी प्रकार झटवी से निकलकर रानी दंतपुर पहुँचों भौर बहां 
उसने एक आयिका से दीक्षा ग्रहण कर ली। पहेडे तो उसने श्रपने गर्भ को गृप्त 
रखा किन्तु प्रन्त में उसे प्रगट करना पड़ा । ययासमय रानी ने पुत्र प्रसव किया श्रौर 
अपने पृत्र को अपने नाम की श्रगूठी देकर एक सुन्दर कम्बल में लपेटकर राजिकालीन नीरवता में 
इमशान में छोड़ भ्रायी । एमशानपालक ने उस पुत्र का संवर्धध किया भ्रौर शरीर में खाज हो जाने 
के कारण उस बालक का नाम करकंडू, पड़ा । करकंडू . सौभाग्यवश कचनपुर का राज्य प्राप्त 
किया । एक बार करकड, श्रौर चम्पा के राजा दध्िवाहन में किसी बात को लेकर मनोमालिन्य 
हो गया फलत: दोनों में युद्ध होने लगा । साध्वी पद्मावती को जब यह समाचार मिला कि पिता 
पुत्र में श्रजानकारी के कारण युद्ध हो रहा है तो उसनें दोनों का परिचय करा दिया । दधि- 
बाहन ने संसार से विरक्त हो भ्रपने पुत्र करकंडू को चम्पा का राज्यभार सौंप प्रव्रज्या ग्रहण कर ली । 
करकंडू ने बहुत पाल तक चम्पा में राज्य-क्षासन किया, पश्चात्‌ मिथिला के राजा नमिनाथ, कंपिला 
के राजा दुर्मूख भौर पेशाबर के राजा नग्नजीत के साथ दीक्षा ग्रहण कर झात्म-कल्याण किया । 


इसी चम्पा नगरी में राजा मघवा झौर रानी श्रीमती से श्रीपाल, गुणपाल, भ्रवनिपाले, 
व्ुपाल, श्रीधर, गुणघर, यशोघर झौर रणसिंह मे झाठ पुत्र और रोहिणी नामक एक सुन्दर कन्या हुई । 
रोहिणी के भवान्तरों में बताया गया है कि यह अत्यन्त दुर्गवशालिनी अशुभ कन्या थी तथा पाप 
के प्रभाव से इसे नाता प्रकार के कष्ट उठाने पड़े । इसने रोहिणी ब्रत किया था इसीके प्रभाव से इसे 
सुन्दर रूप भौर सभञ्रान्त कुल प्राप्त हुआ । राजा भ्रशोक ने संसार से बिरक्द्ध हो वासुपूज्य स्वामी 
के समवद्गरण में जिन दीक्षा ग्रहण की थी भौर रोहिणी ने कमलश्री झाथिका के सम्मुख भ्रायिका 
के ब्रत ग्रहण किये और तपश्चरण कर सोलहवें स्वयं में देव हुई॥ झाज भी रोहिणी ब्रत के उधा- 
पन में वासुपूज्य स्वामी के सिहासन पर राजा अश्योक, रानी रोहिणी, उनके झाठ पुत्र भ्रौर चारों पुत्रियों 
की मूत्ति उसी सिहासन पर खुदवाते हैं । 


प्राचीन काल में चम्पापुरी में चन्रवाहन नाम का राजा राज्म करता था। इसका रातौ का नाम 
शक्षमत्ति भर पुरोहित का नाम तागवर्मा भा। नागप्षर्घा स्ववावतः मिक्यादुष्टि था भरत: उसकी कन्या नागशी 
में भ्राचार्य सूर्य्ित्र से पंचागुद्रत ग्रहण कर लिये थे । पर पिछा ने उन ब्रत़ों को उन्हीं मुदि को कापस कराने की 


द्इ 


जत कमा-लाहित्य में चम्यापुरं 


भ्राज्ा दी । जब वह उस्त कभ्या को साथ जेकर उतने मूनिराज के पास जा रहा था तो मार्ग में हिसा, झूठ, 
कोरी, ब्यभिचार भौर भति संचय करने वालों को दंड पाते देखकर कन्या ते पिता से ्रनुरोध किया कि पिता 
जी, जब पाप करनेवालों को दंड मिलता है तो फिर मुझे क्यों भाष इन ब्रतों को छोड़ने का भावेश 
देते हैं ? पिता पुत्रों के हत बचनों से भ्रत्यधक प्रभावित हुआ भर उसने पुत्री को ब्रत रखने की 
भरतुमति दे दी । 


इस तगरी के साथ सेठ सुदर्शत का घनिष्ठ सम्बन्ध रहा है। इस नगरी का ग्वाला 
सुभग ण॑मोकार” मंत्र के प्रभाव से सेठ सुदर्शन हु । यद्यपि इस कथा में चम्पानगरी से सम्बन्ध 
रखनेवाली झनेके भ्रवान्तर कथाएँ झ्ायी हैँ जिनमें बताया गया है कि प्राचीन काल में चम्पाभगरी 
में धनी-मानी व्यवितियों के साथ धर्मात्मा, शीलवानू, विनयी, ज्ञानी, विवेकी और पण्डित भी निवास 
करते थे । इस नगर में सुन्दर मणिन्माणिक्य-मंडित चेत्यालय थे जिनमे प्रतिदिन सहस्रों भक्त 
और भक्तिनियाँ जिनेन्द्र की भ्र्चत-पूजन में संलग्न रहती थी । 
चम्पा में राजा विमलवाहन ने बहुत काल तक राज्य किया है। इस नगरी के सेठ 

भान्‌ को चारुदत्त नाम का पुत्र उत्पन्न हुआ था | भगवान्‌ वासुपूज्य स्वामी का निर्वाण उत्सव मना 
कर जब राजा, मंत्री भौर कुमार वापस नगर को लौट रहे थे, तब चारुदत्त नदी के किनारे श्रपने 
मित्रों के साथ बगोचे में क्रीड़ा करते चला गया । बहां टहल रहा था कि कदम्ब वृक्ष की शाखा 
में बंधा हुआ एक मूच्छित पुरुष दिखलाई पड़ा । यहाँ उसने उस पुरुष की दृष्टि से समझा कि यहाँ 
कोई विमान है। विमान को खोज करने पर यहाँ उसे विमान में तीन गोलियाँ प्राप्त हुई । उससे 
किलोदमेदिनी ग्‌ टिका के प्रभाव से उस पुरुष को बन्धनम्कत किया, संजीवनी गूटिका के प्रभाव से मूर्च्छा 
रहित किया भौर ब्रणसंरोहिणी गुटिका के प्रभाव से उसके घावों को अच्छा किया । पश्चात्‌ उस 
बन्चनमुक्त हुए पुरुष ते प्रपनो सारी झ्ात्मकया चारदस को कह सुनाई। चारुदतत का विवाह उसके 
मामा सिद्धार्थ की कन्या मित्रवती से हुआ्ला । यह काव्यशास्त्र श्ौर कलाग्नो के भ्रध्ययन में इतना 
सलग्न रहता था कि इसे दीन-दुनिया और ससार की समस्त बातों का कुछ भी परिज्ञान नहीं था । 
दामाद को विषयों से विरकक्‍त जानकर चारुदत्त की सास ने चारुदत्त की माँ से शिकायत की । 
फलत: काका की प्रेरणा से चारुदत को विषय भोगी भी बतना पड़ा । सारी सम्पत्ति के नष्ट हो 
जाने पर चाददत्त को होद प्राया भोर पुनः सभलकर कार्य करना झारम्भ किया । चारुदत्त ने प्रन्त में 
जिन दीक्ष। धारण कर भात्मसाघन की परिणति प्राप्त की । 

जहाँ चम्पानगरी में अनेक धर्मात्मा सज्जन घती मानी रहते थे उसी नगरी में धूर्त, कपटी, 
चालबाज मो निवास करते थे । इस नगरी के धन्य नामक व्यापारी को वसन्‍्तपुर के जिनदत्त 
नामक घूर्त ते ठगने का उपक्रम किया । इसकी भमनोरंजक कया प्रसिद्ध है । 


महावीर-शिष्प सम्‌द्रपाल--- 

चम्पानगरी के सहरस्नों मरनारी भगवान महावीर के भ्तुयायी थे । इस नगरी का समुद्र - 
पाल तो भ्रपती भक्त के लिए प्रसिद्ध है । यहाँ इस मनोरंजक प्राख्यान को उद्धुत कर भगवान्‌ महावीर 
कालोन चंम्पा के वैभव पर प्रकाश डालने का झ्रायास किया जायगा-- 


६४७ 
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सम्पानगरी में पालित नामक एक व्यापारों रहता था । यह जाति का वणिक्‌ भौर 
सहाप्रमू भगवान्‌ महावीर का श्रावक शिष्य था। वह विहुंड नगर में व्यापार करने गया झौर लौटते 
समय समुद्र में हो जहाज पर उसको पत्नी ने पुत्र-प्रसव किया । समुद्र में पैदा होने के कारण 
उसका नाम समुंद्रपाल रक्‍्ला गया । सबका प्रिय वह बालक धीरे-धीरे बहत्तर कलाओों में पारंगत 
हुआ । बाद में उसकी शादी हुई भोर वह भोग-विलास करने लगा । एक दिन एक चोर की दयनीय 
दशा देखकर उसके भन्दर व॑ राग्य भाव का उदय हुआ । सच्चे तत्त्व की झाँकी हुई । भरहिसा, सत्य, 
प्रस्तेय, ब्रह्मचर्य तया अ्रपरिग्रह इत पाँच महाव्रतों को घारण कर गमन करने लगा । बाद में वह महावीर 
का एक शिष्य भी हुआ । भ्रन्त में उसने झात्म साधना की । इस प्रकार उसने धर्म को प्रभावता 
को निमाया । 


उपसंहार- 

इस प्रकार हम चम्पानगरी को आध्यात्मिक और झआधिभोतिक चेतनाझ्नों से स्फुटित पाते 
हैं। इसको प्राचीन योरव की रेखाशों में बधा इसका घामिक झावेष्टन उस काल की धर्म-प्रभावना से 
संयुक्त नगरों के स्वणिम इतिहास का परिचायक है । यह नगरी अपनी समृद्धि के चाकचिक्य में 
प्राचीन भारतीय नगरों की सुषमा को निमज्जित कर लेती है इसमें तो सन्देह ही नही । भक्राज भो 
यह नगरी संस्कृति की प्राणघारा बन वर्तमान भौतिकवादी गंथ से तबाह नगरों के लिये भ्रपनी 
व्यापक प्रेरणा का ल्ोत प्रवाहित कर रहो है। 





ए्‌र्डद 


मगवान्‌ महावीर का बोधि-स्थान 


नवीनचन्द्र शास्त्री 
कंबल्य-प्राषप्ति का स्थान और समय-- 


भगवान्‌ महावीर को केवलज्ञान की प्राप्ति वशाख शुक्ला दह्षमी को मधातसत के विजय 
मुहुत्त में षष्ठोपवथस के झनन्‍्तर ऋजुकूला या ऋजुपालिका नदी के वामतट पर जम्भक नामक गाँव 
के निकट शालवृक्ष के नोचे हुई थी । यह स्थान सामग तामक किसान का खेत था शोर इसके 
उत्तर-पूर्व की झ्रोदू एक मन्दिर था '। तिलोय पण्णत्ति में बताया गया है--- 


बहसाह सुद्ध दहमी माघारि सवस्मि वीरणाहस्स । 
रिजूडूल नदीतीरे श्रवरण्दे केवल णाणं ॥ श्र० ४ गा० ७०१ 


अत: यह निदिचत है कि दिगम्बर भौर श्वेताम्बर दोनों सम्प्रदाय के भाग ग्रंथों के अनु- 
सार भगवान्‌ महावीर को केवलज्ञान कौ प्राप्ति ऋजूकूला नदी के किनारे जम्भिक या जम्मक गाँव 
के किसी खेत में शालवृक्ष के नोचे हुई थी । इस जम्भक या जम्भिक गाँव के सम्बन्ध में विद्वानों 
में अनेक मतमेद हैं । 


विभिन्न सान्यताएँ--- 

श्री बाबू कामताप्रसाद जी ने शरिया को जम्भक गाँव माना है.3. झाषकछ,कहना है कि प्रत्तीन 
लाट देश का विजयभूमि प्रान्त वर्तमान विहार के भ्रन्तगेत छोटानागपुर डिबीजन के मानभूमि और सिह- 
भूमि में है। स्व० नन्‍्दलाल डे ने भी झरिया को ही जम्मक गाँव माना है । यहाँ की बराकर नदी 
ही प्राची३ ऋजुकला है। इस कथन में एक ही बात विवारणीय है । वह है भगवान्‌ की केवलज्ञान 
प्राप्ति का वक़॒भूमि में होना। वर्तमान झरिया में कोयला निकालते समय यहाँ की पृथ्वी से प्रथम बार 
पत्वर निकलता है, भरत: यह भूमि यथा में वज्भूमि है। भ्रागम साहित्य में भोगोलिक निर्देशालूसार 
इस गाँव को वस्तभूमि में होना चाहिए । भझ्रतः: इस स्थान पर भी ऊहापोह होना भ्रावक्यक है । 


धवेताम्ब र भ्रागम साहिद्म में जम्न्रिक,गाँग की स्थिति लाट देश में मानी गई है-। श्रीवृत्ति 

कल्याण विजय जी इस गाँव को स्थिति- का लिगंद ऋषषते- हुए: लिखते. हें कि जूम्मिक्र गाँव की; स्थिसि 

पर विद्वानों का मतैक्य नहीं है, कवि-परम्परा के .अनुक़ार सम्मेदर्शिक्वरः से बारह कोस पर दामोदर नदी 

१. आाषारांग पृत्र जनवूचान्तत १ भाग पृ० २०। ह७ 
जद श्३ 


ज० पं० सन्दाबाई अ्तिनन्दन-पन्य 


के पास जो जंभी गाँव है, वह प्राचीत जुम्मिक गाँव है । कोई सम्मेदशिखर के दक्षिण-पूर्व में लगभग 
४० मोल पर झासी नदी के पास वाले जमगाम को प्राचीन जुम्मिक गाँव बताते हें । हमारी मान्यता- 
नुसार जुम्मिक गाँव की स्थिति इन दोनों स्थानों से भिन्न स्थान में होनी चाहिए । क्योकि भगवान्‌ के 
विहारबर्णन से श्रवगत होता है कि जुम्मिक गाँव अम्पा के निकट हो कहीं होना चाहिए ' | 


डा० स्टीन सा० ने पंजाब प्रांन्त के रावलपिण्डी जिले में कोटरा नामक ग्राम के निकट “मूत्ति” 
नामक पहाड़ी या प्राचोन जीर्ण मन्दिर को देखकर लिखा है कि भगवान्‌ महावीर ने यहीं पर केवलजशञान 
प्राप्त किया था । 


सोलिक विरोध--- 


श्री बा० कामताप्रसाद द्वारा भ्रनुमानित स्थान झरिया प्राचीन जम्भिक या जुम्भक ग्राम नहीं 
है । इस स्थान को ऋजूकूला नदी के किनारे होना चाहिए। वराकर नदी ऋजुकूला का भ्रपश्नंश नही हो 
सकती; भौर न झरिया में कोई भी ऐसा प्राचीन चिन्ह ही उपलब्ध है, जिससे इसे भगवान्‌ का केवल - 
ज्ञान स्थान माना जा सके । श्री बा० कामताप्रसाद को भी इस स्थान के विषय में सन्देह है । उनका 


यह केवल अनुमानमात्र है । 


श्री मुनि' कल्याण विजय जी को तो स्वयं ही इस स्थान की अ्रवस्थिति के विषय में सन्देह 
है | पर इतना उन्हें निश्चय है कि यह चम्पा के भ्रास-पास कहीं है । 


डा० स्टीन सा० की मान्यता तो बिल्कुल ही निराधार है। कारण कि भगवान्‌ को केवल- 
ज्ञान मगष के भन्‍्तगगंत हुआ था । उनको बोधि की प्राप्ति नदी के किनारे हुई थी; पर्वत के ऊपर 
नहीं । भरत: उक्त मत बिल्कुल भ्रामक है । 


जम्भिक गाँव की स्थिति-- 


वर्तमान विहार के भूगोल का अ्रध्ययन करने तथा विहार के कतिपय स्थानों का पर्यटन करने 
पर भ्रवगत होता है कि भगवान्‌ का कैवल्य प्राप्ति का स्थान वर्तमान मुड्भेर से ५० मील दक्षिण की 
दूरी पर स्थित जमुई गाँव है। यह स्थान वर्तमान क्विल नदी के किनारे पर है। यही नदी ऋजुकूला 
प्र्यात्‌ ऋष्यकूला का अपभ्रंश है । क्विल स्टेशन से जमुईं गाँव १८-१६ मील की दूरी पर प्रवस्थित 
है। जमुई से ४ मोल उत्तर की भोर क्षत्रियकुष्ड ध्रौर काकली नामक स्थान है । इन स्थानों की प्राची- 
नता भाज मी प्रसिद्ध है। जमुई के तीन मील दक्षिण एनमेगढ़ नामक एक प्राचीन टीला है। कॉनिषम 
ने इसे इख्रश्युश्नपाल का माना है। यहाँ पर खुदाई में मिट्टी की अनेक मुद्राएँ प्राप्त हुई है । वर्षाकाल 
में भ्रधिक पानी बरसने पर यहाँ अपने प्लाप ही भरनेक मनोश्ञ मूत्तियाँ निकली हैं। लेखक ते भी खण्डित 
पादबंताथ भौर श्री भादिनाथ की मूत्तियों के दर्शन किये हैं । 


है. भमण भगवान्‌ महाबीर पृ० ३७० 
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६१० 


सगवात्‌ महायोर का बोवित्यान 


जमुई भर लिच्छवाड के बीच में महादेव सिमरिया गाँव है । यहाँ सरोवर के मध्य एक 
३००-४०० वर्ष पुराना मन्दिर है। इस मन्दिर में कुछ प्राचीन जैन प्रतिमाएँ भी हूँ । जमुई से १५-- 
१६ मील पर लक्खीसराय है । यहाँ पर एक परववेत श्रेणी है, जिससे प्रतिवर्ष भ्नेक जैन भ्रौर बौद्ध - 
प्रतिमाएं निकलती हैँ । जमुई भौर राजगृह के बीच सिवन्‍न्दरा गाँव है तथा सिकन्‍दरा भ्रौर लगलों- 
सराय के मध्य में एक श्रा्नवन है । कहा जाता है कि इस आज़वन में भगवान्‌ महावीर ने तपदचरण 
किया था। झाज भी यहाँ के तिकटवर्ती लोग इस वन को पावन मानकर इसके वृक्षों की पूजा करते हैं। 


जमुई गाँव की भौगोलिक स्थिति से यहू स्पष्ट है कि यह ऋजुकला, जिसका संस्कृत में ऋष्य- 
कूला नाम था वर्तमान अपक्रंश व्विल नदी ही है, भौर इसका तटठधर्ती वर्तमान जमुई गाँव ही जुम्मिक 
ग्राम है । मेरे इस कथन की पुष्टि जमुई गाँव के भ्ास-पास अमण करने, वहाँ प्रचलित किवदन्तियों के 
सकलन करने तया उपलब्ध पुरातत्त्व के दर्शन करने से स्पष्ट हो जाती है | जमुई के दक्षिण लगभग 
४-५ मील कौ दूरी पर एक केवाली नामक ग्राम है जो भगवान्‌ महावीर की केवलज्ञान को स्मृति को 
बनाये रखने के लिए ही प्रसिद्ध हुआ होगा । इस गाँव के समीप बरसाती भ्रंजन नदी बहती है, जिसके किनारे 
पर बालू भ्रधिक पायी जाती है | सिकन्दराबाद तथा केवाली निवासियों से बातें करने पर वे कहते 
है यही केवालो भगवान्‌ महावीर का केवलज्ञान स्थान है तथा भंजन नदी को ऋजुपालिका या ऋणजु- 
वालिका बतलाते हे । इस केवाली गाँव निवासियों में कुछ ऐसी घारणाएँ भी विद्यमान हें जिनसे उनका 
भगवान्‌ महावीर के प्रति श्रद्धा तथा भक्तिभाव प्रकट होता है । वेशाल शुक्ला दशमी, जो कि भगवान्‌ 
महावीर की के वल्यप्राप्ति की तिथि है, इस दिन सामूहिक रूप से उत्सव भी मनाया जाता है। यह प्रथा 
झाज भी भ्रवशेष है। सिकन्दराबाद के निवासी श्री भगवान्‌ दास केसरी ने इस स्थान से प्रनेक पुरातस्वा- 
बशेषों का सकलन किया है तथा उनके पास ऐसी भनेक किवदन्तियों का संग्रह भी है जिनसे जमुई 
का निकंटवर्ती प्रदेश भगवान्‌ का बोधिप्राप्ति स्थान सिद्ध होता है । 


जमुई से राजगिरि लगभग ३० मील की दूरी पर है जब कि झरिया से १००, १२५ मील से 
कम नहीं । यह निश्चित है कि भगवान्‌ महावीर का बोधिस्थान मगध में भौर साथ ही राजगिरि से 
३०-३५ मील ही दूरी पर था। जमुई भी वज्रभूमि है, यहाँ मी पृथ्वी के नीचे पत्थर निकलते हूँ । पहाड़ी 
स्थान भी है। जमीन पथरीली और ऊबड़-खाबड़ है। जैन झौर बौद्ध दोनों ही का पुरातत्त्व यहाँ उप- 
लब्ध है । यदि खुदाई को जाय तो निषचय ही यहाँ से प्रमूल्य बस्तुएँ प्राप्त हो सकती हैं। प्रतः वर्तें- 
मान जमुई गाँव का निकटवर्ती वह प्रदेश जहाँ झ्राजकल केवाली ग्राम बसा है मगवान का बोधि स्थान है। 





कोलुह्ा-पहाढु 
भरी हरखचंस्द जैन 


'श्रीमद्भगवज्जिसेनाचार्य श्रणीत श्री महापुरांण में जैनाभिमत श्री २४ तीर्थकरों के विशाल 
चरित्र भ्रंकित है। इन्हीं पवित्र झ्रात्माभो में पहले श्री ऋषमदेव, बाईसवें भ्ररिष्टनेमि भौर चौबी- 
सर्वे श्री महावीर --इंस प्रकार अनेक तोर्थंकरों का उल्लेख श्री ऋग्वेदसहिता भ्रादि ग्रंथों मे बड़े- 
उच्च झादरे के रूप में पाया जाता है। इससे इन तौथ करों का समय झत्यन्त प्राचीन प्रतीत होता 
है। इनका जन्म भाज से हजारो वर्ष पूर्व श्री भंद्विल पुराधीश इधक्ष्वाकुबंशीय महाराजा श्री बृढ़रथ 
की महारानी श्री सुननन्‍्दा के यहाँ हुआ था । 


हजारीबाग जिले में एक पुराता मार्ग अपने प्रान्त की उत्तरी सीमा से दक्षिणस्थ गया नगरी 
तेक जाता है। वहाँ से ३६ के मोल पर भौंडिल नाम से प्रसिद्ध एक ग्राम है और यहे उसी भद्विल- 
पुर का भ्रपभ्रंश है जहाँ कि श्री शीतलनाथ स्वामी के भनेक कल्याणक हो चुके हैं । इसके पास 
ही एक परम पुनीत कोलुद्दा नाम से प्रंसिद्ध पर्वत है । यह पर्वत गया से ३४ मील दक्षिण भे, 
गया व हजारीबाग की सीसा पर लहलहाती हुई एक छोटी सी नदी के उत्तर तट पर सघन वुक्ष-गुल्म 
सताझरों व समुन्नत चद्टानो से सुशोभित भति विषम भौर सोपान-विवर्जित मार्ग द्वारा तलहदी से लग- 
भग दो भील ऊँचा है। गया से शेरघाटी, हटरगज झौर हटवदिया होकर जाना होता है । दूसरा 
रास्ता चतरा से ११ मील जोहरी ग्राम होकर है । यहाँ पर हंटरगंज से भानेवाली सड़क मिलती 
है। जौहरी से ६ मील दंतारप्राम भौर वंतार से १ मील कुसुम्बा ग्राम है । यहै मार्ग बहुत अस्त-व्यस्त 
भोर भरक्षित है । यह झुसुम्बा, कौशाम्बी का भअ्रपशञ्नंश मालूम होता है भौर बहुत समव है कि 
उपर्युक्त विद्याल भद्विलपुर का ही एक खंड हो । इसके निकट ही एक श्रावकग्राम तथा आवक पहाड़ 
भी हैं जो कि गया जिले में शेरघाटी के सन्तिकट हे । इस श्रावक पहाड़ की गुफाशों में कई 
ज॑न मूर्तियों के मग्नावशेष पाये जाते हें । इन सभी चिन्हों से यह निःसन्देह श्री शीतलनाथ जी 
का जन्म स्थान प्रतीत होता है। इस कुसुम्बा ग्राम से उत्तर में समतल सार्ग पर वही नवी है जिसका 
ऊपर वर्णन किया जा चुका है । नदी पार होते ही पहाड़ का चढ़ाव प्रारम्भ होता है । चढ़ाव 
के झन्‍्त में पत्थरों द्वारा निभित विशञास प्राकार अष्नावस्था में है । उसके मध्य में एक छोटासा 
सरोवर है । कहा जाता है कि उस “प्तरोवर के भीतर-७ असमस्त कुएं हें जिनमें कि बहुत से 
प्रशुण्ण जैन स्मारकों तथा भग्नावशेदों को निमस्‍्त कर दिया गया है । इस सरोवर के झनुरंभानार्ष 
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कोलुहाग्पहीडे 


आ उद्घारा्थ हमारी विहार सरकार ने १७ हजार रुपये प्रदान करने की छेंदारता दिखलाई है 
जिससे कुछ खुदाई का कार्य भी प्रारम्भ हुआ है। भभी तक पौते तीन लाख चत-फुट खुदाई की जा 
चुकी है। इसी सिलसिले में एक सहस्र फूट चैत्यालय का भग्नावशेष उपलब्ध हुआ है जो कि सरो- 
वर के तट स्थित मन्दिर के बाहरी दक्षिण पार््व में भ्रस्त-व्यस्त पड़ा है। इसमें धंदाई-भढ़ाई 
इंच ऊँची लगभग ४५० प्रतिमाएँ उकेरी हुई भर्ंडित हैं । इसी प्रकार एक भर भी भाठ इंच की 
कोई मूर्ति निकली है जो कि किसी जैन मूर्ति का पाछ्व॑वर्ती यक्ष मालूम हीती है। अनुमान 
हीता है कि खुदाई पूर्ण होने पर और भी भनेकानेक ज॑त स्मारकों की उपलब्धि होगी । 


इस सरोवर के उत्तर की ओर एक विश्ञाल तद्टान पर अचढ़ना होता है । 'कुछ बढ़ते 
ही एंक प्राकृतिक प्राचीन सजल कुण्ड है जिसे सूर्य कुड कहते हैँ । इस चट्टान का छिरा कुछ 
समतल रूप में है। इसके ऊपर भी एक और कूट है। इस पर एक छोटा-सा पाँच शिखर 
संयुक्त प्रति प्राचीन मन्दिर है, जो कि सर्बे सेटलमेंट नकशें में “पा्र्वनाथ मन्दिर” के नाम से 
उल्लिखित है । भ्रमी इसमें कोई भी मूर्ति स्थापित नहीं है तो भी दो प्रालों में दो भग्नावशेष 
मूत्तियाँ रकक्‍्खी हुई हे। उनमे से एक तो श्री हनुमान की मूत्ति-सी मालूम होतो है । दूसरी 
भ्रस्पष्ट है। इस पादवनाथ मन्दिर के बाहरी वाम पाइर्व में एक विशाल चबूतरा है, जो कि “पादर्व- 
नाथ चबूतरा” के नाम से उल्लिबित है । 


इस चबूतरे से उत्तर की शोर कुछ झौर भी चढते पर एक भौर कूट है। इसके ऊपर 
समतल में एक ऐसा रमणीय स्थल है जिसके बीच में कुछ गत है भर यज्ञकुंड कहा जाता है । 
इसके चारों श्लोर शिलालेख है, परन्तु वह पढ़ा नहीं जाता है, तो भी संवत्‌” दाब्द सा वह मसालूस 
होता है। एक विद्वात का कहना है कि इस छिलालेख में “जनसोना” भी पढ़ा जा चुका है। 
इससे अनुमान होता है कि कदाचित्‌ श्री जिनसेनाचार्य की यह समभामूमि हो । 


यहाँ पर एक ऊँचा-सा मंच ज॑सा चबूतरा है जो उपदेश स्थान मालूम होता है । इसके 
दक्षिण पारवे में एक और भी चबूतरा है । संभव है कि यह विशिष्ट शिष्यमंडल या साथुवर्ग का 
स्थान हो । 


इस समामंडप के उत्तर की ओर भो पूर्वकयथित भग्तकोट है। उसके बाहर कुछ ही नीचाई 
पर एक खोह है । कहते है कि इसमें एक अन्तमांग (सुरंग ) है और कुछ चमत्कार जन्य घट- 
नाएँ भी हुआ्ला करती हें । यहाँ से पश्चिम की झोर उतार-चढ़ाव का मार्ग समाप्त होने पर, सीधे 
भढ़ाव पर एक कूंट है। इस पर चढ़ने का मार्ग नहीं है। बड़ी कठिनाई से पकड़-पकड़ कर 
ज्योंज्यों चढ़ा जा सकता है। ऊपर चट्टान के छिरे में एक जोड़ा चरण-चिन्ह ८ इंच लम्बा अंकित 
है। इसको झाकाश-लोचन कहते हैं । अहुत संभव है कि यहाँ पर श्री श्लीतलनाथ 
भगवान्‌ या प्रन्य किसी महापुरुष का केशलोंच हुआ दो, भौर इसीसे केशलोचन का झाकाशलोचन 
कप में प्रवतेत हो गया हो । 
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#० थं७ अव्याबाई अधितमदत-त्य 


इस केशलोचन कूट से उतरते समय एक संकुचित मार्ग दाहिती प्रोर को जाता है । कुछ 
झागे बढ़ते ही दाहिनी झोर एक बड़ी गुफा स्वरूप चट्टान में उकेरी हुई पदुमासन से विराजमान 
एक एक फुट ऊँचो उभय पादवों में सचमर यक्षों सहित दस दिगम्बर जन सूत्तियाँ हे । इनके कपर 
भी शिलालेख है । इन दश्ञों प्रतिमाप्तों को चरण-चौकियों में अंकित चिन्हों से स्पष्ट श्ञात होता है 
कि ये पंक्तिबद्ध दशशों प्रतिमाएँ बायीं भोर से क्रमशः श्री शीतलनाथ, श्रीऋषभदेव, श्री अजितनाथ, 
ओ समवताय, श्रो भ्रमितन्‍दनत नाथ, श्री सुमतिनाथ, ओ्रीपदुमप्रम, श्री सुपाशवनाथ, श्रीचद्धप्रम, श्री पुष्प- 
दन्‍्त--इस प्रकार प्रादि दक्ष ती्षकरों की हें । यद्यपि ये निश्चित श्री दिगम्बर ज॑त प्रतिसाएँ है, तो 
भी लोगों ने इन्हें दशावतार काल्पत कर लिया है। इनके कुछ भौर भागे जाते पर दूसरी चट्टान 
में बायों भोर से एक-एक फुट ऊँचो पद्मासन से बेठी हुई ठीक वैसी ही दरों मूत्तियों के समाव 
पाँच मूत्तियाँ हें । ये क्रमश: पंच बालब्रह्मचारी, श्री वासुपूज्य, श्री मल्लिनाथ, श्री नेमिनाय, श्री 
पारबनाथ, और श्रो महावीर तीर्थकरो की मूत्तियाँ हें । इसी सिलसिले में इन्ही वालयति तीथ्े- 
करों को पांच मूत्तिया भढ़ाई-भढ़ाई फुट ऊँची खड़े भासन में भी है । इन्हें भो लोगो ने पाण्डव 
मान रक्‍्खा है । 


उक्त सरोवर के दक्षिण तट पर कुछ भौर ऊपर एक विशाल पाषाण खड़ा है जिसे भीम 
कहते हैं । इस पर छशिलालेखादि नहीं है । यहाँ से कुछ दूर दाहिनी ओर परव्वतों के मेल से बनी 
हुई गुफा में एक प्रतिमा श्री पा्र्यनाथ भगवान की तीन फुट ऊँची यक्षों सहित फल विशिष्ट परम 
सुन्दर भ्रक्ष ण्ण कसौटी-पाषाण की बनी हुई है । मालूम होता है कि यह प्रतिमा श्री पाश्वंनाथ मन्दिर 
में ही थी, परन्तु कई भज्ञात कारणों से यहाँ पर बिठा दी गई है । 


इस गुफा से पश्चिम की झोर एक और प्राचीन मन्दिर है। उसको देखने से मालूम होता है 
कि इसमें भी श्री दिग्म्बर ज॑न प्रतिमा ही विराजमान थी । परन्तु न जाने किसने झऔर किस समय 
उसको हटाकर तत्स्थानापन्न एक काली जी की मूत्ति बिठा दी है । इसी से यह मन्दिर श्री कौले- 
हवरी के नाभ से प्रसिद्ध हो रहा है। उपर्युक्त सहस्रकूट चैत्यालय का एक भग्नावशेष इसी मन्दिर 
के पास पड़ा है। यहाँ से लगभग दो फर्लांग तक उतार कुछ विकट है झौर बाद में हटबरिया 
तक वे-मरम्मत ऐस। चौड़ा मार्ग है कि उसकी मरम्मत हो जाने पर यहाँ तक भोटर भी झा जा 
सकती है । प्रमी चढ़ने -उतरने में जो कठिनाई है वह इससे भ्रधिक सुगम छो सकती है । 


इस मन्दिर के सामने एक विशाल चट्टान में एक भ्रौर भी गुफा है। उसमें भी कई 
शंडित मूत्तियों के भ्रतिरिकत उसी सहस्॒कूट चेत्यालय का दूसरा भग्नावशेष भी है । 


झावश्यकता यह है कि इस पहाड़ पर चढ़ते के दोनों मार्गों का यथेष्ट सुधार हो, भ्री 
पादवेताथ मन्दिर का जी्णोद्वार हो, श्री पाए्वंनाथ भगवान्‌ की प्रतिमा को पुनः सानुष्ठान पा्वेनाथ 
सन्दिर भरें स्थापित किया जाय । इन सभी कार्यों में अनुमानतः पतन्‍्चीस हजार पये का छत्न है । 


अआी.७म्करननन ५ 
द्ष्दं 


मगघ ओर जेन संस्कृति 


भी गुलाब चल चौधरी एम० ए०, व्याकरणाचार्य 


संस्कृति और भगध--« 


प्राचोत सम्यता भौर संस्कृति के केद्र मगघ देश का नाम तिहास के पत्तों में स्वर्णाक्षरों 
से अंकित है । ऐसे विरले ही देश होंगे जहाँ से एक साथ साम्राज्यचक्र और धर्मचक्र की घुराए 
अपने प्रचण्ड वेग से जगती व्ल पर शतान्दियों तक चलती रही हों । मगध को ही श्रमण संस्कृति 
के जीवनदान, संवर्धन प्रौर पोषण करने का श्रेय प्राप्त है तथा विश्व में उसके परिचय देने श्रौर प्रसार 
का काम यही से सम्पन्न हुआ था । भारत के विशाल भूभाग को एक छत्र के नीचे लाने वाले साम्राज्य 
वाद रूपी नाटक के श्रनेक दृश्य यही खेले गये थे । जैन एवं बौद्ध धर्म के उत्थान के दिन इसी 
स्थल ने देखे थे । श्राजीवक प्रादि प्रनेक सम्प्रदायों भौर दर्शनों को जन्म देने भौर इन्हें सदा के 
लिए प्रतीत की गोद में सुला देने का गौरव इसो क्षेत्र को प्राप्त है। इसी मूमाग पर आध्या- 
त्मिक विचारधारा भौर भौतिक समृद्धि ने गठबन्धन कर भारतीय राष्ट्रवाद की नीव डालो थी । प्रतापी 
राजा बिम्विसार श्रेणिक एक प्जातक्षत्रु, नन्‍्दवशी राजा, सम्नाट्‌ अन्द्रगुप्त भ्लौर उसका प्रियदर्शी पौतर 
प्रशोक, शुग वंश का सेनानी पुष्यमित्र तथा पीछे गुप्त साम्राज्य के दिग्विजयी सआट समुद्रगुप्त और 
उनके उत्तराधिकारियों ने इसी भूमण्डल पर शताब्दियों तक शासन कर इसे विश्व की सारी कला, 
नाना ज्ञान विज्ञान, एवं भ्रनेक भो तिक समृद्धि का केन््रथल बनाया था । प्रसिद्ध राजनीतिकार चाणक्य 
एवं कामन्दक, महाव॑याकरण वररुचि और पतंजलि, छन्दकार पिज्भुल, महान्‌ ज्योतिविद भार्यभट्ट भर 
स्याम परिपाटी के प्ननेकवादी विद्वान्‌ इस प्रान्त की ही विभूतियाँ थे । ईसा पूर्व छठ्वी शताब्दी से 
जेकर छठवों शताब्दी बाद तक यहाँ से राज्यधुरा का चक्र प्रचालित होता रहा, पीछे बगाल के 
पाल भोर सेन वंशो राजाप्नों की भ्रधीनता में पहुँचनेपर यद्यपि राजनीतिक दृष्टि से इस क्षेत्र का महत्व 
कुछ कम हो गया हो पर सभ्यता एवं संस्कृति को दुष्टि से जो इसे भन्‍्ताराष्ट्रिय मान्यता प्राप्त थी 
उसमें तनिक भी कमी नहीं हुई । नालन्दा शोर विक्रमशिला के विश्वविद्यालयों द्वारा मगध ने 
झपना प्रन्ताराष्ट्रिय उत्कर्ष पाया । इन विश्वविद्यालयों में, ७--८ सौ वर्षों तक भारतीय दर्शनों की, 
घर्में भौर साहित्य की, कला झौर संगीत की तथा भैषज्य और रसायन शास्त्र की शिक्षा बिना किसी भेद- 
साव के दो जाती थो । मगब के इतिहास का पृष्ठ यदि राजगृह भौर पाटलिपुत्र के उत्थान के 
साथ खूलता है तो थह नालन्दा के पतन के साथ बन्द हो जाता है । इस प्रान्त के कारण ही सारा 
प्रान्त भ्राज विहार के नाम से पुकारा जाता है । 


श्प्र 


ब्र० प्रे० धरदाबाई धमिनत्यत -प्रत्म 


अरमण संस्कृति का केन्द्र 


मंगब के इतिहास की यदि हम सांस्कृतिक पष्ठभूमि टढोंलें तो हमें सुदूर अतीत से ही 
यह श्रमण संस्कृति का केन्द्र मालूम होता है। तथाकर्थित वे दिक संस्कृति के प्रभाव से यह एक प्रकार 
से मूकत था । इसका अपना कला कोशल था । राजगृह और नालन्दा झादि की खुदाई से आप्त 
पकी मिट्टी (677800(8) के खिलौते से जितमें स्त्री, पुरुष, राक्षस और पश्ुुझों के चित्र है, मालूम 
पड़ता है कि इस क्षेत्र का सम्बन्ध मोहेजोदारों भ्रौर हरप्पा की प्राचीनतम संस्कृतियों से ग्रवदय 
था। उन उपादातों को हम सम्प्रदाययत भेद में नहीं बाँध सकते ! झायों के झ्रागमन के पहले 
के कुछ भ्रवेदिक तत्त्वों से मालूम होता है कि वहाँ पाषाणयुगीन पुरुषों के वशज रहते थे । वेदों- 
में इन्हें ब्रात्य, नाग, यक्ष श्रादि नामों से कहा गया है । मगषवासियों के नेतृत्व में पूर्दीय जनसमु- 
दाव ने प्रार्यों को सांस्कृतिक दासता से बचने के प्रयत्न कि थे । ब्राह्मण सस्कृति के पुरातन ग्रंथों 
में श्रमणसंस्कृति के भ्रनुयायी मगघवासी एवं पूर्वीय जनवर्ग को बहुत ही हेयता एवं घृणा के भाव से 
देखा गया है । ऋग्वेद से लेकर मनृस्मृति तक के श्रनेक ग्रथों में इस बात के प्रमाण भरे पड़े 
हैं । मागध ( मगघ जनवासी ) छाव्द का शर्थे ब्राह्मगकोशो में चारण या भाट है | संभव है जीवि- 
कार्जनार्थ कुछ लोग मगव से चारण, भाटो का पेशा करते हुए भार्य देशो में जाते हो, जहाँ उन्हें 
भागष दाब्द से कहते कहते पीछे उसी श्रर्थ में मागव शब्द की रूढ़ि हो गई हो । मनुस्मृतति में 
दिलाये गये प्रह्मणि देशों में मस्त का नाम शामिल नहीं है। इस क्षेत्रवासियों ने पुरोहितो श्रौर 
बँ दिक देकताशों को प्रमुता कमी नहीं स्वीकार की । भ्राजकल यहाँ ब्राह्मण बाबाजी नाम से पुकारे जाते 
हैं। किसी काम के बिगड़ जाने व किसो वस्तु के नष्ट-अ्रष्ट हो जाने पर भी उसे उपहास रूप 
में, यह बाबा जी हो गया' कहते हे । यद्यपि महावीर और बुद्ध के उदय होने के काफी पहले से 
मत्न्त भायों के भ्रधीन हो गया था, पर पुरोहित वर्ग को वैसा सम्मान कभी नहीं मिला जैसा उसे 
प्रार्य देसों में मिला है। वदिक सस्कृति एक प्रकार से यहां के लिए विदेशी थी, इसी लिए पीछे 
महाकीर भोर बुद्ध के काल में वहाँ जो थोड़ा बहुत व दिक घर्म का प्रभाव था, वह भी उठ गया । 


समधकी प्राचीनता और विकास--- 


मगष से जहाँ तक जैन धर्म और संस्कृति का सम्बन्ध है, वह साहित्यिक श्राधारों पर 
सग्रवात्‌ महावीर से पहले जाता है । बौद्धप्रथ दीपनिकाय के सामओ्जस्यफल सूत्र में भ० पार्वनाथ 
की परम्परा के चतुर्पामतवर (अहिंसा, सत्य, प्रस्तेय एवं ब्रह्मचर्य) का उल्लेख है। इससे विदित 
होता है कि बौद्ध, जनों को प्राचीन परम्परा खासकर भगवान्‌ पाए्य के समय झौर शिक्षाप्रों के विषय 
में परिन्ित थे । भगवान्‌ महायीर का समकालोन आजीवक मक्खलि गोसाल झपने समय के भनुष्य 
सरम्राज के ६ भेद करता है जिसमें तीसरा भेद निम्रेथ समाज था । इससे विदित होता है कि नि्नंय 
रुंगठन एक उल्लेखनीय संगठन पहले से था। प्राचाराग सूत्र से भालूम होता है कि भगवान्‌ महावीर 
के साता पिता श्रमण भग्रवानू-पारर्व के उपासक थे । इन कतिपय प्रमाणों से सिद्ध है कि मग्ष में 
जैनमर्म म० महावीर से बहुत पहले से था । 


६५६ 


भगय ९ जैन धंल्हति 


भगवास्‌ महावीर को प्रहेन्‍्त लक्ष्मी (केवल ज्ञान) इसी मग़्ण की एक तदी' ऋणजुरझूला के भिनारे 
प्राप्त हुई तथा उनका प्रथम उपदेश तंत्कालोन मगय की राजधानी राजगुह के विपुश्ताचल पर हुभ्ना 
था । मगध के प्रत्येक गाँव को भगवान्‌ महावीर ने अपने उपदेश से फवित्र किया । बौद्ध ह#ंयों 
से मालूम होता है कि भगवान्‌ बुद्ध के समय ज॑नों के प्रमुख केन्द्र वैशाली, नालन्दा शोर राजगृह 
थे । उत्तराध्ययन सूत्र के श्नुसार अ्रकेले नालन्दा मों भगवान्‌ महाबीर ने १५ चतुर्मास बितायें थे । 
मज्मिम निकाय में लिखा है कि नात़ब्दा में प्रनेक घपनी जैन रहते थे । मगण के कई प्रमावक 
जैन श्रावक और शआविकाभों का नाम बौद्ध ग्रंथों में मिलता है, जैसे राजगृह का संचक, तालन्दा' मेँ 
उपालियहपति नया, वैद्याली में सिह सेनापति । 


मंगवान्‌ महावीर के समय राजगृह विद्वानों श्रोर वादियों का बड़ा केन्द्र था । उनके प्रथम 
उपदेश को समझने भर धारण करने वाला प्रथम शिष्य इन्द्रमूति जो गौतम गणघर नाम से प्रसिद्ध हुभा 
इसी स्थान का विशिष्ट ब्राह्मण विद्वान था। शेष गणधरों में से अधिक तो यही के थे । 
राजगृह से भगवान्‌, महावीर का जन्मजन्मान्तरों से सम्बन्ध था | यहाँ १६ थे तीर्थंकर मुनिसुब्रतनाथ 
के चार कल्याणक हुए थे तथा यह नगर भ्रनेक महापुरुषो की लीलाभूमि भौर इसके पवित्र पाँच पर्बत 
मोक्षगममन स्थान रहे हूँ । मगध की इसी भूमि ने पावा स्थान में भगवान्‌ महावीर का निर्षाण दिवस 
देखा है। पाटलिपुत्र नगर में महाशीलवानू सुदर्शन सेठ की समाधि है । 


एकबार ईसा की छठवीं शताब्दी पूर्व बिम्बिसार श्रेणिक के नेतृत्व में भगघ देश ने ऐसे 
साम्राज्यवाद की नोव डाली जो पीछे जैन सम्नाट्‌ चन्द्रभुप्त और उसके उत्तराधिकारियों के सरक्षक- 
त्व में सारे भारत पर छा गया था । ज॑न श्षास्त्रों के प्रनुसार श्रेणिक भगवान्‌ महावीर का श्रनू- 
यायो हो गया था । उसकी महारानी चेलना तो जैन भूनियों की परम भक्‍त थी । सम्राट अजात- 
पत्र ज॑ नागमों का कुणिक, जैन ध्मनुयायी था । उसका बेटा उदायीभद अपने पिता के समान ही 
पकक्‍का जैन था । यही उदायोभद तत्कालीन राजनोतिक परिस्थितियों को देखते हुए भ्रपनी 'राजधानी 
राजगृह से पाटलिपुत्र ले गया । पाटलिपुत्र को प्रमूलता देने का श्रेय उसी व्यक्ति को है । जैनग्रन्थ 
आवश्यक सूत्र के अनुसार उसने नई राजधानी के बींचों बीच एक जैन चैत्य गृह बनवाया भौर भ्रष्टमी 
चतुर्देशी को प्रोषष का पालन करता था । उदयी ने भनेकों बार उज्जैन के राजा को पराजित 
किया था । 


उदयी के बाद मगव का साज्ाज्य भनेक राजतीतिक एवं धाभिक प्रतिदंद्विताशों का शिकार 
बन गया पर जल हृदय पर जैन शर्म के प्रभाव की' धारा कम ही क्षीण हो सकी । ज॑नापमों में 
उदयी के बाद झोर नपभन्‍दों के भ्रावि्धाव के बोच्त के राजाकों का नाम नहीं मिलता । ननन्‍द राजा 
प्रोर उनके मंत्रीयण भी जन थे । उनका प्रथम मंत्री कल्पक था, जिसकी सहायता से ननन्‍्दों ने क्षत्रिग्र 
राजापों का मान मर्दत किया था । नकतें नर्द! का मंत्री शकटाल भी जैन था, जिसके दो पुत्र 
थे स्वृलभत्न झोर भ्रीयक । स्पूजभद्र तो जन साथ हो गया पर श्रीयक ने मंत्री पद ग्रहण किया । 
गेरद राजा जैन घर्मानुयायी भे यह बात मुद्रा राबस ताटक से भरी मालूम होती है। नाटक की 


। ६५७. 


है० पं ० सस्दावाई गभितत्यन-पस्य 


सामाजिक पृष्ठ-मूमि में जन प्रभाव स्पष्ट काम कर रहा है। नन्‍दों के जन होने का भ्रकादय 
प्रमाण सआाट खारवेल का शिसालेख है जिसमें उल्लेख है कि नन्‍्दराजा कलिंग से भगवा  भावि- 
नाथ की प्रतिमा झपनो विजय के विन्हस्वरूप मगध से झाया था | 


नन्‍दों के बाद भारत की विदेश्ली प्राक्रमणों से रक्षा करने वाला, सारे भारत को एक छत्र 
के नीचे लानेवाला सम्रादू चन्द्रगुप्त निविवाद रूप से जेन था जो पीछे भपने जन गुर भद्रवाहु के 
साथ दक्षिण भारत में जाकर जैन समाधि से दिवंगत हुझा । झाचाय॑ हेमचर्द्र के परिदिष्ट पर्व के 
प्रनूसार सआाट चन्द्रगुप्त का महाराजनीतिज्ञ मंत्री चाणक्य भी भ्रपने जीवन के शेष दिनों में जैन 
धर्म की दरण झाया था । उसके प्रन्तिम दिनों का वर्णन उसी लिए हमें जैन शास्त्रों के भ्रति- 
रिक्त कहीं नहीं मिलता । 


आयगमों का संग्रह--- 


जैनागमों का सर्वप्रथम संकलन उसी मगध देश की राजधानी पाटलिपुत्र में आचार्य स्थूल- 
अद्र के नेतृत्व में हुआ था । उस संकलन की एक रोचक कहानी है । भगवान्‌ महावीर का जो 
उपदेश इस मगध की धरा पर हुआ था वह उनके शिष्यों द्वारा ११ भ्रंग भौर १४ पूर्वों में सकलित 
किया गया था, जो श्रुत परम्परा से चलकर शिष्य प्रद्िष्यों द्वारा कालान्तर में विस्तृत होने लगा 
था। सम्राट्‌ चन्द्रगुप्त के समय में श्राचायं भद्रबाहु ज॑न संघ के प्रमुख थे । उस समय १४ वर्ष 
व्यापी भीषण भ्रकाल के कारण झा० भद्रवाहु जंन सप तथा अपने शिष्य सम्भाद चन्द्रगुप्त के साथ 
दक्षिण भारत की शोर चले गये | १२ कुछ जन मुनि भा० स्थूलमद्र की प्रमुखता में यही रह गये। 
स्थूलमद्र १४ पूर्वों के गाता थे । भीषण दुमिक्ष के कारण मुनिसंध को भ्रनेक विपत्तियाँ झेलनों 
पड़ी । भ्रन्त में श्रागम ज्ञाता की सुरक्षा के हेतु भ्रा० स्थुलभव्र के नेतृत्व में एक परिषद्‌ का संगठन 
हुआ जिसमें झागमों का सकलन किया गया । भद्गवाहु के अ्रनुगामी मुनि गण जब सगध लौटे तो 
उन्होने संकलित भागमों की प्रामाणिकता पर सन्‍्देह प्रकट किया भोर तत्कालीन साधुसंघ जो दवेतवस्त्र 
घारण करने जगा था, को मान्यता भी प्रदान की | इस तरह इस मगध की परा पर ही दिगम्बर 
और दवेताम्बर नाम से जैन संघ के स्पष्ट दो भेद हो गये । 


आगमों की भाषा--- 


जैनागमों की भाषा भ्र्धमागधी कही जाती है । ऐसा मात्रा जाता है कि संगवान्‌ महावीर 
से इसी भाषा में भ्रपने सारे उपदेश दिये थे । भ्र्धभागषी का मागधी शब्द संकेत करता है कि जैता- 
गमों की भाषा सगंध की ही भाषा थी | विशेष जन समुदाय को बोधग्रम्य बनाने के लिए उस 
जाता में इतता संक्षोबन अवश्य किया यया कि उसमें कोशल, शूरसेन प्रादि प्रदेशों के प्रचलित शब्द 
शामिल कर लिये गये । भाषाविंदों का कहना है कि ज॑नों ने पूर्वी भाषा (माग़थी) का कुछ परि- 
बतेन' संस्कार तो अवश्य किया पर बहुत हृदतक वे उसे ही पकड़े रहे । उनके ब्रागम जिस श्रधे- 
मायवी भाषा में है, उसमें बौद्धागसों की भाषा पाली से भयण की भाषा के भ्रधिक तत्त्व पाये 
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संभय शोर थैग संत्कृति 


जाते हैं। जैन प्राइृतों के| एगों, दुगो, स्रादि' कुछ शब्द भगष भें शझ्राज भी बोले जाते हैं । जैना- 
गमों का भाषा-दुष्टि से तुलनात्मक भ्रध्ययन करने पर उनमें भ्रधमागवी के भ्रतेक स्तर मालूम होते 


हैँ । मगधी पर भनुसंघान करनेवाले विद्यार्यी के लिए भ्रप॑भागधी के प्राचीनतम स्तर वाले आचा- 
रांग आदि कतिपय ज॑ तागम बड़े महत्त्व के हें । 


सगष में १४ वर्ष व्यापी दुनिक्ष की घटना जैनपधर्म के इतिहास की वह भयंकर घटना थी 
जिसने संघ भेद के साथ-साथ जैन-पर्म के पर मगध कौ भूमि पर कमजोर कर दिये । वह 
धीरे धीरे इस भूमि के जन-मानस से विस्तृत-सा होने लगा और भपने विस्तार का क्षेत्र परिचम 
भारत व दक्षिण पूर्व कलिग में व दक्षिण भारत की तरफ ढूंढ़ने लगा । पर मगष के वक्षस्थल पर ज॑न 
इतिहास की जो महत्वपूर्ण घटनाएँ घटी थीं उससे वह जैतों की पुण्य भूमि तो बन ही चुका था । 
राजगृह की पंच पहाड़ियां , नालन्दा, पावा, गुणावा भौर पाटलिपुत्र एक साथ जैनों के ये पांच तीर्थ 
स्थान इसी मगध की पुण्य भूमि में ही दें । 


उपसंहार-- ' 

मगष का जैन संस्कृति के प्रति भनुराग इस बात से भी प्रकट होता है, कि वह जैन मूत्ति 
का बहुत प्राचीन काल से पुजारी है । पटना के समीप लोहानीपुर से प्राप्त दो मौयकालीन जैन 
मूत्तियाँ इस बात की साक्षी हैं। सारे भारतवर्ष में इनसे प्राचीनतर मूत्तिकला भ्रवतक औौर 
किसी धर्म की प्राप्त नहीं हुई । कलिग के जैन' सम्राट खारबेल का शिलालेख हमें प्रमाण देता है 
है कि मगध का राजा नन्‍्द कलिंग से पूजा की वस्तु जिन मूत्ति ले झाया था, जो पीछे ईसा की 
प्रयम शताब्दी के लगभग खारबेल वापस ला सका था । 


शुगकालीन भारत व उसके बाद के भारत में पभ्रदेक द्ाताब्दियों तक मगध से जैन धर्म भौर 
संस्कृति का क्‍या सम्बन्ध रहा यह तो निश्चित रूप से नहीं मालूम पर मध्यकालीन जन साहित्य में 
जैन कवियों ने श्रपती पुंण्यमूमि मगध का जो वर्णन किया है उससे मालूम होता है कि तोर्थ के रूप 
में जैन जनता श्रपना सम्बन्ध सगध से अवश्य बनाये रखा है । इस बात का प्रकाश हमें नालन्दा 
बड़गाँव के जैत मन्दिर से पालवंशी राजा राज्यपाल' के समय (दशवी ईस्वी का पूर्वार्द) के एक लेख 


से मिलता है । लेख में मनोरथ का पुत्र वणिक्‌ श्री वद्यनाथ भपनी तीथे-वन्दना का उल्लेख- 
करता है । 


झाज मगध के प्रमुख स्थानों में जेन जनता वाणिज्य के लिए बसी है । मगष के जैन 
सांस्कृतिक केन्द्र उनकी सहायता की राह देख रहे हूँ । चारों श्लोर विकास की योजनाएँ लागू हो 
रहीं है । क्या वह मगभध जिसने जैन संस्कृति को जन्मक्षण से पाला पोसा भाज फिर उसके विकास 
के लिए पात्र नहीं हो सकता ? तीर्थ यात्रा के नाम पर जैन जनता हजारों झुपये इस भूमि पर 
झाकर खर्च करती है पर जैन संस्कृति के प्रसार सम्बन्धी उपादानों से यह प्रान्त भ्रव भी वंचित है जो 
बढ़े खेद की बात है । 
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विहार की विभूति मगवात्‌ महावीर की 
आये-संस्कृति को देन 


प्रो० भरी जगन्नाय राय शर्मा एस ० ए० 


प्रस्ताविक--- 


खामाम्मि सब्वजीवे, सब्बे जीवमा खमंतु में । 
मेत्री मे सम्बभूएसु, वेर॑ मध्य ने केणाइ ॥ 


नु [छझ्लरट था ४०75; 6 8 50प5 0(ए6 छा, | &0 णा पिंदाताए 

शा जो 8॥; | ४४२४० 90 ध्यायाए जाति 9 0009५" 
आवश्यक सूत्र प० ७६३ 
गेंभंधांडए 77 ० प078--02886 57. 


“मे सभी जीवों को क्षमा प्रदान करता हूं । सभी जीव मुझे क्षमा प्रदान 
करें । मे सबके साथ मेत्री रखता हूँ । मेरा किसी से भी बैर नहीं ।” 


भगवान्‌ वर्धभान महावीर के धर्म का सारतत्व यही है। ने जिस समय में पैदा हुए थे 
उसमें या आज भी इसी भाव के प्रचार की भावश्यकता है । यदि भाज इस विध्व में इस भाव 
का प्रचार नहीं होता और लोग इसे हृदय से स्वीकार नहीं करते तो भ्रणु-बर्मों की बौछार से यह 
संसार त्रस्त, पीड़ित एवं क्षत-विक्षत होकर कराह-कराह कर नष्ट हो जायगा, यह निरिचित है । 


निस्‍्सन्देह वैदिक धर्म विश्व का महत्त्वपूर्ण धर्म है; किन्तु उच्च से उच्च धर्म भी 
समय की गति से दृषित ही जाता है। उसके भअनुयाधियों में सबके सब धर्मात्मा नहीं होते । 
राग, देष, प्रहकार इन्द्रियजन्य सुलों की कुत्सितं वासनाएँ भौर अन्यात्य प्रनेक प्रकार के मानसिक 
विकार सच्चे धर्म को भी ठीक-ठीक समझने नहीं देते । कभी-कभी तो समझदार व्यक्ति भी दुमार्ग 
भें पैर रखते हैं । उनके भीतर का रावणत्व उनके मस्तिष्क के रामत्व का तिरस्कार करने पर 
उद्यत हो जाता है भौर वे समझ-बूक्षकर भी मानव से दानव बन जाते हें । कुछ-कुछ इसी प्रकार 
की भ्वस्था में भगवान्‌ महावीर ने विद्व में पदार्पण किया था । 
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विहार की विमूति भगवान भहुदोर को शोगे-संस्कृति को दंभ 


चातावरुण की अध्ययन--- 


महात्मा ईसा से छः सौ वर्ष पूर्व भारत में जिस युग का प्रारम्भ हुआ था उसमें मस्तिष्क 
झौर तक की प्रधातता थी । विश्वास नहीं उन्हीं बातों पर किया जाने लगा जो तर्क से सिद्ध 
हो सकती थीं । इस युग तक भारतीय झायोँ का मानसिक विकास किस प्रकार हुआ इसके ज्ञान 
के लिए इससे पहले के साहित्य का अध्ययत और मनन करना भावश्यक है । यहाँ पर उस विकास 
का सक्षिप्त इतिहास दे देने की झ्रावश्यकता है । 


भायों के हृदय में जब से भ्रनुराग विराग व्यक्त करने को भावना उत्पन्न हुई वे भ्रपने 
संगीत्त के सहारे प्राकृतिक सौंदर्य में किसी अपरोक्ष सत्ता की गूढ़ सुषमा का भ्वलोकन' करने लगे । 
इसी सुषमा का भ्भिव्यंजन ऋग्वेद के रूप में हुआ । प्राकृतिक और आध्यात्मिक सौदर्य व्यक्त करते 
हुए वे दर्शन के क्षेत्र में चलें झाये भौर विश्व की सुष्टि, स्थिति और संहार की समस्या उन्हें उडिग्न 
करने लगी । प्रारम्भिक युग के भ्रार्य तो कर्मेमम जीवन बिताते हुए सौ वर्षों तक जीने की भ्रभि- 
लाषा करते रहे । उन्हें भ्रपने स्वास्थ्य भौर समृद्धि तथा उसके द्वारा होनेवाली देव-यूज़ा का ध्यान 
विशेष था और उपयू'क्त जटिल प्रदइनों के समाघान का कम । वे पभ्ाशावादी थे । चरित्र की 
उज्ज्वलता, कर्म के महत्त्व श्रोर सत्य एवं भ्रहिसा पर उन्हें भास्था थी, इसीलिए वे पौरुषपूर्ण जीवन 
बिताते हुए झौर यज्ञ सम्पादन करते हुए भपने भक्तिपूर्ण हृदय में अपने झाराध्यदेव या देवों के मनों- 
रम चित्र प्रकित करते रहे ग्रौर उन्हें ऋग्वेद एबं सामवेद के सगीतों में भ्रमिव्यक्त करते रहे । किन्तु 
भवितव्यतावश झनमे भक्ति-भावता की कमी तथा यज्ञ-सम्पादन के प्रति मोह उत्पन्न होने लगा । 
श्रद्धा विलीन और प्राड़बर विस्तुत होने लगा । यज्ञों के मिन्न-मिन्न रूप बन गये । उनकी विभिवों 
में जटलता बढ़ गई झौर पशुर-जिसा की पराकाष्ठा हो गई । भ्रश्वमेघ, गो-मेघ तथा नरभेष तक 
होने लगे । श्रद्धा भौर प्रहिसा प्रधान भार्य जाति में हिंसा भर बाह्मांबर ने घर कर लिया । 


बर्णों का परिणास--- 


साथ ही साथ पआरायों के बीच श्रम-विभाग की भावना से जिस वर्ण-विभाग का प्रारस्म 
हुआ था, वह भब अन्य का मूल बन गया था। इसने श्रा्यों को चार वर्णों में विभक्‍त कर उनमें 
पारणरिक विद्वेष, स्पर्दा, घृणा तथा संघर्ष का बीज बो दिया | प्रत्येक वर्ण भ्पने भ्पने लिये विशे- 
बाधिकार प्राप्त करने की चेष्टा करने लगा । ब्राह्मण और क्षत्रिय भार्य जाति के ऊँचे स्तर पर 
रहने के कारण भ्रधिक से भधिक विशेषाषिकार प्राप्त करने में समर्थ हुए । इसका प्रभाव निम्न 
वर्णों के ऊपर बहुत ही भशुभ हुप्ला । साथ हूं। स्त्रियों को भी उनके उचित प्रविकारों से बहुत 
कुछ वचित कर दिया गया । इन्हीं सब कारणों से जनता में दुःख-दारिद्रिय भौर संघर्ष का प्रसार 
हो गया । 


भगवान महावीर का जन्स--- 
स्वभावतः समाज की यह दुर्व्यबस्था क्रान्ति का आह्वान करने लगी । दर्शन कर्मकाप्ड 
का शत्रु बन गया और स्त्रियों, धूदों तथा प्रंत्यजों के प्रति होनेवाले दुव्यंबहारों से समाज के छुभ- 
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ं० प॑ं० अम्दावाई अधितत्दन-संत्व 


विन्तक विकल हो पड़े । ऐसे ही समय में हिमालय-प्रदेश के भ्रंचल में सिद्धार्थ भौर बेशासी 
के क्षत्रिय-कुल में भगवान्‌ महावीर का जन्म हुआ था। वे भानवता के वंषम्य भोर हिंसा संक्रक 
भावों के कारण से विकल होकर उनसें ऐक्य भौर भहिंसा के सन्देशों को प्रचार करने के 
लिए उतावले होकर तपस्या में तल्लीन हुए थे । ये दोनों ही नवीन धर्म-प्रचारक बनने की इच्छा 
से घर छोड़कर नहीं निकले थे । दोनों ही वेदों को प्रमाणन मानने वाले थे । ये भपनी-अपनी 
ज्ञान-ज्योति के स्वयं उद्भावक बने थे । पर यवार्थ में पूछिये ठो वे वैदिक धर्म को मे मानते 
हुए भी उसके सुघारक भौर परिष्कारक के रूप में द्वी सफल द्वो सके । 


जनता ने उन्हें वेद-विरद्ध समझा पर धनाये नहीं । इसीलिए उनकी शिक्षाह्रों को श्रद्धा 
के साथ ग्रहण किया । 


इसमें सन्देह नहीं कि भगवान महावीर शौर गौतम बुद्ध इन दोनों ने अपना प्रलग-अलग 
दर्शन विकसित किया, किन्तु उनके भ्नुयायियों के भतिरिक्‍त भ्रस्य मारतीय जनता पर उनका विशेष 
प्रभाव ने पड़ा । उन्होंने वैदिक कर्मेकाण्ड भौर जाति-प्रथा पर तने वेग से झ्ाक्ृमण किया कि कुछ 
काल के लिए इनका प्रत्तित्व प्रायः छुप्त हो गया । बीच-दीच में धंदिक धर्मावलम्बी इनको पुन- 
जीवित करने का प्रयत्न करते रहे पर वे पूर्वकालीन सफलता न प्राप्त कर सके । 


कालक्रम से मुसलमानों भौर प्रंग्रेजों के भारत में भाने से यहाँ वर्ण-ब्यवस्था या जाति प्रथा 
का प्राबल्य ही गया है। इन दोनों के भशुम प्रभावों से मारत को मुक्त करने के विचार से महात्मा 
ग्राँधी ने बहुत कुछ प्रयास किया-किन्तु भारत को स्वतन्त्र करने के अतिरिक्त वे शौर कुछ 
शुभ प्रभाव डालन में समर्थ न हो सके ; इसका कारण है भ्राज का हिसात्मक झौर जातिगत 
विद्वेष जो एक तरफ तो भ्रणु-बमों का उत्पादन करा रहा है भौर दूसरी ओर गोरी और काली 
जातियों का पारस्परिक विद्वेष उत्पन्न कर रहा है । ऐसे ही समय मेँ हमें भगवान्‌ महावीर के उप- 
देशों की भावश्यकता है जो संसार से पारस्परिक वैषम्य दूर कर सब जीवों के प्रति समदृष्टि का 
विस्तार कर सके । भाज हम प्रेम के साथ सदभाव से यह कह सके कि हम सभी जीव को क्षमा 
प्रदान करते हे शौर सभी जीव हमें क्षमा प्रदान करें । हम विश्व के मित्र हें और हमें किसीसे 
भी शत्रुता नहीं है । भगवात्‌ महावीर का यह सन्देश भाज भूतल के लिए श्ञाति का सन्देश बने 
और दुर्वल जातियों को सतानेवाली और उनका शोषण कर वाली सबल जातियाँ सदबुद्धि प्राप्त करें । 
सबके अभिकार सम हों और इस बर्दधमान हिंसा का पूर्णतः: विनाश हो । तभी भगवान्‌ महावीर 
की तपस्या और धर्मे-सापना की सफलता द्वोगी भोर मारतीय संस्कृति कों उतकी भअहिसा-समता शभ्ौर 
विद्ववन्धुता की देन सार्थक होगी । 
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बेशाली की सांस्कृतिक महत्ता 


श्री राम तिवारी 


बेशाली : एक दृष्य--- 

बोशाली की सांस्कृतिक महत्ता का प्रतीक इसकी प्राचीनता में ध्न्तनिहित खंडहरों का भ्रतुल 
वैभव है, जिनमें भ्रपत्त पूर्व विकास की भलस भंगड़ाई है पश्रौर भपनी भरजित महत्ता की चिरस्पन्दित 
धड़कन, सिहरन, लिलबिल । ये अवशेष भपने सास्कृतिक भावों में विद्धुल मुग्ध झाधी-सी रतनारी 
पलकों में भ्पन गौरव की घ्‌ मायित चिता समेटे खड़े हें--एकाकी झौर निश्चिन्त । भारतीय सांस्कृतिक 
चेतना को अक्षुण्णता प्रदान करने में इनको सास्कृतिक धारा ने जो तरंगमय सक्रिय ,भ्रवदान दिया 
है, उसकी एक अपनी कहानी है ।............६००००-७० इस कहानी के तीर बड़े सजीले, बड़े लचीले ! 


भ्राज जिस सांस्कृतिक भ्भियान की बात याद कर रहा हूँ, उसकी एक-एक स्मृति पानी 
से भोंगी है--पानी कमी चचल फेर्नोमिल, कभी निष्कम्प गंभीर, कमी भ्राकुल वाष्पाचित, कभी कलकल 
प्रपतित, कभी भ्रसंलरन हिमवेष्टित नीरव.......... । और वैशाली की जो दीप-शिखा है--पानी से बल 
उठे---नयनों के पाती से । & * » कहते-कहते महान भारतोय संस्कृति की वाणी नोरब हृदय 
में स्निग्प ग्रोज, कभी पुलक की रसमयी धारा का उद्रेक कर जाती है ओर शतहः: परिधियों को 
तोड़ कर भ्रन्त्जंगत के महापथ का भ्रनुसरण करती हुई प्रबुद्ध चेतना से टकरा जाती है जो लोकोत्तर 
हैं।।22 ०० दृष्प्रप्य, भगाघ भौर शब्दातीत । 


और प्रव सुनिये मेरी कहानी ! सरय्‌ भौर सदानीरा का वह मनोरम कोण, जहाँ दोनों 
की लहर एक दूसरे से टकरा-टकरा कर टूटती थी, जहाँ उनके उत्थान-पतन वायू में कुहासा उठा देते 
थे, झाग उठ-उठकर बिखर जाते थे, तट को उज्ज्वल फर देते ये, वहीं वैज्ञाली के लाल-लाल फूल 
दिगन्त तक फल मेरे लेख की भूमिका लिखते हे, लाल-कहानी का भ्ंचल सजाते हैं............ | 


वेशाली : प्रागंतिहासिक अन्तराल में-- 

कुशाली भ्रपती यौरव-दीप्स परम्परा का विकास-सूत्र प्राचीनतम वेदिक थूंग के जरिये 
स्वणिम भ्रभ्यु त्यात के समय से ही ग्रहण करती है। इसका इतिवूत्त प्रा तिहासिक काल से ही प्रारम्भ 
होता है । प्रभरिकांश झाम, केले एवं लीची के निभृत निकुंजों से भ्रवगुण्ठनमगी--सुरम्य सदानीरा, 
(प्रव वर्तमान यम्डक में विलील) जिसकी छाती पर ऋणस्‍्वेद के जमान में विदेह जनपद का प्रारम्भिक 
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शं० थं७ कराबाई अमिनन्दन-प्रत्य 


प्रसार हुप्ा था, हमारे विजय पोत लहराते थे तथा जिसके तट पर पहुँचते ही विदेह माषव के मुख 
से मूक्‍त भाग्ि बंइवानर को हांत होना पड़ा था, के ही अ्रंचल में प्राचीन वैशालो परिषोषित 
हुई । सुदूर भतोत के इसी गर्भ में मल्लिनाथ श्रौर नमिनाथ इन दो तीथ्थंकरों ने इसी अंचल में 
झहिसा का सात्विक प्रचार किया था । सदानोरा कोशलों श्ौर विदेहों के बीच की मर्यादा बनी 
प्रोर विदेह द्वारा विदेह-जनपद का श्र/रम्भ हुआ जिसने अ्रपने अस्तित्व के सहज प्रसार की पंलुड़ियों 
पर दोलायित हो प्राचोव वैश्लाली का निर्माण किया । 


ईसा के पूर्व & वो और ७ वों के बीच प्रयोध्या के प्रसिद्ध राजा इक्वाकु ने एक पश्रादर्श 
राज्यसत्ता का उद्घाटन किया । इन्ही की कुलगत परम्परा में तृणविन्दु और झलम्बुधा से उत्पन्न 
पुत्ररत्व विशाल के नाम से विश्रुत हुए भौर उन्हीं के करों से वेशाली निर्माण की सुकोमल ज्योति 
से भ्रभिषिक्त पक्ति जुड़ी । यथा :-- 


इक्ष्वाकोस्तु नरव्याप्न पुत्र: परमधघामिक: । 
भलम्बुबायामृत्पन्नो विशाल इतिविश्वुतः । 
तेन चासोदिहस्थानं विद्यालेतिपुरी छृता । 
(रामायण, बालकाड, समभ॑ ४७, ११ १२) 


'विशाला' या उत्तमपुरी' की राजकीय परम्परा को क्रमश: हेमचन्द्र, सुचन्द्र, धूम्राएव, सठ्जय, 
सहदेव, कुशाश्य, सोमदत्त, काकुत्स्थ्य, भोर सुमति महातेजस्वी ने निभाया । सुमति भ्रयोध्या के राजा 
दशरथ के समकालोन थे | ये सभी राजा दोर्घायु, महात्मा, वीर्यवान, भर सुधामिक हुए । 


सुमति के राज्य काल में महाप्राज्ञ श्री रामचनद्ध के वैशाली-भ्रमण का उल्लेख भी वैशाली 
की महत्ता को झामे बढ़ाता है। जानकी स्वयम्बर के लिए जाते समय उन्होंने वेशाली की झांकी 
पायी थी । 


सुमति के बाद के राजाओं का इतिहास प्रन्धकाराच्छुन्र है। संभवतः यह मिथिला का 
एक अंग बन गयी थी । प्राचीन ज॑न ग्रंथ निरबावलियाओं' (पु० २६) तप्यू विक्रम सवत्‌ १२ वीं 
शताब्दी में निर्मित “त्रि ष्टिशिलाका पुरुबचरित्रम्‌ (पत्र ७७, पर्व १०, सर्ग ६) में विदेह जनपद 
(सिविला) की राजधातो वैशाली होने की सार्यक पुष्टि को गई है । यह मत विक्रम सं० १२ वीं 
शताब्दी के जैन ग्रंथ प्रवचन सारोद्धार (पत्र ४४६) तथा १४ वीं शताब्दी के विविध तीर्थ कल्प 


(पु० ३२) से भिन्न रहते हुए भो मान्य है । 
जो हो, मिथिला के प्रन्तिम प्रन्यायी राजा करालजनक को सिहासनाच्युत करके जनता ने 
एक प्रकार के प्रजातन्व को स्थापना की । क्योंकि राजनीति भौर समाजनीति पर सापारण जनता 
का प्रभाव नमण्य नहीं था भोर संस्कृति के घारक भौर वाहक साधारण मनुष्य ही थे । जनता 
हारा ववोत्यित प्रजातन्त्र के ते पर्व में लगभग एक सहस्य वर्ष तक मिथिला में भ्राजकता फ्रैसी रही । 
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वैशाली की सोल्कृतिक महा 


हत्कट प्रयत्तों के बावजूद वंशाली गणतंत्र का विमल उदय (७५० ई० पूर्व भौर ६५० ई० पूर्व 
के बीच) हुआ भौर राजतन्त्र के प्रवसान के साथ एक सुदीर्ध रूमानी इतिहास का कलेजा डूज गया । 
बज्जियों झौर लिच्छवियों का यह गणतंत्र उस समय समय संसार के लिए विस्मय की वस्तु था । 
मानव-जाति के इतिहास में यह गणतत्र की सर्वश्रथम स्थापनाथी । वैशाली की यह जनतान्त्रिक 
महत्ता भ्टल, भ्रमर तथा प्रविच्छेद् है--शत-हात दाताब्दियों भौर यूगों के पतचात्‌ भी । व॑शात्री 
ऐतिहाधिक सांस्कृतिक केन्द्र बनकर भ्ाज भी मारतोय सस्क्ृति की प्रमरता तथा भलंडता का थोतक है । 


बेशाली : इतिहास के रंगमंच पर---- 


जिस प्रजातन्त्र राज्य की नींव भिविला में पड़ी उसीकी एक शाला शभ्रागे चलकर पज्ञात्ी 
में परमप्रशंसित लिच्छविगण के रूप में प्रकट हुई। यह लिच्छविगण १५ जनतन्‍्त्रों का एक समूह 
था जिसकी राजधानों वंशाली थी । इसके प्रथिष्ठाता अष्टगण था अट्ठकुल' कहलाये जिसके प्न्दर 
प्रधान वश थे विदेहगण' 'वज्जिगण' भ्ौर इतिहास प्रसिद्ध 'लिच्छविवंश/ । इस गणतत्र का सम्बन्ध 
मगध के राजाझ्ों, नेपाल के शासकों के पूर्वजों, मौयंवश और गप्तवंश के साथ भागे चलकर विवाह 
सम्बन्ध तक था। प्रत: जो गण छठी शताब्दी के सामाजिक एवं राजनीतिक जीवन के महत्व- 


पूर्ण भ्रग थे, उनके समस्त राज्यों में केवल वंशाली ही विज्ञाल नगरी थी । 


और “निरयावलियों (पु० २७) के भनुसार इसी वशाली का लिच्छविनायक (राजा ) 
प्रेटक था ओऔर उसकी परामर्श समिति में नौ भमल्‍ल गणराजा भौर नौ लिच्छवि गणराजा रहा करते 
थे । मल्ल काशी में श्रौर लिच्छवि कोशल में रहते थे । उन्ही दोनो जातियों का सम्मिलित गण- 
तत्र चेटक के हाथ में था । इस राजा के पारिवारिक इतिहास का पता आवष्यक चूणि' (उत्तर 
भाग, पत्र १६४) से चलता है । यह वर्णन महावीर चरित्र' (हेमचन्द्राचार्य विरचित विषष्टिदालाका 


पुरुषचरित्र, पर्व १०, सं० ६, इलो० १८४--१८३) में ज्यों का त्यो मिलता है । 


इनकी आठ पृत्रियों में खेलना का विवाह मगध नरेश बिम्बसार (श्रेणिक) के साथ बलातु 
सम्पन्न हुआ ।  (जि० श० पु० च० पर्व १०, सर्य ६, इलो० २२६--२३०) । इसी चेलना से 
प्रजातदात्रु का जन्म हुआ । इसोकी मौसी त्रिशला (राजा चेटक कौ पुत्री) के गर्भ से भगवान महावीर 
का जन्म हुआ । तिशला का दूसरा नाम विदेह दत्ता' भीौथा शोर इसीलिए महावीर के विदेह, 
बंदेहदत, विदेह जाल्प, विदेह सुकुमार, (झाचारांग सूत्र पत्र ३८६) विभिन्न नाम मिलते हे । चेटक 
का भराना विदेह से भी प्रत्तिद्ध था | 


राजा वेटक के ही राज्यकाल में श्रेणिक का लड़का प्रजातदात्रु (कूणिक) भ्नजाने ही 
वेशाली से द्वेष भाव कर बैठा । श्रेणिक ने झपने जीवन काल में चेल्लण के पुत्र भौर कूणिक 
(१). प्राचारांगसूत्र पत्र ३८९ में पाठ हैः--समणस्य ण॑ भगवज्जो महावीररय भ्रम्मा बासिद्‌ 
गुस्ता तीसे थ॑ तिक्चि ना०, तं०--तिसला इता विवेह॒दिल्ला इबा पियक्तारिणी हवा । 
(९). जि० हरा में हल्ल झौर बेहल्ल दो भाइयों का उल्लेख है । 
घड़े ६६१५ 


धं> प॑> फम्दानाई सचिनन्का-तत्य 


के छोटे भाई 'वेहल्ल' को सेयग्रण हाथी झौर प्रट्ठारसबंक हार दिये थे जिसे कृणिक की स्त्री ने 
लेने की चाही । वेहल्ल ने इनकार किया भौर भय से नाना के यहाँ भाग भागा । इस पर कूणिक 
ने यूद्ध घोषणा कर दी भौर वैशाली पर आक्रमण कर दिया । अपने मंत्री वर्षकार के द्वारा फूढ 
डल़वा (महापरिनिब्बाणसुत. १. १.) उसने वद्धाली पर कब्जा कर लिया । यह कथा “निरयावलियाप्ो 
(पृ० २६--२८) झौर “जिवष्टि० धा० पुरुष चरित्र” (पर्व १०, सगे १२) में दी हुई है । 


भरत: जिस राजा चेटक की अध्यक्षता में वैशाली गणतंत्र समुज्ज्वल प्रगति-पंखों पर उड़ता 
रहा, जिसकी न्यायप्रियता श्र संगठनशक्ति की भ्राधारशिला पर इतनी प्रसिद्धि प्राप्त हुई उसीका 
नाश अपने दोहित्र तथा मगघ के भ्रविपति कूणिक वाहिक द्वारा हो गया । वेद्याली का गणतंत्र 
नष्ट-भ्रष्ट हो गया । पर एक हजार वर्ष तक वशाली का स्थान भारत के प्रमुख तगरो में बना 
रहा । वैशाली फ़िर इतिहास के पन्नों में सन्‌ ३०८ ई० में चमक उठी जब पाटलिपुञ्न के राजा 
चन्द्रगृप्त ने लिच्छविवंश की राजकुमारी कुमार देवी का पाणिग्रहण किया । इसका राजनीतिक प्रभाव 
गुप्तराज के सिक्कों पर अजित कुमारदेवी शौर चन्द्रगुप्त के नामों से स्पष्ट है। सबसे प्रतापी 
सम्राद समुद्रभुष्त इसी कुमारदेवी का लाइला लाल था । 


इस तरह ३२० ई० से ५३५ ई० तक गुप्त साम्राज्य के मध्य वैशाली का सुनहला इति- 
हास डोलता रहा । वैशाली एक परम ऐश्वर्यशाली वाणिज्य-व्यापार का केन्द्र थी । 


भगर शीघ्र ही लक्ष्मी के इस भ्रावासपर कुठाराघात हुआ । पाँचवी सदी के उतराद्ध 
में दुष्ट, नीच भौर बर्बर हुणों ने भारतवर्ष पर धावा बोला, भ्रत: जब ६२४५ ई० में चीनी परित्राजक 
द्वुनसंग वंशाली भाया तब उसे नष्ट कीति के शुष्क भ्रवशिष्ट चिन्ह ही आकने को मिले । प्रिय 
दर्शी राजा ने भी वशाली-अ्रमण कर भपने को कृता्थं किया । चीन के यात्री फाहियान, वाड्‌- 
द्वेन-सी, इत्सिंग झादि यहाँ भाये । कोटिल्य के भर्थक्षास्‍्त्र में, मनुस्मृति के पन्नो में श्लाज भी वैशाली 
जीवित है । 
वेशाली : संस्कृतियों की जननी--- 

बैज्ञाली सांस्कृतिक तपोभूमि है । संस्कृति के अक्षय भडार में श्राज भी वैशाली की 
ल्निग्प दीपिका जल रही है, जल रही है...........«० । ५ 


जिस समय मगघ पर विन्दुसार भोर भ्रजातशत्र्‌ भ्पना विजय-शंख फुंक रहे थे, उसी' समय 
बद्धंमान महावीर भोर मगवान बूद्ध दोनों महात्माओ्रों ने शांति-प्रेम भ्रौर दया का पांचजन्य फूंका एवं 
घोर तपस्या कर, संयम-तियम की कई भश्रवस्थाएं पारकर तपस्या सिद्ध होने पर जनता में विष्ववन्धुत्व 
तथा उच्च आचरण, सद्भाव, भ्रद्धिसादि का भाव श्ान्दोलित कर जीवन कौ चरम परिणतिकी । 
कैशाली इत दोतों से विपकी हुई है, विलकुल विपकी हुई है । 


अगबान, सहाबीर का जन्म स्थान वैशाली दी है । चेत शुदि तेरह की मध्यरात्रि में रानी जिशला 
की पुण्य कृति से श्रमण मगवाव महावीर क्षतिय कुण्शपुर में प्रवतरित हुए ( ५६६ ई० पू्य ) । क्षतिव 
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अशाली को सांस्कृतिक महता 
कुष्डपुर वैशाली का ही एक विभाग था । अतः भगवान महावीर श्ैशालीय' भौर व॑शालिक' 
तामों, से विभूषित हूँ ( भगवती सूत्र पृ० २३१) । सिद्धायं ( महावीर के पिता ) कुण्डपुर के 
यणताल्तविक तायक थे भौर इनका विवाह वैशाली के लिच्छवि नायक 'राजा' चेटक की पुत्री त्रिशला 


से हुआ था । भतः बेटक भहाधीर के नाना शौर श्रेणिक हनके सौसांथे । महावीर का सम्बन्ध 
उस समय के सभी बड़े 'राजघरानों से था । 


वर्धमान महावीर अलौकिक श्ानो थे । बाल्यकाल से ही विवेक, छिष्टता, गांभीय॑भादि 
झनेक गुणों से समलछूत थे । 


तीस वेर्ष की उम्र में वर्धमान ने धर छोड़ा भौर शान की खोज में निकल पड़े । इस 
निष्कमण के बाद वे वयालीस वर्षों तक जीवित रहे । प्रथम भाग गृहस्थ-जीवन भौर द्वितीय भाग 
श्रमण-जीवन माना जाता हैं। श्रमण जीवन के बयालीस वर्षों में उनके बारह वर्षावास वेशाली- 
वाणिज्य ग्राम में, हुए । यों भी महावीर कई बार वैशाली भागे थे भौर उनके उपदेश यहां हुए 
थे । ऋणजुपालिका नदी के तट पर इनको केवलज्ञान की प्राप्ति हुई । 


महावीर भ्रदम्य सांस्कृतिक पुरुष तथा भ्रधिष्ठाता थे । उन्होंने भ्रपने हृदय के हाह्मकार 
में भ्रहिसा, सत्य धौर श्रपरिग्रह को बांधकर यूग-जीवन को भानदोलित कर दिया । महावीर के श्ञानमय 
उपदेशो में वेशाली की कण-कण की प्ात्मा का उद्धोष था । धरती के करुण उच्छवास उमड़कर 
उनके उपदेशों में फूटते थे । जीवन-सरण के परे मानवता का मुक्ति मार्य उनके चरण-चिन्हों में 
शलका जो भहान है.......ऊर्जस्वल है । 


महावीर ने कहा--प्राणी प्रपना प्रभु स्वय है, जीवन स्वतन्त्र है, उसमें अभ्रनन्त सामथ्य भरी 
हुई है. 7२ झौर यह वैशाली बोली थी, वैशाली का भ्रपना लाल बोला था । जीवन की 
भ्रनेकरूपताओं पर तरते आज भी वैशालो-पुत्र के भ्रहिसा श्रौर सत्य के मौलिक सिद्धान्त प्राणों से 
टकराते है, एबणाप्रों की लाश पर थूकते है । 


महावीर का तिरोधान ५२७ ई० पूर्व पावापुर में हुआ । इस प्रकार वैशाली महावीर 
जैसे उन्नाशक को जन्म दे एवं बार-बार उनके चरण रज से पावन हो धन्य हुई । 

दूसरा धर्मदूत है महान बुद्ध जिसके पदार्पण और पथ -चिन्हों से वैश्ञाली की संस्क्ृति-सर्मानवत 
भूमि फिर एक बार पवित्र शौर महिमान्वित हो उठी थी । 

बुद्धदेव के हृदय में इस पावन, पुत्रीत प्रभाषपूर्ण घरती के लिए विशेष भनुराग था | 
संसार त्याग कर जब वे सत्य की खोज में निकले तो पहले बाली में हो पदार्पण किया। क्योंकि 
इस तगरी को उस समय भ्रध्यात्मिक श्राचार्यों के पीठ-स्थान होने का गौरव प्राप्त था । बुद्ध पद 
उपलब्ध होने के बाद तो वे भनेकों बार भाते रहे । यह गौरव की बात है, महात्मा बुद्ध ने भिशुणी 
संघ की स्थापना यहीं पर की थी । गोमती सर्व प्रथम मिक्षूणी बनी । बुद्ध ने वैशाली को प्रस्तिम 
प्रणाम किया :--- 
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, ह० पें० अन्दोबाई अभिनस्दने-प्रत्थ 


इंदं_ झानन्द तथागतस्य अपदिच्ं व शालौ-दर्शनम्‌ । 
न भूधों भ्राननद तथागतो वैद्यालीस्‌ भागमिष्यति ॥। 


निर्वाण के बाद बुद्ध और भानन्द की अस्थियाँ वैशाली में समाधिस्थ की गयीं । बुद्ध- 
निर्वाण के बाद वंशालो में द्वितोय बौद्ध संघ की संगति हुई । वैशालो ने बौद्ध-संस्कृति की जाप्रत 
श्षेतना को बल प्रदान किया । 


झत: इसमें सन्देह नहीं कि वैशाली ने अपने पूर्व ग में उत्तमोत्तम कर्मों की महिमा 
से इतिहास के पन्नों को उज्ज्वल कर रखा है । इसको सास्क्ृतिक पृष्ठभूमि पर्याप्त सबल झौर प्रभावों- 
ल्पादक है। जरूरत है प्राचोन वैशाली से उतप्रेरित हो नवीन प्रजातन्त्रीय भारत के लिए यहाँ एक 
झादर्स भूलड की जो राष्ट्र की सोयो चेतना को उद्भूत कर सके । 
बेशाली के अवशेष--- 

बैशालों का आधुनिक रूप बसाढ़ है। बसाढ़ ।सस्‍्थत भग्नावशेषों में सबसे बृहत्‌ है, राजा 
विशाल के राजप्रसाद का खड॒हर । भगवान्‌ महावीर की सुमौन, कान्तिशील एक द्यामवर्ण 
को प्रतिमा झ्राधुनिक खुदाई के फलस्वरूप प्राप्त हुई है। इस मूर्ति में स्वर्गीय छटठा की लचक 
है, कौंपती ज्योति-रेखाओों का सभ्मिलन है । अशोक स्तम्भ भी एक भिला है जो कोलुआ नामक 
स्थान में है। स्तम्भ से प्रायः पचास कोटि की दूरी पर एक जलाशय है जिसे प्राचीन मरकटह॒द' 
बतलाया जाता है। जब फाहियान भारत झाया था तो उसने कुटाग़ारशाला तथा महावन ,वहार 
झादि देखा था । छूनसाग ने अपने भ्रमण में वैशाली के भनेकानेक स्तूपों का उल्ख किया है । 
उसने मरकटहद तथा अम्बपालो द्वारा निर्मित जिहार शभ्रौर पश्रशोक स्तम्भ भीदेखा था। प्रत: 
सभो भवशेष हमारी अमुल्य सास्कृतिक निषियाँ हँ जिनके गोरव की किताब खुली पड़ी है बिखरो 
ईंटों में । 

छिर एक बार इन खंडहरों को बरताती प्राँसों में क्‍प्रौज्न डालकर इस केशव का लेसक 
रो लेता है । वेज्ञाली की जो दोप शिखा है---तयनो के पानी से बल, उठे । यह कहते कल्पना 
एक टूटी भाह पर झूलने लगतो है श्यौर लाल कहानी का भ्रंचल सज जाता है, भाँसू के फूलों से, 
कामना की बल्लरी से । 





भगवान्‌ महावीर की जन्म भूमि-वेशाली 
प्रो० भ्री योगेन्र सिश्र एम० ए०, साहित्यरत्न 


प्रस्तावना-- 


आधुनिक युग के जनों को भ्रपने चौबीसवों तीर्थंकर महावीर (वर्द्धमान) के जन्म स्थान 
का ठीक-ठीक पता नहीं है, यह खेद का विषय है । इनमें से कुछ तो मुगेर जिले के भन्तगंत 
नक्‍्खीसराय जंकशन के निकट क्षत्रिय कुड श्र लिच्छुप्राड़ को भगवान महावीर का जन्मस्थान 
मानते हैं । दूसरे, विशेषतः दिगम्बर, तालन्दा से दो मील की दूरी पर कुडलपुर नामक ग्राम को 
महान ज॑न तीर्थंकर का जन्म स्थान भानते है । निरनय ही दोनो विचार गलत है तथा शास्त्रों 
के गलत अध्ययन एवं अमपूर्ण घारणा पर आधारित है । सच तो यह हूँ कि महावीर का जन्म 
वंशाली के निकट कुण्डग्राम में हुआ था । (मुजफ्फरपुर जिले के हाजीपुर सब-डिवीजन में स्थित 
बसाढ़ ही प्राचीन बद्याली है ।) कुण्डप्राम को आजकल आासुकुण्ड कहते हे । लिच्छुप्राड क्षतिय कुण्ड 
था कुण्डपुर को महावीर का जन्म स्थान मानकर वासुकुण्ड श्रोर वैशाली को ऐसा मानते के लिए 
हमारे निम्नलिक्षित तर्क है-- 


१--महावीर को विदेहं, विदेहदत्त, विदेह सुकुमार और वैश्ञालिक भी कहा गया है । इससे 
ज्ञात होता है कि दे प्रंग (मुंगेर जिले के लक्खीसराय जकशन के निकट) या मगध (नालंदा के 
पास) में नहीं, बल्कि विदेह या वैशाली में पैदा हुए थे । सभी विद्वान्‌ इस बात पर एकमत है 
कि प्राजीन लिच्छुवियों की राजधानी वैशाली को ही भ्राजकल बसाढ़ कहते हे । 


२--विदेह गंगा के उत्तर में है, जबकि श्ाषृनिक क्षत्रिय कुंड गंगा के दक्षिण में है। पभतः 
महावीर का तथाकथित जन्मस्थान विदेह में भ्रवस्थित नही होने से भ्रमान्य है । 


३--अआ्राचीन जैन-भ्रंथों में क्षत्रिय कुंड को वैद्याली के ।नकट बताया गया है। आधुनिक तथा- 
कवित क्षत्रिय कुंड के पास बेशाली नामक कोई स्थान नहीं है । 


४--वर्तमान क्षत्रिय झुंड के पास एक नाला है, जो गण्डक नहीं हो सकता । भ्राज भी गष्हंक 
नदी बहाली के पास बहती है । 


६६६ 
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बहुत ही भ्राश्वय की बात है कि बनियों के मुहल्लों में नहीं बल्कि क्षत्रियों के मृहल्लों में एक ऐसा पुरुष 
पैदा हुआ, जो भागे चलकर बनियों का महान्‌ नेता हुआ, तथा जिसने उसी व्यापारी समाज में एक 
ऐसे धर्म की स्थापना की जिस धर्म ने अनेक कठिनाइयों के बावजूद भी भोग-विलास, धन झौर सुख को 
ही जीवन का मुख्य उद्देश्य मानने का जोरदार विरोध किया । यह भी एक विरोधाभास है कि एक 
युद्धप्रिय जाति ने भहिसा के महान्‌ प्रचारक को जन्म दिया। झागे चलकर वे अपने बोरतापूर्ण कार्यों के 
कारण महादोर कहलाये, पर उनका सबसे पहला ताम जो उनके जन्मस्थान के नाम पर पड़ा था वह 
था व झालीय यानी देशाली का मनुष्य (बंशालो नगर का प्रमुख मुहत्ला)। / 


उस पुस्तक के पृष्ठ २८ पर वही लेखिका लिखती है:--- 


“यह जैकोबी हा्तले और बूलर ज॑से यूरोपीय विद्वानों के श्रम को श्रेय है कि महावीर 
का ऐतिहासिक भ्रस्तित्व प्रमाणित हो गया है । यह श्राश्चर्य मालूम पढ़ता है कि ज॑न दूसरे धर्म 
और भाषा के विद्वातों के परिश्रस पर प्राज भी अपने सर्वश्रेष्ठ वीर पुगव की जानकारी के लिए 
निर्मर करें ।” 


४---सुप्रसिद्ध इतिहासज्ञ डा० विल्सेन्ट ए० स्मिथ का भी विश्वास है कि वैशाली ही महावीर 
स्वामी की जन्म भूमि थी । जे० प्रार० ए० एम०, १६०२ (पृष्ठ २८२--३, २८६--७ में ) वे 
लिखते हूं:--- 


“जैन परम्परानुसार वशालो के तीन स्पष्ट क्षेत्र थे, वैशाली खास, कुंड्ग्राम और वाणिज्य 
ग्राम । इसके क्‍झलावा कोल्लाग निकटस्थ क्षेत्र था। वशालों खास बिद्ालगढ़ माना जाता है जिसके 
पर्याप्त प्रमाण हूँ भौर यह दूसरे विशाल खंडहरो का झ्रनिद्वत बनियागाव ( निकटस्थ रामदास थक 
को लेकर ) लगभग निश्चित रूप से बनिया गांव का प्रतिनिधित्व करता है | इस गांव की भूमि 
पर झतेक टीले हे भौर लगभग दस साल पहले ज॑न तीबैकरों की दो मूत्तियाँ मिल्री थी, जिनमें 
एक मूत्ति बैठी भर दूसरी खड़ी हुई थी । ये मूत्तियाँ गाँव से करीब ५०० गज परदिचम झाठ फीट 
की गहराई में निकली थीं। जैतों के महान तीर्यकर महावीर का निवास स्थान बनियां गांव था । 
भौर जन मूत्तियों के आविष्कारक इस पहचान का जो नाम से मालूम पड़ती है जोरदार 


झुंढगांव वंशाली का ब्राह्मण मुहल्ला बासुकुंड नामक वस्ती हो सकता है ।” 


वही लेखक सन्‌ १९२१ ईस्वी में इन्साईक्लोपीडिया शझ्ञाफ रिलीजन एण्ड एथिक्स, जिल्द 
१२ पृष्ठ ५६७--६५८ (वदशाली) में लिखता हैः-- 
बहुत दिन पूर्व ज॑त और बौद्ध दोनों के लिए प्राचीन नगरी वँशाली समान रूप से पवित्र 
थी । भव मुजफ्फरपुर जिले के हाजीपुर सब-डिवीजन का असाढ़ नामक स्थान निःसन्देह वैशाली 
; ६७२ 


| 
< 


भगवात्‌ महाबोौर को अम्रमू्ि-अंगालों 


का अतिनिधित्व करता है । बसाढ़ गांव से सम्मिलित अनेक गांवों के मग्नावशेष से वैशाली की 
पहचान प्रमाणित हो जाती है । 


(१) साधारण परिवर्तन के साथ प्राचीन ताम की सजीवता द्वारा । 

(२) पठना तथा प्रन्य दुसरे स्थानों से भौगालिक सम्बन्धों के द्वारा । 

(३) सातवीं शताब्दी के चीनी यात्री द्वेतसांग के भ्रमण वूसांत से इस नगर के व्यौरेवार वर्णन 
की तुलना के द्वारा भर--- 


(४) उन पत्रों के भ्रनुसस्धान झौर भन्वेषण द्वारा जिन पर वशाली की मुहुर पड़ी थी । 


हिन्दुस्तान में थोड़े ही ऐसे स्थान है जिन्हें जोन भ्ौर बौद्ध दोनों मतावलम्बियों द्वारा 
प्रतिष्ठा पाने का अधिकार हो । वद्ंमान (महावीर) जिन्हें झामतौर से जैन धर्म का संस्थापक 
माना जाता है, वैशाली के उच्च खानदान में हुए थे । वहाँ वे पंदा हुए भर उनका प्रारम्भिक 
जीवन व्यतीत हुआ । सन्‍्यासी हो जाने के बाद कहा जाता है कि वे अपनी जन्मभूमि या उसके 
अति निकट स्थान में १२ व्षाऋतु पर्यत रहे । ज॑न-धर्म-प्रंथ प्रायः बशालों दे! विषय में जिक्र 
करते है । पुरातत्ववेत्ताश्ों ने उस पर ज॑नों के प्रवशेष की खोज ढुढ़ नही की है । श्रौर उनकी 
रिपोर्ट म॑ कुछ भी ऐसा नहीं है जिससे यह समझा जाय कि बसाढ़ क्षेत्र जन-धर्म का प्रचार स्थान 
था; जैसा कि श्राधुनिक ससार को जात हू । 


(५) डा० जाल चार्पेण्टियर पी० एक० डी० उपसाला विश्व विद्यालय, क॑स्व्रिज; हिस्द्री आफ इडिया 
जिल्द १ पृष्ठ १५७ पर लिखते हे :-- 


“बं शाली के ठीक बाहर कुंडग्राम नामक नगर था। संसवत. वासुकुड के भ्राधुनिक प्राम 
के रूप में बहू जीवित है और यही पर सिद्धार्थ नामक एक सम्पन्न सरदार रहते थे जो ज्ञातक नामक 
एक क्षजिय कुल के मुखिया थे । यही सिद्धा्य वद्धमान (महावीर) के पिता थे ।” 


(६) एक बौद्ध भ्नुश्रुति, जिसे रांकहिल (लाइफ भा बुद्ध पृ० ६२) ने उद्धु त किया है, वे शालरी 
नगर में सीन भागों का होता बतलातो है--वं शाली के तोन भाग थे । पहले भाग में ७००० 
सोने के गुम्बद वाले मकान, मध्य में १४००० चादी के गुम्बद दार मकान झौर अन्तिस भाग में 
२१००० ताम्बे के गुम्बद वाले मकान थे । इन मकानों में उच्च मध्यम और निम्नवर्य के लोग 
भ्रपनी भपनो स्थिति के अनुसार रहते थे ।” बहुत संभव है कि ये वैशाली खास कुंडपुर तया वाणिज्य 
ग्राम हों, जो नगर दक्षिण पूर्व-उत्तर-पूर्व एवं पश्चिम भागों में भ्रवस्यित रहे हों । (डा० हा्वेले 
द्वारा उवासगदताओं का प्रनुवाद पृष्ठ ४६) 


(७) कर्निवम ने प्रपने प्रावयातोजिकल सर्व झ्ाफ इण्डिया रिपोर्ट्स जिल्‍द १ और १६ तथा 
हिन्दुस्ताव के प्राचीन भूगोल में वैशाली को मुजफ्फरपुर जिले के बसाढ़ से मिलान किया है । 

झपनी अप्रकिलौजिकल रिपोर्ट श्ाफ इण्डिया (हिन्दुस्तान पर पुरातत्व सम्बन्धी अ्रनुध्ृंवान) 

के जिल्‍द १६ में वह झूटागारशाला पर कुछ प्रकाश डालता है जिसका महावीर के जन्म स्थान कुंड- 


छ् ९७३६ 
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गांव से कुछ सम्बन्ध हो सकता है । दिव्य भ्रवदान से पता चलता है कि म्कंट हुदू के तटपर 
कूटागारणाला थी, जहाँ बुद्ध ने झानन्द से भ्पनी निर्वाण घोषणा के उपरान्त भ्रपने द्षिष्यों को उपदेध 
दिया था । वशाली से थोड़ा उत्तर पश्चिम हटकर कनिघ्रम को वह तालाब मिला जिसे भाजकल 
रामकुंड कहते है । चीती यात्री छोनसांग ने भी उस तालाब और निकटवर्ती पहाड़ों का वर्णन किया 
है । कनिषम ने तालाब से पश्चिम और दक्षिण में ऐसे स्थान देखे जो कूड़े-कर्कट की तरह लगे, 
जिनसे इईंटों हटा ली गयी थीं । यहीं पर एक मोटी दीवाल मिली जो पूर्व से पश्चिम की झोर 
खूब बढ़िया पक्‍की हुई १५३ * ६६ » “२” की ईटों से निरमित थी । इसी मोटाई को ध्यान में 
रखते हुए कनिषम का विचार है कि यह दीवाल भ्रवश्य किसी बड़ी इमारत का भग्नावशेष है और 
बहुत समव है कि कूटाग़ारशाला का झवशेष है जिसे मकंट हृद के किनारे पर स्थित कहा जाता 
है । भगर कूठागार शाला को कुंडगाव से कुछ भी सम्बन्ध है तो यह वैशाली के पड़ोस में वैशाली 
के एक उपनगर होने की पुष्टि करता है । 


(८) डा० टी० ब्लांश आर्केलोजिकल सर्वे श्राफ इण्डिया के १६९०३--४ के वाधिक विवरण 
(प० ५१--१२२) में बसाढ़ की खुदाई शीर्षक पृष्ठ 5५२ पर लिखते हे:-- 


जैनों के अन्तिम तीरयकर ज॑न-धर्म न्प्रथों में “वंशालीय” वैशाली के निवासी कहे जाते है 
झभौर यह भी कहा जाता है कि उनका जन्म-स्थान विदेह-कुडगाव में था । विदेह और तिरहुत 
दोनों का प्रयोग प्राचीन लेखकों द्वारा पर्यायवाचरी श्रर्थों में होता है । श्रतः: तिरुत की सीमा से. 
बाहर किसी स्थान की पहचान वेद्याली के रूप में प्रथमतः बहुत असम्भव प्रतीत होती है, तथा उस 
स्थिति में तो और भसम्भव लगता है जब तिरहुत में एक प्राचीन स्थान (बसाढ) है ही जो सारी 
झनिवार्य झावश्यकतात्रों को पूरा करता है । 


(६) डा०्डी०वी० स्पूनर आर्कलौजिकल सर्वे आफ इण्डिया के १६१३--१४ के वाबिक विवरण में 
(पृष्ठ ६६---१८५) लिखते हे कि वैशाली को बसाढ़ साबित करने के लिए इस विचार की पृष्टि के 
निमित्त भ्रपर्याप्त प्रमाण नहीं हूँ । (पृष्ठ ६८) 


(१०) एफ०इ० पार्जीटर श्रपनी पुस्तक प्राचीन हिन्दुस्तान की ऐतिहासिक परम्परा में पूर्व ऐति- 
हासिक काल के वैद्ाली के बशगत इतिहास का विवरण देते हुए लिखा है कि यही बैद्ञाली भागे 
चलकर लिच्छवी गणतंत्र की शानदार राजधानी हुई ।--एफ० इ० पार्जीटर जे० ए० एस० वी० जिलद 
६६ भाग प्रवम (१८६७) पृष्ठ ८६ | 


(११) श्री एल० एस० शो० 'भाले भाई० सी० एस० जिला गजेटियर मुजफ्फरपुर ने बसाढ़ को 
प्राचीन लिच्छती राजघानी वैशाली का अवशेष मान लिया है । 


(१२) दि इम्पेरियल गजेटियर झ्राफ इण्डिया (नया संस्करण झाक्सफोर्ड सन्‌ १६९०८) ने भी 
' बैशाली को भ्राधुनिक बसाढ़ भाव लिया है (जिल्द ७ पृष्ठ ६४, जिल्द २४, पृष्ठ २६९४--६५) 
. ६७४ 


सगवान सहायोर की अस्मभूम-बेशालो 


(१४) इनसायक्लोपिडिया ब्रिटानिका चौदहवें संस्करण जिल्द १२ पृष्ठ ४६८ (लन्दत १९२९) 
में लेखक कहता है--- 


बरद्मातन (महावीर) उनके (यानी जैतों के) भ्रन्तिस नेता को बौद्धों के पिटक का भौर 
बुद्ध का समकालीन निगन्‍य नात-यूत्त (ज्ञात-पुत्र निर्भन्थ) मानने के लिए जबर्दस्त प्रमाण है। कहा 
* जाता है कि भहावीर ( शेष तेईस तोर्थकरों की तरह ) पटने से २७ मील उत्तर बंशाली के 
क्षत्रिय हैं । 


(१४) इनसायक्लोपिडिया भ्राफ रिलीजन एण्ड एथिफ्स के लेखक (यानी जैकोबी भौर बी० ए० 
स्मिय जिनका इस लेख में वर्णन धरा चुका है) का मी विचार है कि महावीर वैशाली के थे । 


(१५) सर एस० राधाकृष्णन झपने भारतीय दर्शन की जिल्द १ में लिखते हैं कि वर्धमान वंशाली 
में ईसा से ५६६ वर्ष पूर्व हुए थे और बोढ़ों के पालो साहित्य का नात-पुत्त वद्धेंमान हैं । 


(१६) डाक्टर सुरे नाथ दास गुप्त भ्पने मारतीय दर्शन इतिहास जिलद १ पृष्ठ २७३ (कम्ब्िज 
१६२२) में लिखते हें-- 


“महावीर ज॑न, जंतों के श्रन्तिम तीर्थंकर पटने से २७ मील उत्तर वैशाली (झाषुनिक 
बसाढ़ ) के ज्ञात-कुल के क्षात्रियों में पैदा हुए थे । वे सिद्धार्थ भौर त्रिशला के द्वितीय पुत्र थे ।” 


(१७) डाक्टर वो० सी० लाल का भी विचार है कि महावीर वंशालो के थे। (प्राचीन भारत में 
जातियां--ज नधर्म में महावीर और वैशाली झादि उनके प्ननेक लेखों को पढ़िये) 


(१८) श्री शहूल साहृत्यायन भ्रपनी पुस्तक दर्शन-दिग्दर्शन, पृष्ठ ४६२ (इलाहाबाद, १६४४) 
में लिखते हैं कि बंमान ज्ञातृ पुत्र ( नात-पूत्त ) जैनघर्म के प्रचारक उन उपदेशकों में से एक 
थे जो बुद्ध के समकालीन थे । दे लिच्छवियों की एक शाखा ज्ञात्री घराने में पटना से २७ मोल 
उत्तर बिहार के (मुजफ्फरपुर जिले में) वज्जिगणतन्त्र की प्राचोत राजधानी में प॑ंदा हुए थे । श्रागे 
चलकर वे कहते हें कि वरद्धेमान के पिता गणतंत्र समिति (गण समिति) के सदस्य थे । 


(१६) “'बंश्ञाली' झीषक एक पुस्तक की भूमिका में डाक्टर बी०एस० अग्रवाल (पुस्तक श्री विजयेन्द्र 
सूरि द्वारा लिखी गयी है ) कहते हें कि महावीर कुंडपुर के क्षत्रिय इलाके में पैदा हुए थे, जिसे 
बँशाली के निकट के बासुकुंड के (मुजफ्फरपुर जिले) रूप में माना जा सकता है । 


(२०) बनारस हिन्दू विश्वविद्यालय के प्रो० बलदेव उपाध्याय का भी विश्वास है कि महावीर 
क्षत्रिय कुंड ग्राम मुजफ्फरपुर में पैदा हुए थे । वे कहते हैं कि लिच्छुआड़ ( किउल स्टेशन के 
निकट ) महावोर का जन्म-स्थान मानते को जैनों में जो झ्ाम धारणा है वह ज्ञामक विचारों पर 
झाषारित है भ्रौर फौरन त्याज्य हैं । 


९७५ 
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मगध सम्राट ओरिक 
क्री एन० सी० शास्त्री 


बंध परिचय--- 

ई० पू० छठवों शती में मगध का शासन शिशुनागवंशीय क्षत्रिय राजाओं के बाहुप्रों की 
छाया में पल रहा था । इस वंश की उत्पत्ति के सम्बन्ध में बताया जाता है कि महाभारत युद्ध में 
जरासन्ध को मुत्यु के! उपरान्त उनके अ्रन्तिम वशज रिपुरुजय को सगध का धासनभार प्राप्त हुआ । 
हसे इसके मंत्री शुकनदेव ने वि० सं० ६७७ पूर्व सार डाला और प्रपने पृत्र प्रयोतन को भगध का 
राजा बनाया !। इस वश में वि० सं० ६७७ पूर्व--५८५ पूर्व तक पालम, विशाखाभूप, जनक और 
तन्दिवद्धंन ने राज्य किया । पदचात्‌ इस वंश का पाँचवाँ राजा शिशुनाग हुआ । इसके प्नन्दर 
पराक्रम, प्रताप, शौर्यत्रीयं और साहस में सामूहिक पुरुषत्व एवं प्रभुत्व की साधना थी भौर इसोके 
नाम पर इस वंश का नाम शिशुनाग वंश ख्यातिसिद्धि हो गया । ई० पू० ६४२-४८० ई० पूर्व तक 
शिशुनाग, कामवर्ण, कर्मेक्षेपण, उपश्रेणिक, श्रेणिक या बिम्बसार, कूणिक या प्रजातशत्रु, ह्षेक, 
उदयाश्व, नन्दिवर्द्धध भौर महानमि मे दस राजा हुए । * जैन ग्रंथों में इस वश का परिचय उपकश्रेणिक 
से मिलता है । 


उपश्रेणिक के पृत्र का सलाम श्रेणिक या बिम्बसार था । उपश्रेणिक मगघ के छोटे से 
राजा थे । उनकी राजधानी राजगृह नगरी थी । मगध के समीपवर्ती चन्द्रपुर के राजा सोमझर्मा 
फा उपश्रेणिक से युद्ध हुआ । उपश्रेणिक ते सोमझर्मा को पराजय की वंशी चुझाकर श्रपते शासत 
की वृद्धि की । इनके सम्बन्ध में श्रेणिक चरित्र में बत्ताया गया है कि यह भत्यन्त शानवान, कल्पवुक्ष के 
समान दानी, सूर्य के समान प्रतापी, इन्द्र सदुश परम ऐश्वर्यशालो, कुबेर के समकक्ष धनी तथा समुद्र 
के समान गंभीर था । इसकी पट्टराती का ताम इच्धाणी था । महाराज श्रेणिक का जन्म इसी 
इन्द्राणी की पुण्य कुक्षि से हुआ था । 


सोम शर्मा पराजित सातों में घूटकर अत्यन्त दुःखित हुआ, भत: उसने कूटनीति से उपश्रेणिक 
के बध करने का उपाय सोचा । फलतः उसने एक दिन एक घोड़ा इनके पास भेजा । उपश्रेणिक 
घोड़े को देखकर भत्यन्त प्रसन्न हुए भौर उस पर चढ़कर उसकी चाल देखते लगे । घोड़े की पीठ 


१. संक्षिप्त जैन इतिहास पु० १५--१३ 
रू श्रेणिक चरित पृ० १७००० है २ 
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श्षु० पे० जन्वाबाई शमिनन्दन-प्रस्थ 


से कोड़ा सटते ही घोड़ा हवा के पंखों पर उड़ने लगा भौर इन्हें एक घने, भयंकर, जंगल में ले 
गया ओर वहाँ एक गरढ़ढे में गिरा दिया । इस जंगल का अधिपति चमदंड नाम का भिल्लराज था, 
हसकी तिलकाबती नाम की सुन्दर कन्या थी । यह भिल्लराज क्रीड़ा करता हुआ इधर शझाया भौर 
उपश्रेणिक को गड़ढ़े में पड़ा हुआ देखकर वह इनके पास झाया और इनका गड्ढे से उद्धार किया । 
तिलकावती के रूप-जाल में राजा उलझ्ष गया भौर उसके पुत्र को राज्याधिकार देने का वचन दे 
उससे विवाह कर लिया । राजा उपश्रेणिक राजगृह वापस लौट झाये भौर सुख की हिलकोरों में 
राज्य करने लगे । समय पाकर तिलकावती को चिलाती नामक पुत्र उत्पन्न हुआ । यह पृत्र भी 
भविष्णु, सुन्दर झौर सर्वप्रिय भा '। 


श्रेणिक का बचपन सुख के रंगीन पलकों में असा था । इन्हें बचपन में मात्ता-पिता 
दोनों का ही प्यार मिला था । श्रेणिक की बुद्धि की प्रशंसा प्रत्येक व्यक्ति करता था । यह पझ्सा- 
धारण गुणों का झागार था । बालक श्रेणिक को विद्यारंभ कराया गया । उसने प्पनी कुशाग्र 
बुद्धि के कारण थोड़े हो समय में समस्त विद्याप्रों, कलाओों और शस्त्र सचालन में प्रवीणता प्राप्त 
कर ली । श्रेणिक में दान देने की संस्कारगत प्रवृत्ति थी । उपश्रेणिक को श्रेणिक के श्रतिरिक्त 
पांच-पौ झोर पुत्र थे । महाराज उपश्रेणिक ने चिलात पुत्र को पहले ही राज्य देने का वचन दे दिया 
था । परन्तु इस समय इन्हें चिन्ता उत्पन्न हुई कि सब पुत्रों में सच्चा राज्याधिकारी कौन है 
झतः उन्होंने एक ज्योतिषी को बुलाकर पूछा कि मेरे पुत्रों में मेरे राज्य का भ्रधिकारी कौन होगा ? 
ज्योतिषी ने कहा--महाराज, श्राप निम्न प्रकार से भ्रपने पृत्रो की परीक्षा लोजिये, इन परीक्षाओं मेँ 
जो उत्तीर्ण होगा वही इस विशाल मगध साम्राज्य का स्वामी होगा । 


(१) आप एक शक्कर भरा हुआ घड़ा पुत्रों को दीजिये । जो इस घड़े को सेवक के 
सिर पर रखवाकर सिंह द्वार पर रखा झाये और स्वय सीधे क्रीड़ा करता हुआ पीछे की झोर से 
निकल आवे, वही मगध का स्वामी होगा । 


(२) भ्रत्येक पुत्र को एक नवीन घड़ा दीजिये, जो इसे झोस से भर दे, वहीं मगध का 
सम्राद होगा । 


(३) सभी पुत्रों को एक साथ भोजन कराइये । वे जब भोजन में लीत हों, एक खूंखार 
कुत्ते को छोड़ दीजिये, जो पुत्र निर्भेय होकर भोजन करता रहे भौर कुत्ते को भी खिलाता रहे बही 
राजा होगा । 


(४) जिस समय में नगर में झाग लग, इस समय जो पुत्र सिर पर छत, चमर धारण- 
कर निकले उत्ी को भावी मगय सम्राट समझियेगा। 





१. शाराधना कभा कोद भाग हे १पू० ३३ 
६७5 


रू 


सर्पण सअआद श्रमिक 


(५) एक भोजन से भरा हुआ बर्तन तथा एक जल से भरा हुश्ना वत्तंन दौलिये । जो 
इन बर्सनों का मुंह खोले बिना ही जल और भोजन ग्रहण करे बही मगध का भावी भाग्य-विधा- 
यक होगा। 


राजा ने क्रमशः सभी पुत्रों की उपर्युक्त प्रकार से जांच की। कुमार श्रेणिक अपनी भ्रदम्य 
प्रतिभा के संयोग से सभी परीक्षात्रों में उत्तीर्ण हुए । उन्होंने भोस से घड़े को बड़ी बुद्धिमानीं से 
भरा--एक मोटा वस्त्र लेकर जिस स्थान की घास झ्ोस से भीगी थी, उस वस्त्र को उस चासपर 
रखकर कई बार इधर से उधर घुमाया; जिससे बस्तर गीला हो यया । और पश्चात्‌ वस्त्र निचोड़- 
कर घड़े को क्‍श्रोस जल से भरा लिया । भोजन करते समय खूंखार कुत्ते के भ्राने से उनके सभी 
साथी तो भाग गये, पर कुमार श्रेणिक ने झपनी थाली में से कुत्ते के सामने भी भोजन रख दिया; 
जिससे कुत्ता ज्ञात होकर भोजन करता रहा और कुमार भी ज्ातिपूर्वके भोजन करता रहा । इसी 
प्रकार अन्य सभी परीक्षाओ्रों में अपनी बुद्धिमानी से कुमार श्रेणिक ने विजय पायी । प्रब तो उप- 
श्रेणिक को इस, बात का निरचय हो गया कि मगध का भावी सम्नाद राजकुमार श्रेणिक ही है । 
पर उसका मन शास्त नहीं था, चिन्ता और ग्लानि से शरीर गला जा रहा था । वह द्द्व में 
पड़े थे कि मेन राज्यभार देने का वचन चिलाती पुत्र को दिया है, पर इन परीक्षाप्रों में श्रेणिक 
विजयी हुआ है, किसे राज्यभार दूं । कया में अपने वचन का पालन न कर सकूगा ? सत्य से 
बढ़कर प्रन्य कोई धर्म नहीं है, यही जीवन का सार है । 'प्राण जाये, पर वचन ने जाई! का अवद्य 
पालन करूँगा । इस प्रकार विचार कर उपश्रेणिक ने कुमार श्रेणिक को राजभुह से निष्कासित कर देने 
का निश्चय किया । तदनुसार कुमार को राजगृह छोड़ कर चला जाना पड़ा । 


कुमार श्रेणिक राजगृह से चलकर नन्दि ग्राम गये । यह नगर सम्‌द्धिशाली था। यहा श्रेणिक 
अपती विद्या-बुद्धि के प्रभाव से आजीविका उपार्जन करने लगा । इनकी विद्या-बुद्धि से सोमशर्मा 
ब्राह्मण की पुत्री नन्दभ्री श्रत्यन्त प्रसन्न हुई । उसका इनके साथ विवाह भी हो गया । इसी 
ननन्‍्दश्री से झभय कुमार का जन्म हुआ था '(। इस नगर में कुमार ने राजा बसुपाल के हाथी 
को निर्मंद कर वह् में किया, जिससे राजा बहुत प्रसन्न हुआ और कुमार की प्रेरणा से उसने सात 
दिन के लिए अपने राज्य में पूर्ण अहिंसा की घोषणा कर दी '। 


महाराज उपश्रेणिक ने चिलातीपुत्र को राज्य दे दिया । उपभश्रेणिक के स्वर्गारोहण के 
परचात मगघ साम्राज्य विधटित होने लगा । चिलातीपुत्र के भत्याचारों से प्रजा ।हिज्राहि करने 
लगी । मंत्रियी ने मिलकर सलाह की कि नये सहाराज--चिलातीपुत्र से राज्य चलने का नहीं, 
झततः कुमार श्रेणिक का प्रन्वेषण करना चाहिए । देश-देशान्तरों में दूत भेजे ज़ये गौर कुमार श्रेणिक को 
बुलाया गया । जिलातीपुत्र घबड़ाकर भागा और वैमार गिरि--राजयुह के पर्वत पर मुनियों को 


१ उत्तर पुराण पर्व ७४ इलो० ४१८०-४२५ 
९४. अजणिक चरित ६५० ६२--६४ 
द्छजह 
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- देखकर वहां पहुँचा धलौर दत्तमुनि नामक आझाचार्य से जैन मुनि की दीक्षा ले ली भौर तपस्या करने 
लगा । घोर तपश्चरण के प्रभाव से वह मरकर सर्वार्थंसिद्धि विमान में देव हुआ '। 


मगष साज्राज्य की बागडोर प्रजा के झाग्रह से श्रेणिक ने अपने हाथ में ली झौर योग्यता 
पूर्वक शासन किया । उन्होंने मगध साज्नाज्य का खूब विस्तार किया । इनके गुणों से मुग्ध होकर 
केरल नरेश मृगाझु ने अपनों कन्या विलावती का विवाह भी इसके साथ कर दिया । 


राजनीतिशता एवं अन्य योग्यताए--- 
श्रेणिक राजनीतिज्ञ, योग्य और निपुण शासक थे । उनकी योग्यता के सम्बन्ध में बताया 
गया है--- 


गाम्भीय जलवे: सोम्य॑ चन्द्रस्य स्थिरतां मिरे. । 
मरति सुरगरोरलात्वा घात्रास्मिन्निमिता गुणा: ।। 
शक्ति्रव दधानों यो बभूव परद्गुणान्वितः । 
त्रिवर्गय सावमन्नित्य वशीक्ृताक्षवर्गक: ॥॥ 
चतस्रो राजविद्या हि प्रद्योततेइस्य यन्‍्मति: । 
निसगेजा प्रतापाद्या काष्ठामेव त्विषापले- ॥। 


भर्यात--श्रेणिक भ्रत्यन्त निश्चल, गंभीर और बुद्धिमान थे। ये तीनों प्रकार की शक्तियों 
सधि, विग्रह आदि ६ गुणों और चारों राजविद्याप्रों के ज्ञाता थे । इन्द्रियजयो होने के साथ धर्म 
झौर काम पुरुषाय्य का श्रविरोध रूप से सेवन करने वाले थे । 


इस तरह राज्य में प्रेम भौर शाति के बल से श्रध्यात्म का श्रोज जगाते हुए राज्य 
को नौका को खेया । शासक और शासित के प्रेम को पिता-पूत्र की तरह जगाये रखा । राजनीति 
की पु क_्ष्म भ्रनुभूति से भ्रासपास के राज्यों से मेल रख भौर युद्ध में पराजित कर श्रपने राज्य का 
विस्तार किया । 


इनके हृदय में धर्म के प्रति तीब्र अभिरुचि थी । उन्होंने शास्त्रों भौर घाभिक गायात्रों 
का अध्ययन कर जनता में धर्म की उत्कट भावना का संचार किया । धर्म निरपेक्ष राज्य में सबों 
को भ्पन अपने धर्म को स्वतंत्रता रहते हुए भी श्रेणिक द्वारा प्रचारित और प्रसारित धर्म की छाप 
बनता पर पूर्णतः पड़ी । 
१. था फोष भाग ३ १० ३६. 
२ भेंणिक बरित प्‌० ६६ 
हे, गोतसम चरित प्रयम श्रधिकार इलो० ४४५, ४६, ४६ 
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सथथ सन्ञाट श्रमिक, 


भुद्धकला भें भी ये कम पदु ने थे । ये सभी अस्त्र-शस्त्रों का प्रथोग मली भांति जातते थे । इन्होंने 
पभ्रपनी यूद्धनाति को सदा उदार रखा । समय समय पर समीपवर्ती राजाधों के अत्याचार 
पर उन्हें उचित दण्ड भी दिया । अंगदेश को जीतकर भपने राज्य में मिला लिया । मगध राज्य 
को उन्नति का सूत्रपात इसी अंग देश की जीत से हुआं । और इसने मगघ साम्राज्य के सच्चे 
, पंस्थापक के रूप में ख्याति पाई। इन्होंने झपने बढ़ते हुए राज्यवल को देखकर ही शायद एक नई 
राजधानी--तवीन राजगुह बस्ताई । इनकी लड़ाई वैशाल्री के लिब्छविपति राजा” चेटक से भी 
हैंई जिसमें उनकी पुत्री चेलला से इनकी शादी हुई । भ्रतः इस तरह इन्होंने दो महाशक्ति-शाली राज्यों 
कोशल भ्ौर ब॑शाली से सम्बन्ध स्थापित करके झपनी राजनीति-कुशलता का परिचय दिया । इन 
सम्बन्धों से उनकी शक्ति और प्रतिष्ठा अधिक बढ़ गयी थी । इनका सैन्‍्य-्वल बहुत बढ़ा था। 


पारिवारिक जीवन और धर्म--- 

राजा श्रेणिक का पारिवारिक जीपन भ्रत्यन्त सुखद झौर प्रीतिकर था । परिवार के प्रति 
इनकी विशेष आसक्ति थी और भ्रपने परिजनों के संग वास करने में इनको भ्रलौकिक भ्रानन्द की 
सम्प्राप्ति होती थी । परिवार के सुखी और सम्पन्न जीवन ने ही इनको राजनीतिक और धाभिक 
क्षेत्र में सफल और सक्रिय बनाया ? परिवार की प्रेरणा से ही इन्होंने नन्दिग्राम के ब्राह्मणों का 
उद्धार कर दिया और पत्नी चेलना के जैन धर्म के मधुर उपदेक्षों से जैन धर्म को अपनाकर चिरसंतोष 
प्राप्त किया । इनकी सभी स्त्रियाँ उत्तम एवं पुत्र झ्राज्ञाकारी थे । 


राजा श्रेणिक की पहली शादी राजगुह से भागने पर नन्दिग्नाम में हुई थी, जिससे भ्रमय 
कुमार नाम का पुत्र प॑दा हुआ था । जब श्रेणिक प्रजा भौर मंत्रियों द्वारा मगरध की आागड़ोर संभा- 
लने के लिए बुलाया गया, श्रभयकुमारादि वहीं रह गये थे । बाद में जब श्रेणिक शक्तिशाली हुमा 
उसे अपने विगत जीवन की याद आयी और नन्दिनाथ द्वारा किये गये उसके भ्पमान ने उसे क्रोषा- 
पुर कर दिया । उसने नन्दिग्राम के ब्राह्मणों को निष्कासित करने की श्राज्ञा दें ब्राह्मणों को अति 
कष्ट साध्य कार्यों को सम्पन्न करने को झ्ाशा भिजवायी । अमयकुमार वहीं था भोर उसने भ्पनी 
सहज बुद्धि-प्रखरता से सारे कार्यों को ब्राह्मणों द्वारा पूरा करवा दिया भौर ब्राह्मण त्िष्कासन दंड 
से बच गये । इसपर श्रेणिक को भति श्राइचर्य हुभा कि कोन सी शक्ति है जो इतनी बुद्धिपरायण 
है और इसके पीछे काम कर रही है झौर ब्राह्मणों की रक्षा कर रही है । उन्होंने झट दूत भेजा भौर 
झमयकुमार का पता चला जो ब्राह्मणों का नेतृत्व कर रहा था । भ्रभय कुमार सानन्द बुलाया गया 
और वह राजा के राज्यकाँयों में उचित सहायता प्रदान करने लगा । इसी भ्रभयकुमार नेभागे 
शरलकर अपने उत्तमोत्तम कार्यों की महिमा से श्रेणिक की प्रशस्त कोति को समलंकृत किया । 


श्रेणिक का दूसरा विवाह केरल नरेश मुगांक की कन्या विलावती से हुआ पर इससे इनके 
पारिवारिक जीवन में घटित होने वाले किसी परिवर्तन से सम्बन्ध का उल्लेख प्राप्त नहीं । म 


प्रेणिक की शादी विशालपुरी के राजा चेटक की पुत्री चेलना के साथ भी हुई जिससे 
इनके धामिक जीववत में विप्लवकारी परिवर्तत हुआ । चेलना द्वारा प्रश्नंसित भौर प्रसारित झौन-धर्म की 
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प्रभावना में भाकर इन्होंने भपना और प्रजा का महान झात्मकल्याण किया । चेलना उनके जीवन स्थल पर 
जैन-धमे की स्निग्प रश्मियाँ विकी्णं करने श्राया जिससे इनका जीवन झौर यह महान हो गया ।' 


भरत तामक एक चित्रकार ने चेटक की पुत्री चेलना का सुमपुर चित्र झंकित कर श्रेणिक 
की राजसभा में उपस्थित किया । श्रेणिक चित्र के दर्शन मात्र से मंत्रमुध हो, चित्र की नारी 
बेलना को पाने की तीद़ भोर उत्कट झाकांक्षा से विकल हो उठे । वे बौद्ध धर्म के भनुयायी थे 
झौर चेटक ज॑न धर्म का पालक था भौर उसका निश्चय भी वेलना की छक्लादी किसी जैमराज़ा से 
ही करने का था इस बात को सुनकर राजा का हृदय प्रतिशय वेदनाथुकत हो गया । प्रमय कुमार 
को इस बात का पता चला और उसने श्रेणिक को सब कुछ झ्पनी कोशल-चातुरी से ठीक कर चेलना 
की शादी उनके साथ कराने की सात्वना दी । 


झमयकुमार कुछ जन श्रेष्ठियों को ले माण माणिक्य से पूर्ण हो विशालपुरी मेँ जैन धर्म 
को गाया एवं प्रच॑ता का महत्व प्रकाश करता हुझा पहुँचा । विशालपुर में सर्व उसने जेन धर्म 
की महत्ता को जागरित कर दिया भौर इस तरह राजा एवं जनता को प्रमुदित किया । चेलना श्रादि 
कुमारियों से उसने श्रेणिक फो महाल जैन धर्म का ध्नुयायी, जवान एवं सुख, झ्ानन्द संपन्न बता, उन 
कुमारियों को रिशला लिया जिससे वे कुमारियाँ मगध चलने को तैयार हो गयीं । बस क्‍या था चेलना 
को वहू घड़यन्त से मगभपुरी भगा लाया भर श्रेणिक की इच्छा पूर्ति हुई । 


श्रेणिक और चेलना सुख से विवाह कर जीवन बिताने लग । भोग की समस्त सामग्रियों 
का उपभोग किया ॥ एक दिन चेलना श्रेणिक के घर में बौद्ध धर्म की पूजा देखकर भत्यन्त छुब्ध 
हुई । उसने बौद्ध धर्म को जीव का कल्याण करने में अपूर्ण बताया वं बौद्ध ,रुओ की लोलुपता 
अधामिकता को दिखा राजा की श्राँखें खोली । राजा ने ज॑न धर्म की इतनी स्याति सुन जैन मुनियों 
की परीक्षा करने की ठानी । फलतः: मुर्ति यशोषर की तपश्चर्या में बाधा डाली, पर मुनि भ्रविर्चालत 
रहे । इसके बाद प्रत्यन्त प्रभावित हो नहोंने ज॑न धर्म स्वीकार कर लिया भोर सका खूब ब्चार 
झौर सार किया। प्तः इनका आरम्भमिक जीवन बोद्ध रहते हुए भी जन कुमारी चेलना की उत्कद 
“रणा से जैन धर्म में परिणत हो महान्‌ उत्कर्ष को प्राप्त भा । 


राजा श्रेणिक भगवान्‌ महाबीर के उपदेक्षों के प्रथम श्रोता थे । इन्होंने भगवान्‌ से साठ 
हजार जीवन जगत सम्बन्धी प्रदन पूछे थे, जिनका भगवान्‌ ने व्यापक झौर आात्मकल्याणक उत्तर दे 
इनकी आत्मा को शांति प्रदान की । इन्हीं प्रश्नोत्तरों को लेकर जैन भ्ागमों का निर्माण हुआ जिनमें 
जैनधर्म की पीीयूषधारा प्रवाहित हो जीवों का कल्याण करती है एवं जीव मुक्ति श्राप्त करते हें । 
झधतः भेणिक के पारिवारिक जीवन के बीच ही जैन धर्म का नवीन सुरभित शंतदल फूटा, जिसपर 
धनेक मुक्ति इच्छुक जीव अमर गुजार करते हें । 


अन्तिम जीवन--- 
यह तो श्रेणिक के पारिवारिक जीवन का उज्ज्वल पक्ष हुआ । श्रेणिक का भ्न्तिम जीवन 
बातना भोर दुःखपूर्ण रहा । श्रपने जीवन के प्रन्तिम अनुच्छेद में प्रपवे पुत्र के द्वारा ही बन्‍्दी 
श८२ 


मनथ सआए शऑेजिक 


बना लिया ग्रया । भ्रजातशात्रु ने उसे जेल में भ्रनेक प्रकार के कष्ट दिये पर श्रेणिक के प्रन्दर 
का ध्पूर्व साहसी भौर सहिष्णु सब सहता गया । उसे जीवन का कद प्रनुभव हुआ झौर प्रपने पुत्र 
के इस व्यवहार से उसका भन्तस्‌ कराह उठा । पर भ्रजातशत्रु के इस नुशंस व्यवहार को नाटकीय 
परिणति हुई । झजातशत्रु अपन पुत्र को ब॑ं हद प्यार करता था उसको इसका घमण्ड था । एक 
दिन उसने अपनी माँ से पूछा कि क्या माँ,मेरे पिता भी मुझे इतना प्यार करते थे। माँते श्रेणिक 
के पुत्रशओ्रेम को एक कंग्रण कहानी धुनाई । बचपन में भ्रजातशत्रु को घाव हो गया था । 
वह बेचेत था । श्रेणिक उस घाव की जलत शांत करने के लिए शत भर जगते-मुं ह की भाष से 
धांत करते थे । भ्रजातशत्रु इस कहावी से पिषल पड़ा । उसने तुरत जन धर्म स्वीकार कर लिया 
और पिता को मुक्त करने के लिए चल पड़ा। श्रेणिक ने उसे भाते देखा भौर समझा कि हो ते 
द्वो यह किसी बुरे मनोभाव से भा रहा है । उसने इसी आशंका से झात्महत्या कर ली । उसके 
जीवन की भ्रन्तिम क्षुद्र घड़ियाँ भी समाप्त हुई! भौर उसने अन्तिम साँस ली। * 


इतिहासकारों की दृष्टि में-- 

इतिहासकारों ते श्रेणिक का उल्लेख बिम्बसार के नाम से किया है। बौढ़ ग्रंथों में 
श्रेणिक का विस्तुत जोवन-चरित मिलता है । बताया गया है कि १५ वर्ष की भ्रवस्था से ५२ वर्ष 
की भ्रवस्था तक श्रेणिक ने राज्य शासन किया था । गिलगिट से प्राप्त मेन्‍्युस्क्रीप्ट में भी श्रेणिक 
का उल्लेख है ” परन्तु यह सुनिदिषत है कि बौद्ध साहित्य में श्रेणिक का उल्लेख उसी प्रवस्था 
तक है जबतक वह बौद्ध धर्मावलम्बी था । जैन धर्म को ग्रहण करने के पदचात्‌ की घटनाओं का 
उल्लेख बौद्ध साहित्य में नहीं मिलता है । 


सुप्रसिद इतिहासज्ञ विसेट स्मिय एम० ०० ने प्रावस फोर्ड हिस्द्री श्राफ इण्डिया ' मेँ 

श्रेणिक का उल्लेख किया है तथा इनके राज्य-विस्तार का वर्णन किया है । श्री काक्षीप्रसाद 
जायसवाल ने बिहार रिसर्च सोसायटी के जर्नेल भाग एक में बताया है कि श्रेणिक का राज्यकाल 
४१ वर्ष का था । कौशाम्बी के परन्तप शताब्दिक व आवस्ती के प्सेनजित इनके समकालीन 
राजा थे । श्री जयचन्ध विद्यालकार ने अपनी भारतीय इतिहास की रूप रेखा में श्रेणिक का विशेष 
बर्णेन किया है । इन्होंने बौद्ध एवं ज॑त ग्रंथों के भाधार पर मगघ साम्राज्य का सर्वप्रथम शासक 
श्रेणिक को ही स्वीकार किया है | बताया है, चेटक, बिम्बसार प्रादि राजाप्रों के समकालीन महात्मा 
बुद्ध थे । श्रेणिक का उत्तराधिकारी भ्जातशञत्रु हुआ जिसने अपने राज्य का बहुत विस्तार किया । 
इस प्रकार सभी इतिहासकारों ने श्रेणिक को मगध का प्रभावशाली शासक स्वीकार किया है । 
श्रेणिक भारतीय इतिहास की भ्रविच्छिन्ष कड़ी है । पपने सुयोग्य शासन और घधामिक जीवन की 
अलौकिक उपलब्धि कर उसने भ्रपना जीवन भ्रमर कर लिया । 

£. शेणजिक झोर प्रशाततत्रु की इस शत्रुता का कारण पूर्व जन्म का वंश या । 
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विहार की जैन विभूतियाँ 


श्री बी० सी० जन 

प्रत्ताव ना 

बिहार सदा से भ्राष्यात्मिक और सांस्कृतिक जीवन की प्राणघारा का मूर्त्त बिग्रह 
रहा है। इसका एंतिहासिक व्यक्तित्व जैन, बौद्ध, वैदिक आदि सस्कृतियों की सुस्पष्ट प्रेरणाश्रों 
से उत्पन्न होकर भ्रपन अस्तित्व की एकाग्र साधना में लीन है । यहाँ प्रत्येक धर्म के ऐसे मनी- 
षियों ने जन्म लिया, जिन्होंने मनुष्य को ऐन्द्रिक सुख-सुविधाशों के जजाल से मुक्त करके शाहवत 
देवत्व के पवित्र लोक में ले जाने को महत्वाकांक्षा लेकर ऐसे मौलिक, सर्वजनीन-साहित्य, धर्म -सिद्धान्तो, 
फर्म विवेचनों, संस्कृति ओर सम्यता के नवीन मापदण्डों की उदभावनाएं की, जिन्होने जीवन भ्रौर जगत्‌ 
की गहराइयों में जाकर युग-जीवन को तरगित कर दिया । इसके प्रसन्न अथच अस्खलित अस्तित्व 
की एकमात इकाई इसके अन्तराल में प्रवाहित भ्रदृश्य भूतिमान प्राणघारा का उच्छुल वेग है जो 
झपनी गौरवास्पद चेतनाओों से सवंदा गतिशील भर संयमित है । 


विकास की इन चतुद्दिक्‌ चेतनाओ्रों से परे बिहार में जैन धर्म, ज॑न तीर्थंकरों, जैन राजाओं, 
जैन मुनियों, भाचायों और सेवकों का भपना विशिष्ट महत्व है | जैन धर्म के विहार में प्रसरण भौर 
योग का जो स्फटिक-रूप है उसमें विहार की सारी भ्राध्यात्मिक भौर बौद्धिक समृद्धि, सांस्कृतिक भोज 
की मान्यता भूत्त हो उतर भागी है। एक तरफ विहार के सांस्कृतिक पट पर जैन तीर्थकरो का 
सबल एवं तेजस्वी व्यक्तित्व तथा उनका प्रगाढ़ चिन्तन झांक रहा है तो दूसरी तरफ भ्रहिसा, क्षमा 
झौर मनोबल को लेकर मतिश्रष्ट मानवों के अत्याचार के विरृद्ध-पतित जन-समूह की कुप्रवुत्तिय्रों 
के विरुद्ध जेत राजाझों का वीरत्व, गर्षोद्वीप्त राजोचित उत्कर्ष ललकार रहा'"है। जैन आचार्यों 
झौर मुनियों ने हृदय भर मस्तिष्क, भावना एवं बुद्धि की दुशिधा मे पड़कर प्रत्यन्त मनस्ताप सहन 
कर व्यक्ति-धमं, समाज घमें, नीति-घर्म, गाईस्थ्य-धर्मं आदि विभिन्न धर्मों के सूक्ष्म सिद्धान्तों की निर्धा- 
रणा की है भौर मानवता का कल्याण किया है। इस तरह भनेक जैन तीर्थकरों, राजाझों, भ्राचार्यों 
भौर सेवकों ने विहार में जन्म ले, अपनी उत्कट साधना का अनुष्ठान कर, झपने उपदेशों की व्यापक 
झनमूतियों का प्रचार कर मानव-कल्याण का स्रोत प्रवाहित किया है एवं बिहार की प्रांशु भूमि को 
अपने सामूहिक झात्मिक दान से भाप्लावित कर गौरवान्वित किया है । ज॑न धर्म के ऐसे प्रवर्तकों 
से सवेव जीवन के समक्ष प्रस्तुत होते वाले भन्‍्तव्यों के मध्य, सामाजिक तथा जारित्रिक भादझों के 
पतन तथा बिनाश की तढ़ातड़ में, राजतीति के घातक दांव-पेंच में, साम्राज्यवाद के निरं- 
कुश प्रसार में, विधटन, विमत्र तथां विच्छेद की संक्रामक संकुलता में, जीवन की अनिश्चितता में तथा 

द्द्ड 


विदाँरि को जंन-विभूतियाँ 


संचरवों कौ पंकिलता में, प्रतिहसा, प्रतिशोष, प्रतिषात, प्रवंचना, - पारस्परिक कलह श्र विश्वासयात 
की ज्वाला में दहकते समाज, राष्ट्र एव जीवन को,--मानव ,प्रेम, दया, करुणा, विध्वास, धर्म, झहसा, 
सत्य, सदुभावना, सहृदयता से झ्ोत-प्रोत अपने हृदय के श्ञान-रस से संजीवित कर, विध्ववन्धुत्व एवं 
एकता को एकसूत्रता को निभाया है । मानव कल्याण की सावना का यह उद्रेक जैन धर्म में इसी 
विहार की पावन धरतों से फूटा । ध्तः: इस लेख में बसी द्वी विहार की कुछ ज॑न-विमूतियों का 
उपलब्ध और पअ्रतुंपलब्ध वर्णन किया जायगा । 


-बिहारोत्यन्न तीर्थंकर--- 


ऐसे तो बिहार में तेईस तीमेकरों ने धर्मोपदेश दे भूली-भटकी मानवता को सुमाग मेँ 
लगाया है, पर सर्वेसिद्धि रूप में यहाँ ५ तीर्थंकारों ने जन्म ले व्रिहार की भूमि को महिमान्वित किया है । 
ये पाँच तोर्थकर भगवान्‌ श्री वासुपुज्य, मल्लिनाथ, नमिनाथ, मुनिसुव्रतनाथ प्रौर भगवान्‌ महावीर हैँ । 
इन पांचों तीथैकरों को जन्म-भूमि, क्रीड़ा-मूसि, लीला-भूमि, प्रचार-भूमि, और निर्वाण-भूमि विहार ही 
है प्रतः विहार की पर्याप्त सास्कृतिक प्रतिष्ठा है। भ्रन्तिम तीर्यंकर भगवान्‌ महावीर तो ज॑ से हमारे 
दनिक जीवन के साथ चिपके हुए हूँ भौर झ्राज भी ये भ्रहिसा, शांति और सत्य के झग्रदूत के रूप 
में विश्व भर में पूज्य भौर महान्‌ है । 


(१) भगवान्‌ वासुपुम्प-- 


भगवान्‌ वासुपूज्य का जन्म विहार के चम्पानगर में हुआ था । इनके पिता इक्ष्वाकुबंशीय 
बसुपूज्य भौर माता जयावती थीं । इन्होंने फालुत कृष्णा चतुर्दशी के दिन व ण योग में जन्म लिया 
था । ये बचपन से ही अलौकिक ससस्‍्कारों से दीप्त थे । ये आत्मा के गधार्थ चिल्तन में निमरन रहने 
लगे । विवाह से सफ इन्कार कर भाजीवन ब्रह्मचर्यघारो रहे । 


' बासूपूज्य ने फागुन कृष्णा चतुर्देशी के दिन विशाला नक्षत्र में दीक्षा ग्रहण की । दीक्षा 
के धनन्तर ही उन्हें मनः पयेयज्ञान उत्पन्न हो गया । कहा जाता है कि उनके साथ-साथ 
परमाय ही महिमा को जाननेवाले छह सो छिहत्तर राजाश्ों ने प्रसक्न होकर दीक्षा ली थी । कदम्ब 
वृक्ष के नीचे माघ शुक्ला द्वितीया के दिन इन्हें केवल ज्ञान की प्राप्ति हुई । लोक और परलोक 
में इसका उत्सव सनाया गया । सर्वे उल्लास को लहर व्याप्त हो गयी । इन्होंने सभी प्राय क्षेत्र 
में बिहार करना प्रारम्भ किया एवं उपदेश दिया । इस तरह विहार करते हुए ये चम्पानगर में भागे 
झौर एक हजार वर्ष तक वहाँ समवशरण रहा । झायु में एक मद्दीना शेष रहने पर इन्होने बोग 
निरोध कर संदार गिरि पर्वत पर भादों सुदी चौदस के दिन चौरानवे मुनियों सहित निर्वाण प्राप्त 
किया । प्रतः: इनका समस्त कार्य स्थल विहार ही रहा । इनका समय इतिहास के इतने दुर्भर्ष 
घन्तराल में है कि. उस समय की सामान्य वस्तु-स्थिति पर भाज के इतिहासकार वास्तविक तथ्य 
क्या, कल्पना भो झारोपित नहीं कर पाते । आवश्यकता है पुराणों से ऐसे प्राग तिहासिक तीर्थंकर के 
अजित जीवन सम्बन्धों से उस समय की सामाजिक, राजतैतिक, सॉस्कृतिकः वस्तु स्थिति की खोज की. | 
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बैल पं० अन्रवाई शजितंग्दन-प्रन्‍्य 


(१) सीर्थकर भल्लिनाथ--- 

मोहरूपी मल्स को भ्मल्ल के समान जौतवेवाले मल्लिगाथ का जीवनत-बृतांत भी भ्रलौकिक 
तस्वों को दिव्यता से मण्डित है। मल्लिनाय के पूर्ष जन्म की कथा मनोमुग्धकारी है। मेद पर्वत के 
पूर्ष बत्सकावती देश के बीतशोका नाम के नगर में वै श्रवण नाम का राजा राज्य करता का। वह प्रजा 
का उदात्त परिपालक था तथा उसने अपने राज्य को काफी विस्तुत किया । एक दिन राज्य का 
परिभ्रमण करते समय वटबृक्ष की भ्सामयिक दुर्गति देखफर उसके भन्दर वैराम्य जगा । उससे 
राज्य त्याग तपस्या की एवं उत्तमोत्तम कर्मों की महिमा से तीर्थंकर नाम कम का बन्ध किया । 
भहमिन्द्र की झायु ६ महीने शेष रह जाने पर वह पृथ्वी पर भ्रवतार लेने के सम्मुंल हुआ । बाद 
में यही सिधिलाधिपति इक्ष्वाकुबंशीय काइयप गोशी राजा कुंच भ्ौर उसकी महादेवी प्रजाकती से उत्पन्न 
पुत्र मल्लिनाय हुए । मार्वश्षीषं सुक्‍्ला एकादशी के दिन अ्रदिवली नक्षत्र में चन्द्रमा के समान देदीष्य- 
मान सति, श्रूति, भ्रवधि तीनों ज्ञात धारण करने वाले तीर्वकर मल्लिनाथ पंदा हुए । बचपन से ही 
इस्होंने वियाह का विरोध किया । अलेक प्रकार के ज्ञानों का मानस में संचरण होने से ये विरकस 
हो दीक्षा लेबे के लिए तैयार दो गये । उन्होंने दो दिन का उपदास धारणकर भ्रपने जन्म दिन 
के ही दिन तीत सौ राजाओं के साथ दीक्षा ग्रहण की । भ्रश्लोक कुक्ष के नीचे इन्होंने चारों कर्मों 
को नष्ट कर केवलज्ञान श्राप्त किया । भनेक देवी देवता, केवलन्लानी इनके समयद्षरण में प्रासे । 
इन्होंने प्रवेक दिशाओं में विहार किया । एक महीने की भायु शेष रहने पर सस्मेदाचल पर्वत पर 
पाँच हजार मुनियों के साथ प्रतिमायोग धारण किया और फाल्गुन शुक्ला पंचमी के घिन धरणी गात्र 
में क्षाम के समय कर्मों को नष्ट कर निर्वाग प्राप्त किया । 


(३) भगकान्‌ मुनिसुव्रतनाथ-- 

मुनिसुब्रतनाथ का भाविर्भाव उस समय हुआ था जब प्रयोध्या में रामचन्द्र, लंका में राबण 
भौर मिथिला में जनक राज्य कर रहे थे । उस युग को हमारे इतिहासकार स्पर्श भी न कर 
सके । इन्होंके तीर्थयकाल में नारद और पव॑त के विवादों से बेदों के हिसापरक श्रर्थ निकाले 
गये जिससे हिसामय यज्ञों का भ्रनुष्ठान होने लगा। मनिसुब्रत ने युग के इस सम्पन्न काल से लोक- 
जीवन में अहिसातत्त्व की प्राण-अतिष्ठा कर परम कल्यात्र किया । छः 


मुनिसुद्गरत भ्रपने पूर्थ जन्म में कम्पानगर के राजा हरिवर्मा ये । भगषध देश के राजगूह 
के सुमित से सगव की समृद्धिशालिता को बढ़ावा भौर पुण्य का उदय हुआ्ना । फलत: उनकी राजी 
सोया की पुण्य कुक्षि से भगवान्‌ मुनिसुद्दत के जन्म हुआ । बचपन से हो नकी सनोवृति धामिक रही । 
उन्हें प्रपती माँ का यथेष्ट प्यार मिला था । इनको झायु ३० हजार वर्ष की थी । किसी तरह 
शुमादावस्या बोतने पर इनका राज्यामिद्ेक हुआ । अपने राज्य के प्रभुत हाथो के अपने पहले के 
जब स्मरण को देखकर इतके बप्रन्दर आत्मज्ान की लिखा प्रज्वलित हुई । इन्होंने ग्रपता समस्त 
स्माय दिया भर भर से निकल पढ़े । वंश्षात्र कृष्णा दक्षमी के दिन इन्होंने एक हजार शाजापों के 
संग हंयन भाएग किया । इसका केश्लोच हुआ भौर अवःप्रवेकशान उत्पन्न हुछ | पारणा के लिए 
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बिहार को जंत-विभृतिरं 


वे राजपुह पथारे । आानकत्यात्रक उत्सव मनाया गया । यहाँ पर केवल ज्ञान भी ब्राप्त हुआ । 
के विहार करने से एवं ज्ानवर्दक उपदेशों से मानव के हुःख-सुख की विवेचना की । भन्‍्त में 
एक दीप भागु के परचात्‌ सम्मेदशिखर में फाल्युन कृष्णा दादणो के दिन शरोर छोड़ मुक्त हुए । बिहार 
में जन्म ले रामायणकाल में इन्होंने बिहार को अहिंसा की पीठिका बनाया। 


(४) तीथंकर नभिनाथ--- 


हजारों हजार वर्ष पूर्व रामायणकाल भौर महाभारत काल की सीमान्त रेखा पर भगवान्‌ 
ममिनाथ का प्रादुर्माव हुआ । कृष्ण के झ्रवतार के थोड़े दिनों पूर्व इन्होंने विहार में जेन धर्म के 
प्रस्तमंत सत्य शोर भहिसा ज॑से उच्च घमं को प्रभावता की । 


भगवान्‌ नमिनाय के पिता वृषभदेव के वंशज श्री विजय मिथिला गगरी के राजा थे। 
इनके राज्यकाल ल्‍में मिथिला नगरी उस समय की सम्यता झौर संस्कृति का केन्द्र थो । भाज 
जो हम मिथिला का रूप देखते हैँ तो हमें विश्वास भी नहीं होता कि यही मिथिला कभी 
नमिनाथ ज॑से तोयकर को जन्म देनेवाली धौर प्राचीन भारतीय संस्कृति की विधायिका है । उस 
सभय की मिथिला नगरी सुख भौर शभ्ामोद में पली श्रौर भ्राध्यात्मिक भौर प्राधिभौतिक चेतनाप्नों 
से स्फुटित थी और इस सबका श्रेय विजय को था, जिसने अपने शासन से जनता के अन्दर की 
धामिकता को जगाया एवं अभ्रहिसा भर सत्य का सहामंत्र दिया । समिनाथ ने ऐसे राजा के यहां जन्म 
ले उतकों अलौकिक सम्मान दिया । माँ महादेवी के मातृत्व को सफल बंना इन्होंने कर्म को मातू- 
निष्ठता भ्रौर पितृनिष्ठता का परिचय दिया । इनके जन्म की खबर से देवलोक का हृदय भी प्रफु- 
ल्लित हो उठा भौर सब इनके उपदेशों से तृप्ति की भांशा! रखने लगे । 


शुरू से ही भ्रात्मा को परवशता इनके मानसिक दन्द्र का पुष्ठाधार रही । गुंहस्थ जीवन 
में प्रकृत होकर भी में सदंव माया, राग, द्वेष से मिलिप्त रहे भौर एक दिन पझपने पुत्र सुप्रभ को 
राज्य दे ग्ाषाढ़ कृष्ण दशमी को दीक्षा ले लो । राजा दत्त ने उन्हें प्राहदर दिया। नौ बर्ष बाद 
बकुल दूत के नौवे उन्हें केवल शान की प्राप्ति हुई । इस्होंने सद्धम का उपदेश देते हुए भायंखंद 
में बिहार किया । भागु गग महीगे शेष रहने पर सम्मेद-शिखर पर भा कैसाल कृष्ण चतुर्दशी 
को मोक्ष पपारे । भ्रतः भगवान्‌ नमितायथ के इस जीवन के इतिवृत्त में भरी विहार के सांस्कृतिक 
पुष्पों की परम्परागत प्रतिष्ठा ही समाहित है । 


(५) भगवान्‌ महाथी१-- 
भगवान्‌ भहाबीर तो ज॑से हमारे जाने-माने -पहिचाने विहार के सांस्कृतिक उद्दीपक हें । 
इसके द्वारा प्रदूत सांस्कृतिक बाश का समादर प्रत्येक युग भौर जीवन के भन्तब्य करते प्रा रहे हैं 
शौर करते जायंगे । वास्तत्रिक तथ्य तो यह. है कि जीवन भोर जगत की समस्त प्रहिसात्मक धौर 
दांकिद प्रयुमूति महावीर को विन्तापारा के परे झुख है ही नहीं । 
चैट 


श्र पं ० अस्दाबाई अमितन्दन-प्रत्य 


भगवान्‌ महावीर का जन्म चंत्र शुक्ला, त्रमोदशी को वैज्ञाली के कुंडग्राम में ज्ातुवंत के 
सिद्धार्थ नामक गणपति के यहाँ हुआ था । इतकी माता का नाम बिशला था, जो राजा बेटक को 
की आवुष्मती पुत्री थीं। महावीर का सम्बन्ध उस समय के सभी राजघरानों से था । 


भगवान्‌ महावीर का बचपन मानवता के फल्याण भाग के सोचने में बोता। पिद्ार्षे 
की चेब्टाएँ इनको विवाह सूत्र में बांघने के लिए व्यर्थ रहीं । ये झाजीवन ब्रह्मचयं, सत्य भौर 
भहिसा के पालक रहे । इनके जीवन की पृष्ठभूमि पर ज॑न संस्कृति ने भ्रपता निखरा स्वरूप प्रहण 
किया | 


३० वर्ष की आयु में घर से निकलकर जिनदीक्षा ले ली। इन्होंने घोर तपस्या करनी 
प्रारम्म कर दी । फलतः ऋजुपालिका नदी के किना रे उन्हें केवल ज्ञान की प्राप्ति हुई । इनका 
पहला' उपदेश राजगृह के विपुलाचल पर्वत पर हुआ । इनके प्रसल्य भ्रनुयायी बने । सर्वत्र विहार कर 
जैन संस्कृति की धारा को देश के भअन्तराल में प्रवाहित कर दिया । कातिक छुदि भ्रमावस्या के 
दिन ७२ वर्ष की आयु में इन्हें निर्वाण मिला । महावीर के उपदेशों भौर प्रचार से विहार की 
भूमि भ्राज भी स्पन्दित है । 


विहार के जेताचार्य--- 
विहार की भूमि को केवल तीथँकरों ने ही पवित्र नहीं किया है बल्कि झनेक झाचारय विहार 
में उत्पन्न हुए हैँ । उपयुक्त तीर्यंकरों के काल में अनेक गणघर बिह्दार में हुए हूँ, पर इस प्रस्तुत 


निबन्ध में केवल भगवान्‌ महावीर के समसामयिक गणधर ओर भन्य झाचायों तया परवर्ती ग्रन्ध निर्मा- 
ताप्नों पर संक्षिप्त प्रकाश डालने का प्रयास किया जायगा । 


यों तो भगवान्‌ महावीर के गणधरों की संख्या प्रत्यधिक थी पर उनमें ११ गणघर प्रधान 
हैं । इनमें इच्धभूति, अग्निमूति, वायभूति, व्यक्त सुधर्मस्वामी, अ्रकम्पिक भर प्रमास विहार के ही निवासी 
थे । इन्रमूति जिनका दूसरा नाम गौतम गणघर है, मगषय के भन्‍्तर्गत गोवरगांव के निवासी भे । 
इनके पिता का नाम वसुमूति और माँ का नाम पृथ्वी था । ये गौतम गोत्रीय ब्राह्मण थे । इनके 
पाण्डित्थ भौर विद्वत्ता की सर्वत्र धूम थी । ५०० छात्र इनके चरणों में कैठकर प्रध्ययन करते थे । 
इन्द्र किसी तरह इन्हें भगवान्‌ महावीर के समवशरण में लागा। यहां मानस्तम्भ के दर्शत मात्र 
से इनकी समस्त दांकाएँ स्वतः शांत हो गई । इन्द्रभूति ले अपने जीवनकाल में बहुत पष्डित देखे 
थे, बहुतों को विवाद में परास्त किया था; पर वीखभु के समवशरण में भ्राते ही उनका हुदय शांत 
हो गया । विजय-कामना विलीन हो गयी और भगवान्‌ से दिगम्बरी दीक्षा भ्रदण कर ली । प्रव 
क्या था, इनके भाई भ्रग्तिमूति भझौर वायमूति जिन्हें भ्रपने पाण्डित्य का भपूर्व गय॑ था, दीवित हुए। 


ध्ौभे गणघर व्यक्त कुंडक ग्राम के पाइवेवर्ती कोल्लाग सनच्तिवेश के धनमित्र मासक श्राह्मग 
के पुत्र थे । इनकी माता का नाम बाहिती था । पांचर्ये गणघर सुधमो स्वासी भो कोल्लाग 
सप्लिवेश निवासी भ्र्निव॑ ध्यायन ग्रोज्रीय ब्राह्मण थे । उनको माता का नास भहिला भौर परिछ्ठा का 


ध्र्दद 


ग विहार को अंग-विभूतियाँ 


ताम पमिलल था । यह भी झ्पते समम के भाने हुए विद्वान थे। इसी प्रकार प्रभास राजगूंह 
के लिवाती शौर भरकंपिक मिथिला के निवासी थे । इन समस्त गणधरों ने द्वादशांगवाणी--जंतागस 
का प्रणवत किया । 


झन्तिम केवली जम्दू स्वामी राजगुह के सेठ भ्रहंदास के पुत्र थे । इनकी माता का नाथ 
जिनवती अथवा लजिनदासी था । यह विदुबी, सुशीला और गुणवतो थीं। एक समय राजा श्रेणिक 
के पास केरल के राजा मुगांक ने सैनिक सहायता के लिए दूत भेजा क्योंकि मृ्गांक पर हसद्वीप 
(लंका) के राजा रत्नचूल ने आक्रमण किया था भौर वह बलातू उसकी कन्या मृगावतों को ले 
जाना चाहता था । श्रेणिक ने बलशालो जम्बूकुमार के सरक्षण में स॑निक सहायता भेजो । भीर- 
बोर, पराक्रमशाली, जम्बूकुमार से केरल पहुँचकर विपक्षी रत्नचूल' की सेना के दांत खट्टे कर दिये 
शझ्ौर विजय लक्ष्मी प्राप्त की। इस पराक्रमशालो कार्य से जम्बूकुमार की खुयाति सर्वत्र फैल गयो 
शरीर राजा श्रेणिक विशेष समादर करने लगे । माता पिता ने जम्बूकुमार का विवाह गृूणबती 
कन्या से किया पर यह क्‍या जम्बू कुमार दूसरे ही दिन नव परिणीता वधू को छोड़ विरक्‍त हो भये 
झौर घोर तपश्वरण कर केवल ज्ञान प्राप्त किया प्रचात्‌ विपुलाचल पर्वत से निर्वाण प्राप्त किया । 


ई० पूर्व ३८३ के लगभग इसी बिहार मं प्रन्तिम श्रुतकेवली भद्वबाहु स्वामी ने बहुत दिनों तक 
निवास किया । इनके गुरु का नाम गोवद्धन स्वामी था । इन्ही भद्वबाहु स्वामी के उपदेश से मौर्य सम्नाद 
चन्द्रगुप्त ने जेन धर्म की दीक्षा ग्रहण की थी । मगध में १२ वर्ष का दृष्काल ज्ञात कर भद्रवाहु 
स्वाप्री अपने सब को दक्षिण भारत की शोर ले गये थे । उनकी स दक्षिण यात्रा का उलेल्ख 
श्रवगबेलगोल के शिलाजेखों में भो है । 


दवेताम्वराधार्य स्थूलमद्र मगब के भ्रन्तिम नन्‍्दराज के संत्री दकटाल के पुत्र थे । इनवा 
ज्ञान अद्भुत था। इन्होंने भ्नेक शास्त्रों का निर्माण किया । प्रसिद्ध सृतरकार उमास्वामी का सम्बन्ध 
भो बिहार से रहा है। वस्तुतः मिथिला, राजमृह, पाटलिपुत्र और चम्पानगर जैन आचापों की निवास 
भूमि रहे हैं । 


बिहार के जेन राजा-* 


बिहार के प्राचीन जैन राजवंशों में शिधुनागवंश, जातुबंश, हैहयबश, ननन्‍्दबंध झौर मौयें- 
बंध प्रधान हैं। शिक्षु नागवंश में उपक्रेणिक, श्रेणिक, भौर भ्रजातशज्ु जैन धमनियणायों हुए हैं । 
उपभ्रेणिक शिक्षुनाग बंध का चौथा राजा था भौर उसके समय भें राज्य उन्नति के शिखर पर पहुँच 
गया। जैन शास्त्रों के अनुसार उसने भासपास के राजामों को परास्त कर श्रपने राज्य का य्थेष्ट 
विस्तार किया । चत्द्रपुर के सोमझर्मा जैसे पराक्रमी राजा को भी इसने परास्त किया । इसने 
एक भोल कन्या परमसुन्दरी तिलकावतों से प्रणय सम्बन्ध भी किया जिससे चिलात पुत्र नामक पुत्र 
हुआ । इसका उतस्तराशिकारी इतिहात प्रसिद्ध राजा श्रेणिक हुश्ला जो उपश्रेणक की पट्टरानी इन्दहाणी 
का पुत्र था। इतिहासकार इसको बिम्बसार के तास से जामते हें । यह पअ्रपने समय का बढ़ा 
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प्रतापी झौर गृणशाली राजा था । इसने प्रजा का यभोचित पालन किया एवं राज्य भें ज॑न बर्क 
का अभाव रखा । इनके समय में मगव राज्य का काफो विस्तार हुआ । यहा ज॑त धर्म का पहला 
राजा है जिसके ऐतिहासिक उल्लेख ज॑न प्रंयों में पर्याप्त मात्रा में प्राप्त है । श्रेणिक का बिवाहु 
सम्बन्ध सोमशर्मा को पुत्री नन्‍्दश्रो, केरलय-तरेश मृगाक की पुत्रों विलासवतो से हुआ । लिझऋषिगण 
के नायक राजा चेटक ने झपनी पुत्री चेलना को शादी एक संधर्य के उपरान्त इससे की । इसी 
जैलना ने श्रेणिक को ज॑त धर्म के सुमार्ग पर चलाया और श्रेणिक ने ज॑ त धर्म का खूब विस्तार किया। 
ओेणिक अगवान महावीर के उपदेशों का प्रथम श्रोतो भा ' । चेलना से उत्पन्न इसका पुत्र भ्रजातशत्रु 
हुआ । भ्रजातशत्रु ने राजा चेटक को हराकर उज्ज॑न संब को जोता । अपने जोवन के प्रारम्भ 
में प्रजातशत्र भी जैन था लेकिन बाद में बौद्ध हो गया जिसकी साम्प्रदायिक भावना से इसने पिता 
को अनेक कष्ट दिये । पिता के मरने पर उसकी भांखें खुली और वह परिवार सहित श्रावक हो 
गया। भपने राज्यकाल में उसने कोशल-नरेश, वं शालो-तरेश, और शाक्य क्षत्रियों का नाश किया । 
बाद में वह अपने पुत्र लोकपाल को राज्य दे मुनि हो गया । इन्द्रभूति भौर सुषम्मास्वामों से इसे 
सर व प्रेरणाएँ मिल्रती रहो । इसका देहान्त ५२७ ई० पूर्व हुआ । 


हैहयबंश में प्रसिद्ध जैन राजा चेटक हुआ । यह मल्लो और कोशलों के सम्मिलित गण- 
तंत्र का नायक था। इसको भ्राठ पुत्रियाँ थी, जिनमें एक त्रिशला का विवाह सिद्धार्थ से हुआ भोर 
महाबीर का जन्म हुआ्ला । राजा चेटक का वैशालो गणतंत्र मानव इतिहास का पहला गणतंत्र है । 
इसकी राजबानी बंशाली थी । राजा चेटक एक कुशल राजनोतिज्ञ गुणशाली, महिमावान, सुयो- 
ग्य शासक झौर उदार पुरुष था । इसने गांधार देश के सत्यक नामक राजा को हराकर राज्य 
विस्तार किया । यह श्रति धामिक था भ्रौर जिनेस्ध भगवान्‌ की पूजा-अर्चा करना रणक्षेत्र में भी नही 
भूलता था । इसके समय में जैन धर्म का खूब प्रचार हुआ । 


नन्‍्दवंश में महापद्भ नन्‍द भो जैन धर्में का अनुयायी था । उसने भगध का राज्य 
विस्तार किया झौर साथ-साथ जैन धर्मे का भी प्रचार किया । राज्य में कर्म के प्रभाव के फल- 
स्वरूप ही बाद में चन्धमुप्त मौर्य जैन धर्म का कट्टर अनुयायी हुआ । 


मौर्यवंश की स्थापना चन्द्रुप्त मौर्य के द्वारा होतो है । यह भन्दधेर के अन्तिम अम्यावी 
राजा को मारकर ई० पू० ३२२ के लगमग मगय राज्य के विहासन १२ बँठा शोर समस्त मारतबर्ष 
का एकछ्त सम्राट हो गया । सिकन्दर को सृत्यु के बाद उसने देश को विदेक्षी यूनानियों को परा- 
घोनता से छूड़ा लिया । इसने सिकन्दर के सेनापतति सेल्यूकस को परास्त किया झौर भन्गुप्त को 
काबुल, हिरात झौर कांघार मे तोन राज्य मिले । पश्रतः २४ बर्ष को उम्र में ही उसने प्रपने राज्य 
का इतना विस्तार कर लिया । सम्यता ओर संस्कृति को उन्नति इसके राज्य में हुई । ई० स० 
२६८ पूर्व इसका ५० वर्ष को उम्र में मृत्यु हुई । 








२. विशेष के लिए मगध सश्चाट श्रेणिक' देखें 
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विहरर की जंम-विजूर्तिता 


बेच अंबों में शौय सआद चम्द्गृष्त के जन धर्मावलस्ती होते व भद़भाहु स्थामी से जिम- 
दीजा लेकर उनके साथ दक्षिण को प्रस्थान करने का विवरण मिलता है । इसके भतिरिकत इसके 
बैत होते के प्रमाणों को मि० ई० थामस, सि० विल्सन लूइ्स राहस, बर्जइड, विसेण्ट स्मिय, जाबेस- 
बाल महोदय जंले इतिहासकारों ने झुक स्वर से स्वोकार किया है।* अतः चन्द्रगुप्त जंग भर्म के 
संस्कारों से पूर्णतः परिप्लुत था। इसने मद्बाहु से जितदोक्षा लो एवं बाद में जैन मूनि बन झात्म 
कल्याण किया । 


मौर्य वंश में ही भजशोक के पौत्र सम्प्रति ने फिर एक बार ज॑न धर्म की यशः पताका 
को लहरावा। यह ज॑न धर्म के महान प्रचारकों में दुक माना जाता है एवं जैन पुराण भोर शास्त्र 
इसके प्रचार कुतांतों से भरे पड़े है । इसको जीवन गाया का पूर्ण वर्णन हेमचन्द्र ने परिशिष्टपर्व 
में लिखा है । 


सम्प्रति करक्ोक के पुत्र कुणाल का पुत्र था । इसका जन्म ई० पू० ३०४ पौषमास--- 
जनवरी में हुआ था । सम्प्रति का राज्याभिषेक ई० पू० २८५६ में १५ वर्ष की भ्रवस्था में प्रक्षय 
हृतीया के दिन हुश्ना था । भ्रपने गुरुवचनों द्वारा श्रपने पूर्व जन्म की बात सुनकर इसकी श्रद्धा 
उमर भायी भर तत्काल जैन धर्म स्वीकार कर लिया । इसके दो वर्ष बाद उसने कॉलग देश जीता 
भोर ब्रत प्रहण किये । सम्राट्‌ सम्प्रति ने युवावस्था मे भारत के समस्त राजाप्रों को करदाता बना 
दिया था । उसने सिन्ध नदी पार कर ईरान, अरब और मिस्र भ्रादि देशों पर भ्रधिकार कर कर 
उगाहा । उसने भ्पते राज्य में सब प्रकार से अरहिसा धर्म का प्रचार करने का यत्न किया । 
सम्प्रति मे जे नधर्म के प्रचार के लिए सवा लाख नवीन ज॑ न मन्दिर, दो हजार धर्मशालाएंँ, ग्यारह हजार 
मापिकाएं और कुएं खुदवाकर पक्के घाट बनवाये । इसने धमे की वृद्धि के लिए सुधर देशों में धर्म 
का प्रचार कराया, झनारय देशों में सब का विहार कराया तथा अपने भ्राधीन सभी राजाप्रों को ज॑नी' 
बनाकर जैनप्् के प्रचारकों को सब प्रकार से सहयोग दिया । इस प्रकार ज॑ैनधर्म का प्रचार उसने 
गुजरात, सिहलदीप, अत्का, ईरान, रब, कुडक्कु आदि देशों तक किया । 


बिहार के जेन बारी-र॒त्त-- 


अत आचार्य भौर राजाभों के साथ जन महिलाझों कौ कीति गाया भी बिहार से जुड़ी 
हुई है। भगवान महावीर के संब में २६ हजार आयिकाएँथो जिनमें भ्रधिकांश विहार कौ निवा- 
छितो थों । इन झार्बिकाओों में सर्व प्रभुख् राजा चेटक को पुत्री राजकुमारी 738 ट्री । चन्दना 
की मामी यशसस्‍्वती भ्रायिका भी धत्यन्त प्रसिद्ध थी । चन्दना भ्राजन्स ब्रह्मचारिणी थो । एक दिन 
अब बह राजोचान में बायू सेवत कर रहो थो उस समय एक विद्याधर से चुराकर ले गया । अपनी 
स्‍त्री के भय से उसने श्ोकातुर चन्दना को जंगल में हो छोड़ दिया । वहा उसे एक भीश नें प्राप्त 
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बर० पं ० अम्दादाई अभिनन्वन-पन्य 


किया । भीोल ने चम्दता को नेक कष्ट दिये पर यह सती भर्म से बिचलित न हुई । यहां से 
बह कौशाम्बी के व्यापारी बुबभसेन नामक सेठ को प्राप्त हुई । इस सेठ के भर में ही वन्दिनो 
चन्दना ने भगवान्‌ महावीर को आहार दान दिया जिसके प्रभाव से इसकी कीति सर्वत्र फैल गयी 
झौर इसदे भगवान महावोर से दीक्षा ग्रहण को तथा आ्िका संघ की प्रधान बनी । 


चन्दना की बहन ज्येष्ठा ने भी भयवान्‌ महावीर से दीक्षा ग्रहण की थी । राजयूह के 
राजफोठरी की पुत्री भद्रा कुंडलकेशा ने भो भगवान्‌ से दोझ्ा लो यी । इस भ्रार्विका का उपदेक्ष इतना 
मधुर होता था कि सहस्नों नर-मारी एकत्रित हो मंच-विमुस्ध हो जाते थे । 


श्राविकाशों में चेलना, सुलसा, आदि श्रघान है । यों तो भगवान महावोर के सघ में 
सन लाख श्राविकाएँ थी । श्रेणिक जैसे विषर्ी को सुमा्ग पर लगाने वाली क्‍या भेलना की गौरव- 
भाया युग-युग तक सही गायी जायग्री । इस प्रकार विहार में जैन मूनियों, तीर्यकरों, राजागो, 
झातावों, श्राविकाशों आदि को एक सक्रीय परम्परा का उद्घाटन हुआ है । ऐसे जैन धर्म के प्रचार 
से बिहार की भूमि वास्तव में संस्कृतियों को मापक है। 
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अर्थ-समिति की सदस्याएँ 
५०१) रपये बेनेबाली महिलाएँ-- 
श्रीमती सुशीलादेबी जी जैन घ० प० रा० बहा० ला० सुलतान सिंह जी ज॑न-देहली 


सौ० शरवती देवी ध० प० सेठ छदामी लाल जो फिरोजाबाद 
9 9 अजवाला देवी जी आरा 


१०१) वेलेबाली महिलाएँ- 
श्रीमती गिरनारीदेवी जी घ० प० श्री जुगलकिश्ञोर जो कागजी 
» »  झूमीदेवी जी घ० प० बाब्‌ सुमत प्रसाद जी वकील 
» » विद्यादेवी जी ध० प० नज्ूमल जी कागजी 
» » मूलोदेवी जी मालेश्वरी श्री कुन्दनलाल जी म॑दावासे 
# 9. पैपूरीदेवी ध० प० दरोगामल जी ॥ 
» ४ मैनादेबी जी घ० ५० श्री जिलोकचन्द जी 
» ४ पीमादेगी जी ध० प० बाबू जिवेशबर दास जी एडबोकेट 
# # ओेलादेबी जी' ध० १० श्री महाबीर प्रसाद जी ठेकेदार 
» » शांतिदेवी जी घ० प० ला० हरिचन्द जो बेंकर 
» »#. प० प० जंगली मल जी, झनूप सिंह जी 
ला] प्रेमवत्तीदेषी जी घ० प० चुन्नीलाल जी एडवोकेट 
» ४» खिल्लोदेवी जी घ० प० श्री शुभदयाल जी 
४ # एईऐयामादेवी जी ध० प० श्री मीरीमल जी गोटेवाले 
» » विद्यादेवी जी घ० प० ला० हम्भूलाल जी कागजी 
» » जैयमालादेवी जी घ० प० जिनेन्द्र किक्षोर जी जौहरी 
».# कलाशवती जी ध० प० श्रीराम जी 
४ #  सूरजदेवी जी सुपुत्री ला० दा० बी० सरदारी मल जी गरोटेवाले 


४». तह देवी जी घ० प० भरी रामचन्द्र मल जी 
» » नैना देवी जी घ० ५० श्री मुसद्दी लाल जी 
#% $  नसस्‍्थों देवी जी घ- प० भ्री छुन्नामल जी बीड़ी वाले 
«७ » ॒ ह्न्मो देवी जी घ० १० बुद्घोमल जी पहाड़ी 
» $% ऊैला देवी जी घन प० ला» गोविद्र प्रसाद जी कपड़े बाले पहाड़ी 


श्रीमती राजेश्बरी देवी जी, भार 


2 


43 


ह 


राजूबाई जी, श्ोलापुर 

जेदारवाई जो, भ्रक्चाह 

शान्तिबाई जी, राची 

चेवरमाई जी, रांची 

पुत्तीदिडो जी, लाडनू 

बनारसीदेबी जी, गिरिडीह 

शांतिदेवी जी, कलकत्ता 

तेजकुमारी जी, उज्जैन 

भंवरीदेषी जी, डाल्टेनगंज 

प्रमोवकुमारी जी, नजीबाबाद 

कौलाशतीदेवी ध० प० सेठ सनतकुमार जो, ललितपुर 
ध० प० कन्हेया लाल जी, कटनी 

रूपयतोदेदी “किरण” छण० प७० ल्‍ऋी कोशल प्रसाद जी, जबलदुर 
तारादेबी जी ध० प० सेठ भागभनन्‍्द जी सोनी, अभ्रजमेर 
बिजयादेवी, जबलपुर 

सेठानी कंचन बाई जी, इन्दौर 

हीराबाई जी, घ० प० लक्ष्मीचन्द जी, नाशपुर 
प्यारकुतर बाई जी, इन्दौर 

कुन्दनीदेवी जी घ० प० कन्हँया लाल जी, काला जियाधंज 
प्रेमलतादेवी, कानपुर 

विमलादेबी जी, वादा 

सुशीलादेबी जी, अयाग 

झाशावती जी, मेरठ 

सितारा सुन्दरी जी, आरा 

जयनेमिदेवी जी, भझारा 

इन्दूदेवी जी, सीतापुर 

किरनदेवो जी, मथूरा 

कुन्तीदेवी जी, सरघना 

केशर वहिलन चअन्दलाल, बम्नई 

जयवन्तोदेवी जो 

बालीदेवी ध० प० दीफकतद थो, पहाशया, ताइभू 
पूरनदेधी जी, ज॑ न-हादसें एडको०, कानपुर 
रामप्यारीदेषी, थ० १० सुझालाल जी, कजकता 
लण्जावती जी 'नविशारद' 


छीमती राजकुमारी ध० १० सुभतकिक्ोर जी इंजीमियर 

०» ॥ अजीमतीवेबी ध० प० प्मकिशोर जी देहती 

# # कनककुमारी ध० प० डा० एस० सी० किशोर देहली 
४ | सरोजकुमारी ध० प० जगतकिशझोर जी इंजीनियर 

» ४ उ्ेिलारानी ० प० श्री विमलकुमार जैन 


» » रत्न देगी ब० प० लाला बुलाकी दासजी देहली 

» 9 किरणमाला ध० पे» श्रीपालजी कपड़ेवाले देहली 

४ ४ ऊुपरारो देवी जण० प० लाला हरिश्चन्द्र जी वेहली 

». #»  बिद्यावती ध० प० सरनूमल जी देहली 

गुणमाला देबो झान्तिदेगी फर्मे पवन कुमार वीर कुमार देहलो 

» ७ मेगनमाला ध० प० लाला नरेन्द्र प्रसाद देहली 

» » विद्यादेवी घ० प० वजीर सिंह जी काम्जी देहली 

» » चविद्यादेवी ध० प० अजित प्रसाद जी कपड़ेवाले देहली 

». »  सेब्जीदैवी ज० प० लाला हुक्‍मचन्द जी पंच देहली 

गुणवती देवी मातेदवरी शान्तिकिशोर, कान्तिकिशोर निर्मेलकिशोर 
» ४ कैशरवाई जी, विश्वावती जी श्री इन्द्रमाल जी मोतीलाल जी देहली 
४ ४ फिरणमती सरला देवी श्री महेंद्र कुमार रमेशचन्द्र जी देहली 
४ » “रागणीदेवी ७० प० लाला जगाधघरमल जी दिल्ली 
»  /४ मेखमली देवी घ० प० लाला दयाचद जी इंजीनियर देहली 
» ४ गेंदों देवी ध० प० लाला पन्नालाल जी ज॑नी ब्रदर्स देहली 
०» ४ वेस्सों देगी ध० प० किरोजीलाल जी हि 

७४. #. किरणमाला ध० प० आदीदवर लाल जी 3; 

» ४ भीमती देवी धघ० प० राजेन्द्र कुमार जी बेकर्स $$ 

» # सस्‍्यवती जी ध० प० हनुमान प्रसाद जी मजिस्ट्रेट हा 

» # शान्तिदेवी  ध० प० नेंमिचंद्र जी हर 

»  # चुवीदेबी मातेदवरी नेमित्ंद जी हि 
४.» देश्षेनदेवी ध० प० ला० रतनलाल जी बिजली वाले देहली 

# ७ सरस्वती देवी ज० प० बा० अजित सादे जी मोटरवाले देहली 


श्रीमती रेबती देवी घ० प० ल;० कुन्दन लाल जी मारदीपुरिया 
द विमला देवी जी पेशवती घ० प० प्रकाशचन्द्र शीलचन्द्र देहलो 
५3 +  जपमाला देवी ब० प० स्व० ला० हरिश्प्वन्द्र जी सदारनपर 
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